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INTRODUGAO

Roger Bastide

Os vérios estudos que compdem este novo livro da Editora PERSPECTIVA —
Colegdo “Estudos” —, seja porque tenham sido apresentodos em publicagGes
que hd muito se esgotaram, seja ain¢a devido ao tipo nfo-comercial de algumas
dessas edigBes' permaneceram quase ignorados, a nfo ser para um grupo de estu-
diosos e especialistas. Distribuem-se eles entre 1944, 4 Poesia Afro-Brasileira,
e 1953, a 32 série de Estudos Afro-Brasileiros.

Assim, poder-se-ia indagar da cportunidade de uma reedigdo e se conclusdes
a que cheguei nessa época j4 distante conservariam um suficiente valor para ser-
vir de ponto de partida a novas pesquisas, uma vez que meu objetivo era entdo
essencialmente metodolégico: impunha-se desenvolver a afrologia brasileira, cujo
desenvolvimento vinha-se processando em cfrculos fechados sobre os mesmos
temas, ligando-a a campos virgens, propor mudangas de perspectivas, enfim, mar-
car os caminhos ainda ndo percorridos ou insuficientemente batidos, capazes de
levar a descobertas originais.

Deixando de lado provisoriamente A foesia Afro-Brasileira, da qual trata-
rei no fim desta Introdugdo, os estudos aqui reunidos marcam de certo modo
as vérias etapas do itinerdrio espiritual de um pesquisador er busca da desco-
berta do mundo dos candomblés. Mais tarde, depois de retornar a Franga, a fim
de possibilitar uma purificagfo de meu pensamento, gragas ao duplo distanciamento
geogréfico e temporal, imposto por mim entre o mundo dos candomblés e mim
proprio, recorri a essas etapas para escrever dois livros j4 traduzidos para o por-
tugués: O Candomblé da Bahia, Rito Nagd® e As Religides Africanas no Brasil®.

Universidade de Sao Paulo, Faculdade de Filosofia, Ci€ncias e Letras, Boletim LIX, Socio-
logia n® ], Roger Bastide, Sio Paulo, 1946, 122 p.; Boletim CXXI, Sociologia n® 2, Roger
Bastide, Estudos Afro-Brasileiros — 22 séric, Sdo Paulo, Brasil, 1951, 78 p.; Boletim n? 154,
Sociologia (I) n® 3, Roger Bastide, Estudos Afro-Brasileiros, 33 série, Sio Paulo, Brasil, 1953,
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Porém, se nesses dois livros utilizei os dados que agora apresento em estado bruto,
nem por isso deixam de constituir ensaios teéricos. Ora, as teorias mudam e os fa-
tos permanecem. E sdc alguns desses fatos, com maior possibilidade de permane-
cerem do que suas interpretagGes, atuais ou futuras, que o leitor encontrard neste
volume, isto &, a rocha sélida sobre a qual se alicerga a Casa da Ciéncia.

Esclarego a expressio “Itinerdrio espiritual” que acabo de empregar. Esse
itinerdrio preserva talvez uma virtude — enquanto expressio de uma experiéncia
vividla — a ser apreciada pelos mogos brasileiros de hoje, esses jovens que certa-
mente nfo conhego, mas pelos quais tenho muita afei¢do por serem a promessa
dos dias gloriosos de amanhi para seu pafs.

A eles, se mo permitem, dedico estas p4ginas.

Com efeito, por detrds dos fatos acumulados, encontrar-se-do vestigios
de dois momentos de minha caminhada ou do progresso de meu pensamento:
uma crise de consciéncia, seguida por um encantamento que nunca se extinguiu.

Comecemos pela crise de consciéncia. Abordava eu entdo o mundo do
candomblé com uma mentalidade alicergada em trés séculos de cartesianismo.
Minha primeira enquéte desenvolveu-s¢ em torno do sincretismo: como podiam
identificar os Orix4 Ioruba com os Santos do catolicismo? Nao haveria contra-
digdo? E como pensar o contradit6rio? Sem divida, antes de mim esse sincre-
tismo fora longamente estudado por antrop6logos, de Nina Rodrigues a Hersko-
vits, mas seus estudos nfo me satisfaziam, por se situarem dentro de uma pers-
pectiva mecéinica (aquela que mais tarde seria denunciada sob a férmula de acul-
turagio en bottes de foin, de elementos de natureza diversa, considerados em
conjunto), e sobretudo dogmdticas, os sentidos latentes capazes de explicar ou
justificar as identificagbes proclamadas. Convenci-me rapidamente (os sinais
dessa crise intelectual poderdo ser encontrados num dos trabalhos incluidos neste
volume), que os problemas por mim mesmo levantados sobre o sincretismo nao
existiam na realidade e nfo passavam de falsos problemas, uma vez que eu abordara
o candomblé com uma mentalidade etnocéntrica e assim teria de “converter-me”
(em outra oportunidade j& empreguei esse termo) a uma outra mentalidade, caso
quisesse compreendé-lo. Pediria que ndio houvesse equivocos quanto ao sentido
de “converter’; nfo se trata de aceitar a existéncia de um pensamento pré-légico
e de negar a unidade e identidade das estruturas mentais. Certamente todos os
homens sio idénticos, porém o pensamento puro ndo existe, pois no seu funcio-
namento ele sempre se colore segundo as exigéncias das diferentes culturas no
interior das quais se desenvolve. Compenetrei-me portanto que deveria, no mo-
mento de entrar no Templo, deixar-me penetrar por uma cultura diversa da minha.
A pesquisa cientffica exigia de mim a passagem preliminar pelo ritual da iniciagdo.

Até minha morte serei reconhecido a todas as M3es de Santo que me trata-
ram como um filho branco, s Joanas de Ogum e s Joanas de lemanjd, que com-
preenderam minha 4nsia por novos alimentos culturais e, com aquele seu carac-
terfstico dom superior de intui¢fo, pressentiram que meu pensamento cartesiano
nfo suportaria as novas substincias como verdadeiros alimentos (isto é. nfo po-
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deriam ser por mim absorvidos como acontece naquelas relagdes puramente cien-
tificas que permanecem na superficie das coisas, ndo se metamorfoseando em
experiéncias vitais, as nicas fontes de compreensdo), sem que antes fossem ex-
plicados para se tornarem assimildveis, como o fazia a mde-negra que enrolava,
em suas mdos fatigadas, a comida destinada aos seus nenés, fazendo bolinhas,
depois colocadas afetuosamente na boquinha deles.

Para mim, meu conhecimento da Africa conserva todo o sabor dessa ter-
nura maternal, aquele odor das mdos negras carinhosas, aquela paciéncia infinita
na oferta de suas ‘“‘sabedorias”. Terei me conservado digno delas?

De qualquer modo, esse primeiro revés transformou-se numa primeira vitéria.
Com efeito, levou-me ao método que depois passei a seguir — o de repensar o
candomblé ndo somente nos seus aspectos africanos mas também no seu sincre-
tismo, partindo do interior e nio do exterior, capacitando-me a mudar inteira-
mente minhas categorias 16gicas. Aquilo que a principio parecia-me incoerente
transformava-se agora em coerente e no trabalho “Contribuicdo ao Estudo do
Sincretismo Catélico-Fetichista®, tentei apresentar alguns modelos dessas estru-
turas coerentes, conforme esse sincretismo se situe no nfvel ecolégico, no nivel
das crengas, no nivel das cerimOnias religiosas ou no nfvel das prdticas mdgicas.
Dai entdo e no caminho que para mim se abrira, sempre procurei esses modelos
de coeréncia no sincretismo — que nunca é simplesmente uma equivaléncia de
termos ou justaposigdo mecdnica de tragos culturais oriundos de duas civiliza-
¢Oes diferentes, mas, ao contrdrio, é sempre elaboragdo de um “sistema”. Segui
essa orientagdo especialmente ap6s minha primeira viagem A Africa, a propésito
dos messianismos e dos milenarismos africanos. A descoberta de sistemas, cer-
tamente diversos, mas de todo modo andlogos na Africa e no Brasil, permitem-me
inferir da riqueza dessa perspectiva; nos dias de hoje ela deveria ser aplicada ao-
*‘espiritismo de Umbanda”.

O “encantamento’ marcou minha segunda etapa. Antes de ir 2 Bahia, lera
tudo o que se escrevera sobre candomblés, de Nina Rodrigues a Arthur Ramos.
Nenhum dos livros apresentava erros graves mas todos eles, apesar de sua exa-
tiddo, ofereceram-me uma idéia dos fatos e situa¢Bes a serem vistas que se mostra-
ria inteiramente falsa quando me encontrei nos lugares. Isso porque, se eram
verfdicos quanto ao que afirmavam, silenciavam estranhamente sobre aquilo que
logo me pareceu essencial. Escrevi entdo esta frase: “H4 no candomblé uma
importante filosofia sutil (em outra oportunidade, diria, antes uma metaffsica)
que mereceria ser exposta. . )’ [Essas obras, ao deixarem de basear as descrigGes
em alicerces metaffsicos, fizeram com que os candomblés surgissem como um
conjunto de sobrevivéncias desenraizadas, privadas de sua prépria seiva, em suma,
um emaranhado de superstigdes (mais folclore do que religifo). Gostaria de salien-
tar que nessa época nfo tinha tido oportunidade de ler os primeiros livros de
Griaule (circunstincias ligadas 3 Segunda Guerra Mundial impediram a remessa
desses livros para o Brasil) que aproximadamente ao mesmo tempo chegava a

4 Bastide, Roger. *“‘Contribuigio ao Estudo do Sincretismo Catélico-Fetichista”. Boletim
LIX, Sociologia n® 1.
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conclusGes semelhantes ds minhas sobre a religido dos Dogon, que contém uma
filosofia tdo rica e vélida quanto a de um Platdo ou de um Aristételes. Muito
mais tarde, tomaria conhecimento dos livros de R.E. Denett, Nigerian Studies®,
de Hartley Bur Alexander, The World's Rim® e das admirdveis oragBes guaranis
recolhidas por Léon Cadégan, Ayvu Rapyta’. Limito-me a esses trés exemplos,
o primeiro ligado A Africa, o segundo aos fndios da América do Norte e o iltimo
aos da América do Sul. Provam esses trabalhos que os chamados “primitivos”
elaboraram sistemas de conhecimento ao nfvel de nossos maiores pensadores.

As antigas descrigdes das religiGes arcaicas sio deturpadas pela utilizagdo
inconsciente do postulado evolucionista: a humanidade passa das formas infe-
riores para as superiores do pensamento. Penso que minha grande descoberta
nessa época foi ter verificado a existéncia nos candomblés de uma metaffsica
subjacente. A viagem que fiz alguns anos depois a0 Daomé e 3 Nigéria, com o
objetivo de pesquisar as fontes dos candomblés, viria confirmar com muita én-
fase essa minha descoberta. Certamente, estava eu submetido 3 lei das transmis-
sOes esotéricas: nfo se conta um segredo brutalmente, pois ele traz consigo peri-
gosas forgas que precisam ser neutralizadas por contradons. Talvez tenha sido
um pouco apresado e cometido alguns erros. Neste volume, o trabalho sobre
A Cadeira de Ogd e o Poste Central® deveria sem diivida ser revisto, através de
uma pesquisa mais minuciosa e aprofundada. No entanto, nio cabe a menor
divida sobre o préprio enunciado de minha tese.

E nessa orientagio — a atualizagio de uma visdo original e profunda do
mundo e do homem — que devem ter continuidade as pesquisas; é com alegria
que verifico estarem elas sendo assim prosseguidas, gragas aos exemplares trabalhos
atuais de Deoscorides, M. dos Santos e da Senhora Elbein.

Os candomblés formam um verdadeiro mundo e os pesquisadores nfo devem
assim absterem-se de continuar a explord-lo, sob a alegagdo de que sobre eles tudo
jd foi dito e muito bem dito. Na verdade, até agora somente foram descritos seus
aspectos exteriores, estd apenas iniciada a verdadeira exploragio e quase tudo
resta ainda por fazer e dizer. Posso, pois, assegurar aos jovens antrop6logos bra-
sileiros a possibilidade de chegarem a miiltiplas descobertas, caso queiram pene-
trar nessa terra que em grande parte continua uma ferra incognita, com a con-
dicdo — bem entendido — de abandonarem qualquer perspectiva folclérica ou
empirica e de s6 interrogarem quem nada sabe.

S Denett, R.E. Nigerian Studies, 1910.

- Alexander, Hartley Bur. The World’s Rim, tradugio francesa sob o tftulo de Le Cercle
du Monde, 1962.

oh Cadégan, Léon, Ayvu Rapyta, 1959.
8 Bastide, Roger. '‘A Cadeira de Oga e o Poste Central”, Boletim LIX, n®1.
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Neste ponto, gostaria de dar um exemplo pessoal que consta do estudo
“Algumas ConsideragSes em torno de uma “Lavagem de Contas”,’ inclufdo nes-
te volume. A meu ver essa andlise revela: primeiro, que Lévy-Briihl nio se en-
ganou ao definir o pensamento nio-ocidental pela nogdo de “Participagdo” (alids,
ao contrdrio do que freqlientemente se afirma, Levy-Brithl jamais renegou essa
nogdo nos seus Carnets'®; ele renegou sim as teorias do pensamento pré-l6gico
por ele mesmo levantadas, partindo:dessa nogdo, e nunca nogdo em si propria,
continuando a considerd-la como vilida. Em segundo lugar, o erro de Levy-Briihl,
porém, consiste em considerar a participagdo como elemento de um sistema inte-
lectual em lugar de tratd-lo como elemento de um sistema motor. Ora, essa des-
coberta do cardter motor da participagdo (lembro que Lévi-Strauss, mais recen-
temente, seria levado a refazer essa descoberta, distinguindo o mundo miftico,
formado por “estruturas” e “classificagSes”, do mundo do sacriffcio, caracteri-
zado exatamente pelos processos de organizagdo dos canais de participagdo e
de passagem das forgas (La Pensée Sauvage)''. Em outra oportunidade demons-
trei também que o estudo do candomblé ainda possibilitaria corrigir e aperfei-
goar a teoria de Halbwachs sobre a “meméria coletiva” e também contribuir pa-
ra a passagem da teoria do ‘bricolage” de Lévi-Strauss, da Antropologia, onde
esse autor permanece, para a Sociologia.

O presente volume serd o sinal de uma retomada pelos jovens estudiosos
brasileiros dos estudos afro-brasileiros? Asseguro-hes que esses estudos prometem
descobertas sem fim e seria triste deixarem que estrangeiros realizassem essa tare-
fa. Gostaria que lessem livros escritos por alguns estudiosos europeus de contato
mais recente com os candomblés, como Ziegler, que neles descobre os mecanis-
mos psicossociolégicos de recuperagio de uma identidade afro-brasileira, ou ainda
Lapassade, que percebeu nos candomblés o cardter revoluciondrio do imagindrio,
conseqiientemente um modelo muito atual; em todo o caso, de forma alguma
um passado que sobrevive num mundo que o renega mas ao contrdrio uma licio
a meditar e seguir. Nfo, ainda ndo se disse tudo do candomblé. Basta olhd-lo
com novos olhos.

E essa necessidade de ‘“‘novos olhos” parece-me ainda mais importante,
uma vez que apds 1953 — data dos dltimos trabalhos aqui reunidos — evolufram
dois movimentos por mim estudados nessa época: o candomblé e a macumba
paulista. Seria interessante analisar essa evolugdo, refazendo-a de acordo com os
método dialético que apresento no meu livio As Religides Africanas no Brasil,
isto &, analisando-os 2 luz da evolugdo da sociedade global brasileira. Essa é uma
nova érea, merecedora do interesse dos pesquisadores.

g Bastide, Roger. *“Algums Consideragdes em torno de uma “‘Lavagem de Contas”, Boletim n9
154, Sociologia (I) n® 3.

10 Levy-Briihl, Lucien. Carnets.

11y évi-Strauss, Claude. La Pensée Sauvage. Tradugdo brasileira, O Pensamento Selvagem.
Companhia Editora Nacional, Editora da U.S.P., 1970.
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Relembremos rapidamente essas Gltimas metamorfoses. O candomblé mu-
dou. De um lado, foi atingido pelos efeitos desagregadores do turismo e pela par-
ticipagio de mulatos e brancos, determinando uma diferenciagdo progressiva
entre os centros tradicionais e os centros mais abertos ds influéncias exteriores;
em outras palavras, entre o culto piiblico, que, conservando suas seqiliéncias ceri-
moniais, procura tanto a estética quanto a religifio, e os cultos particulares, fiéis
as antigas normas. Esse movimento desagregador foi porém compensado por
uma tendéncia oposta, na qual assumem papel }ffreponderante 0S noyos meios
de comunicagdo, o fortalecimento das rafzes na Africa, alimentadas pelo vaivém,
entre o Brasil e a Nigéria, de homens, mercadorias e idéias. Deparamo-nos pois
com dois impulsos: um no sentido de uma “‘americanizagao™ que abrange a grande
expansio do candomblé caboclo ou do transe selvagem, contrapondo-se ao outro,
dirigido no sentido de buscar a reafricanizagdo e ligado 4 tomada de consciéncia
da parte dos afro-americanos de sua intrfseca condigdo de afro-americanos. Como
agem e se equilibram esses dois movimentos inversos?

A segunda mudanga, processada nos dias de hoje, liga-se as migrag¢es inter-
nas. Os candomblés, a fim de acompanhar seus freqiientadores que se deslocam
do Nordeste A procura de um novo habitat, viram-se obrigados a instalar sucur-
sais nos arredores do Rio de Janeiro e de Sdo Paulo. Quando escrevi os trabalhos
reunidos neste volume, havia em Sio Paulo somente a macumba individualizada
e nem um (nico centro de Espiritismo de Umbanda e agora vicam nessa drea o
espiritismo e o candomblé. Concomitantemente, as associagGes de negros que sub-
sistem abandonaram suas antigas finalidades no campo das reivindicagdes polf-
ticas (ver “A Imprensa Negra no Estado de Sio Paulo”)'?, transformando-se
em meras associagOes recreativas. A confrontagio desses dois fatos leva-nos a cons-
tatar que o protesto racial nfo encontra outra via para se afirmar — do mesmo
modo como na época colonial aconteceu com 0s messianismos e os milenarismos
— a ndo ser disfarcando-se em reivindicagdes de autonomia religiosa. Presencia-
mos, a partir sobretudo de 1960, uma total metamorfose das superestruturas
religiosas, ideologicas e politicas ligadas as bruscas mudangas!das infra-estruturas
econdmicas e sociais, determinadas tanto pela urbanizagio quanto pela indus-
trializacfo. Tais fendmenos s6 poderdo ser esclarecidos através de cuidadosas
e pacientes andlises de anomia social, de marginalizagdo resultante das defasagens
produzidas pelo rdpido desenvolvimento social, fendmenos de resisténcia ou de
aculturagio dos migrantes, semiologia dos valores religiosos etc. Apresentamos
um campo novo ¢ apaixonante, aberto 2 exploragio dos sociélogos.

Finalmente, ap6s o Concilio Vaticano II, presenciamos o esforgo despendido
pela Igreja Cat6lica no sentido de recuperar os afro-brasileiros, instituindo um novo
“sincretismo’. Sinais desse intento de recuperagdo sio encontrados em obras

&2 Bastide,:Roger. “A Imprensa Negra no Estado de Sdo Paulo”. Boletim CXXX, Sociologia
n® 2.
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como “Ensaio de uma Nova Posi¢do Pastoral perante a Umbanda” de Kléppern-
burg'®, “Umbanda” de Savino Mombelli'* e La Messe du Morro de Sanchis's.
Tais estudos mostram uma nova posigdo da Igreja cat6lica ou pelo menos de alguns
de seus setores com relagdo & nogdo de sincretismo, na qual se nota que esse e
outras fendmenos foram atingidos pelas profundas mudangas ideolégicas, carac-
terfsticas da época moderna.

Estamos, pois, capacitados a concluir que tanto no dmbito puramente so-
ciolégico, quanto no etnol6gico, no qual especialmente me coloquei no infcio des-
ta Introducdo, abre-se uma série de novos campos que podem vir a interessar os
pesquisadores. Ficarfamos satisfeitos se os estudos e pesquisas reproduzidos nes-
te volume — iniciadores de alguns desses caminhos — constitufssem um estfmulo
para a retomada da pesquisa afro-brasileira, declaradamente em crise desde que
o interesse dos soci6logos deslocou-se dos problemas culturais, passando a cuidar
dos ligados ao desenvolvimento econdmico e social, como se os problemas cul-
turais ndo antecedessem aos estruturais e conseqilentemente devendo ser resol-
vidos em primeiro lugar. Inimeros movimentos desenvolvidos apbs 1968 confir-
mam essa nova afirmagio, particularmente os ligados aos problemas afro-ameri-
canos nos Estados Unidos e aos problemas indigenistas, anteriores aos estruturais,
no México, que ndo deveriam ser resolvidos em primeiro lugar.

Nas pesquisas que realizamos no Brasil entre 1944 e 1953, nio SEparamos
0s problemas religiosos do conjunto dos problemas afro-brasileiros, devido a trés
motivos:

Primeiro: existe uma dialética intensamente viva, um forte fluxo e refluxo
de influéncias entre a situagdo social do negro de um lado e suas crengas e insti-
tuicOes religiosas de outro, A religifo ndo é um sistema fechado, recebe a influén-
cia do meio exterior e transforma-se 4 medida que esse mesmo meio muda, advindo
daf a necessidade de conhecé-lo.

Segue-se que o estudo das religiGes africanas, sobretudo quando hd uma
tendéncia para considerd-las como tragos folcléricos, leva a uma imagem estereo-
tipada dos negros brasileiros que contribui para o estabelecimento de uma visio
racista do mundo. Por esse motivo, coloquei como exergo da 28 série de meus
Estudos Afro-Brasileiros, publicado em 1951, uma frase de Sérgio Buarque de
Hollanda* na qual hd um protesto contra o que de ofensivo e discriminat6rio
implica essa descrig@o exdtica e pitoresca do acervo cultural do negro brasileiro.

* Exergo colocado no infcio do Boletim CXXI, Sociologia n® 2, Roger Bastide, Estudos
Afro-Brasileiros, 1951. Trecho do livio de Sergio Buarque de Hollanda, Cobra de Vidro,
Rio de Janeiro, Livraria José Olympio Editora.

13 Kléppenburg. *“Ensaio de uma Posigdo Pastoral perante a Umbanda” R.E.B., 1968.

14 Mombelli, Savino. “Umbanda” Parma, 9-10, 1971.

'S Sanchis. La Messe du Morro, Paris, 1971.
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Finalmente, dado que as realidades profundas estdio sempre ocultas (s6
hé ciéncia do oculto, como gostava de repetir Bachelard), se precisava eu encon-
trd-las, deveria analisar em profundidade um certo mimero de manifestagGes afro-
-brasileiras desde a revolugio dos homens de cor (estudadas em “Complexos Afro-
-Brésilienses”! ® até em suas obras literdrias (analisadas em A Poesiz Afro-Brasi-
leira)' 7. E assim o faz recorrendo s técnicas de pesquisa do oculto, estabelecidas
pela psicandlise, mas com a necessdria transformacgdo, pois ndo se tratava de atingir
o individual, como no freudismo, mas, ao contrdrio, o coletivo.

Este iltimo ponto nem sempre foi compreendido pelos criticos literdrios.
Ainda recentemente, um deles colocou-se contra meu intento de considerar Cruz
e Souza como o primeiro canto americano da negritude, afirmando ser o poeta
obcecado pela cor branca. Pois foi justamente esse um dos argumentos a que
recorri para considerd-lo “afro-brasileiro” e nfo simplesmente “brasileiro”. Em
suma, meu contraditor considerou o conteiido da poesia simbolista de Cruz e
Souza ao nivel do que se apresenta manifesto, como se o poeta nfo passasse de
um simples seguidor de Mallarmé, negando-lhe qualquer originalidade criadora,
em lugar de procurar apreender, por detrds do manifesto, o significado profun-
do de revolta contra uma certa situagdo racial e de compensag@io. Talvez possam
dizer-me que esse “‘oculto” por mim procurado ndo passa de uma simples hip6tese
e eu responderia que Freud também ensinou-me que sé se deveria langar uma
hipbtese quando estivesse ela jd verificada pela convergéncia de todo um conjun-
to de associagBes livres. Ora, Cruz e Souza oferece nos seus poemas em prosa
a possibilidade de proceder a uma confirmagdo de minha interpretago, ao confes-
sar que desejara fazer uma mmisica de branco, mas enganara-se — o tantd de seus
ancestrais continuava a bater dentro dele.

Os preciosos estudos de meu saudoso amigo Goldmann, realizados no campo
da sociologia da literatura, confirmam a procedéncia de minha posigdo. Parece-me
muito acertada sua opinifo quando afirma que a obra literdria — caso tomemos
como objeto de estudo as obras-primas da literatura e ndo (como o faria uma
sociologia marxista, ao nivel mais baixo) os frustrados — apresenta a visio do
mundo ligada a um determinado grupo social, da qual esse grupo nfo tem sufi-
ciente consciéncia, mas o verdadeiro artista dd-lhe estrutura e coeréncia, demons-
trando assim sua genialidade. Foi a visfo do mundo — a do mulato em ascensio
e a do negro reivindicando — que procurei descobrir, uma vez que é ai e somente
af que se revela ao leitor deslumbrado toda a beleza secreta da obra. Alids, antes
de chegar ao Brasil, jd utilizara esse método de anélise do oculto na obra litersd-
ria, mas em outra drea — a das diferentes confissdes religiosas. Assim, o protes-
tantismo de Gide surgia para mim menos no conteiido de seus romances do que
no seu estilo despojado, e cldssico, ou melhor puritano. Também encontrei o
judaismo de Proust menos no lugar conferido aos judeus, no conjunto de sua
obra, do que na sintaxe de suas frases, andlogas ao jogo l6gico do Talmude, a
casufstica.

16 Bastide, Roger. “Complexos Afro-brasileiros”. Rev. do Arquive Municipal de S. Paulo,
1943,

13 Bastide, Roger. A Poesia Afro-Brasileira. Editora Martins, Sdo Paulo, 1943.
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Introdugdo

Os dois estudos que neste volume colocam-se depois de “A Poesia Afro-
-Brasileira”, intitulados “‘Estereétipos de Negros através da Literatura Brasileira”!®
e “A Imprensa Negra do Estado de Sdo Paulo”'?, ainda que tratando de litera-
tura (o jormnalismo num certo sentido pode ser considerado como um ramo da
literatura), situam-se sob uma outra perspectiva. Com efeito, ao escrevé-los ndo
me vi obrigado a procurar o oculto mas o manifesto, uma vez que se tratava no
primeiro estudo de atingir os estere6tipos e assim as representages coletivas e,
no segundo, as reagOes apresentadas pelos negros a esses estere6tipos,

Ndo pretendo afirmar que a pesquisa dos estere6tipos possa prescindir de
recorrer as vezes s técnicas de exploragdo do oculto. Lembremos o que acon-
teceu na Europa, ap6s a Segunda Guerra Mundial. O nazismo exterminando ju-
deus e ciganos suscitou uma tal indignagdo que o racismo ndo tem possibilidades
de livre expressdo, pelo menos nos jornais de maior tiragem. Infelizmente, porém,
isso ndo fez com que o racismo tenha desaparecido e tem-se de procuréd-lo e des-
cobri-lo em situagBes dissimuladas e ndo nas manifestas, como acaba de fazé-lo
a Senhorita Guillemin. Assim, quando se fala de um francés, coloca-se sua ori-
gem étnica depois do nome e se a referéncia é feita de um homem de cor, esse
caracteristico é colocado antes do nome. E necessdrio pois paciéncia e perspi-
cdcia para conseguir encontrar os mecanismos secretos de um racismo, nfo re-
velados numa leitura superficial. Com relagdo ao Brasil, da época colonial até
o século XIX, ndo hd necessidade de se ter uma preocupacgdo desse tipo, uma
vez que os estereGtipos manifestavam-se entdo liviemente. E quando, como Castro
Alves, lutava-se pelos negros, s6 se retomavam esses esteredtipos, invertendo-os,
— eles estavam sempre 14 e bem patentes.

Com relagdo ao meu segundo estudo, o soci6logo de hoje — apés tantos
progressos, nas anélises de conteido e no aperfeicoamento dos métodos utili-
zados nessas andlises, resultantes de descobertas na lingiifstica e da semiologia —
poderd considerd-lo bastante insuficiente, e com muita razdo. Para mim, porém
ndo se tratava, entdo, de proceder a uma anélise de contedo propriamente dita,
mas de atender a um prop6sito assaz diverso. Michel Pécheux, num artigo publi-
cado em 1967, diz com muita razdo que se deve distinguir cuidadosamente a
andlise de conteido que possui suas proprias regras, da teoria do discurso, na
medida em que o grupo possa fazer de um/discurso) sui generis, uma *‘instituigdo
social”. Como sociélogo que sou, procurei ater-me a essa teoria do discurso negro,
considerando tal discurso como “coisa social”; assim, a semiologia dos temas
enumerados no meu estudo nunca é examinada em si prépria, como se faz na
andlise de conteido, mas na medida em que cada um deles oferece possibilidades
de liberar do significado do discurso total o sentido préprio de um grupo diferen-
ciado da civilizagdo brasileira. Estou seguramente convicto da utilidade de pro-

15 Bastide, Roger. “Esteredtipos de Negros através da Literatura Brasileira”, Boletim n®
154, Sociologia (I), n® 3.

19 Bastide, Roger. Y Imprensa Negra do Estado de Sdo Paulo™, Boletim CXXI, Sociologia
n® 2,
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ceder-se a uma verdadeira andlise do conteido da imprensa negra, recorrendo aos
mais modernos métodos, Penso ndo existirem ainda andlises de jornais brancos
ou ndo-brancos, feitas no Brasil. E uma lastimédvel lacuna que deverd ser preen-
chida pelos jovens soci6logos brasileiros, tomando como base os trabalhos de
Berelson, Lapierre, Kayser e muitos outros, cujos estudos demonstraram enorme
fecundidade.

Por que ndo fiz, quando escrevi? Para mim, o estudo da imprensa negra
situava-se ento num conjunto mais vasto, no planejamento duma pesquisa global
que poderia receber a seguinte definigdo: “O estudo dos negros brasileiros enquan-
to criadores de cultura”,

Assumindo uma posi¢io contrdria 3 dos que véem nos afro-americanos
simples consumidores, imitadores ou assimiladores da cultura ocidental branca
ou ainda, na medida em que ndo se pode ignorar a existéncia da candomblés,
batuques, e xangds no Brasil, de xangds Trinidad, vodus no Haiti e “santérias”
em Cuba, perpetuadores, sem divida, de tragos africanos, mas persistindo como
meros fendmenos de sobrevivéncia, sem significado vivo e condenados 2 extin-
¢do, tive, ao passar a conviver com os negros do Brasil, o sentimento profundo
de que eles eram, como todos os homens, nfo somente imitadores ou simples
administradores de uma heranga ancestral, mas sim criadores de uma cultura ori-
ginal que ofereciam ao mundo, uma vez que também eles possufam uma emo-
cionante mensagem a transmitir 3 humanidade.

E essa convicgio que confere uma unidade ao presente volume, no qual
se encontram reunidos estudos aparentemente dispersos, tratando de diversos
assuntos. Na verdade atendem todos e em todas as oportunidades ao mesmo
objetivo: demonstrar, através de andlises da religido, da literatura e da impren-
sa, a criatividade negro-brasileira que certamente ainda ndo se extinguiu e nos
reserva para o futuro — tenho a certeza — surpresas tfo maravilhosas quanto as
anteriores.

Tinha eu ainda a preocupagio de estudar essa criatividade como soci6logo
que sou, tomando a criatividade de um grupo social que inventa, reagindo a outros
grupos sociais, segundo o lugar varidvel que o grupo ocupa na sociedade global,
seja como raga, cor, classe social, subgrupo sexual ou ainda subgrupo de geragdo.
Tomando como base o subgrupo sexual, trabalhei ao estudar a mulher de cor,
na América Latina, no dltimo livio que escrevi; e no subgrupo de geragdes fun-
damentei o Prefdcio com o qual acabo de apresentar a edigdo francesa de Dialogues
entre Margaret Mead e James Baldwin?°.

29 Mead, Margaret ¢ Baldwin, James. Le Racisme en question. Edigdo francesa prefaciada
por Roger Bastide, Paris, Calmann-Levy, 1972.

"0 erro de parte considerdvel dos estudos feitos nos iltimos tempos entre nés a res-
peito da influéncia do negro parece-me consistir no fato de encararem com demasiada insis-
téncia 0 lado pitoresco, anedbtico, folclérico, em outras palavras, o aspecto exdtico do afri-
canismo. Nao que tudo seja em si desprezivel, mas antes porque a atengio dirigida quase
exclusivamente sobre tais pormenores, ¢ uma variante apenas mais inteligente do modo tradi-
cional de considerar a questdo e que consiste em fazer por esquecé-la ou ignoré-la. A limita-
¢i0 que a meu ver encerra esse interesse recente em torno do negro brasileiro vem do fato
de encarar a questdo niio como um problema, mas antes como um espetdculo.” (N. do 0.)
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Assim, este volume, composto de reedi¢des, ndo serd um parénteses em
minha obra, mas o ponto de partida daquilo que passou a ser a tarefa A qual dedi-
quei uma grande parcela do que resta de minha vida intelectual.

Abril de 1972.

(Tradug@o e notas bibliogrdficas de Maria de Lourdes Santos Machado)



