O CATOLICISMO RUSTICO NO BRASIL
MARIA ISAURA PEREIRA DE QUEIROZ
1 — Pluralidade dos catolicismos b:_*asileiras

A grande maijoria dos 80 milhGes de brasileiros declara em geral, por
ocasiao dos recenseamentas, pertencer & Igreja Catélica.(1) Pode-se, porém,
afirmar que pelo menos Qois tipos de catolicismo coexistiram sempre no
pais: o catolicismo oficial e um catolicismo popular. Esta dualidade é& an-
tiga. “J4 no periodo colonial, escreve Roger Bastide, encontramos dois
catolicismos diferentes e muitas vézes em oposicio: o catolicismo doméstico
dos primeiros colonos, dos chefes de familia, e 0 catolicismo mais Romano,
mais universalista, das ordens religiosas e principalmente dos jesuitas” (2).
Thales de Azevedo, por sua vez, além de notar a persisténcia ainda_hoje
de ambos, refere-se também a sua disparidade numérica: "A constatacao de
que os catdlicos realmente dignos do nome constituem verdadeira mi-
noria tem sido feita até mesmo por observadores catdlicos™ (3). E dificil
precisar quais as proporgdes dos adeptos de um ou outro dos dois tipos de
catolicismo, - pois nao s@o captaveis por meio de categorias estatisticas. .

Tal dualidade nio é& exclusivamente brasileira, mas universal; em todos
o0s paises existiu sempre oposicdo entre de um lado as necessidades religio-
sas espontdneamente formuladas pela massa da populagic aliadas a conser-
vaciAo de antigas tradigdes religiosas e, de outro lado, a estrutura de uma
hierarguia sacerdotal, sustentada por um dogmatismo mais ou menos rigido.

(1) O recenseamente de 1960 infelizmente ni¢ oferece dados que permitam
verificar a porcentagem de catdlicos no total da populaciio, que deve se elevar a
mais ou menos a 85%. -

(2) Roger Bastide — <Religlon and the Church in Brazils — «in» Brazil Portrait
of Half a Continent, editado por T. Lynn Smith and Alexander Marchant, The Dryden
Press, N. York, 1951, p. 555.

(3) Thales de Azevedo — «Catholicism in Brazils — Thought, vol. XXVIII,
ne 109, Summer, 1953 '
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cionais que éstes estdo habituados a encarar como sendo “verdadeiramente”
catolicas. . Os sacerdotes, em sua maioria, permanecemn nas cidades ou nas
zonas mais populosas; no sertio e nas zonas rurais em geral sfo sempre
escassos. As pardquias do interior, muito vastas, raramente dispéem de
um vigario ali residindo em permanéncia, e muitas vézes um sé cura tem a
seu cargo mais de uma pardquia; a extensio a percorrer é de tal ordem
que a maioria das localidades recebe a visita do vigario apenas uma vez
por ano.

Mas mesmo nas cidades a falta de padres é imporante. O Pe. Frangois
Houtart constatou-o em seu trabalho sobre a vida religiosa urbana na Amé-
rica Latina: em 1954, a cidade do Rio de Janeiro tinha 110 pardquias e
197 padres diocesanos para uma populacdo de trés milhdes de habitantes;
na mesma época, S&o0 Paulo, com a mesma populacido, tinha 147 pardquias
e 200 sacerdotes (7). A porcentagem de praticantes religiosos varia muito
segundo as classes sociais. As classes sociais elevadas sfo religiosamente
mais instruidos e praticam mais a mifdo; habitam também bairros sempre
melhor servidos de padres; pertencem as classes mais elevadas os 15 ou
209 de praticantes dominicais regulares com que conta o pais na totalidade
‘de sua populagio.

A instrucao religiosa ministrada por sacerdotes é rara e atinge crian-
¢as de nivel social elevado, as quais seguem cursos de catecismo durante
alguns meses, preparando-se para a primeira comunhfio. As criancas da
plebe, seja em zona urbana, seja em zona rural, sio instruidas por seus
pais ou parentes, quase sempre analiabetos e que, por sua vez, foram no
passado instruidos do mesmo modo. A fé é assim transmitida de geracio
em gera¢do por uma espécie de inércia conservadora, para empregar & ex-
pressio de Thales de Azevedo: a grande majoria dos catdlicos brasileiros
recebem-na de heranca sem praticamente conhecerem a doutrina. E neste
contexto que hoje se difundem cada vez mais protestantismo e espiritismo;
seus adeptos s&o ainda pouco numerosos quandce comparados com a massa
catdlica, mas sua vida religiosa & muito mais consciente e seu proselitismo,
vigoroso (8)..

2 — F'ormag&o do catolicismo popular brasileiro.

Do ponto de vista religioso, o povo brasileiro foi obrigado a se adaptar
a duas condicdes fundamentais, desde os primeiros tempos da colonizacao:
quantidade minima de sacerdotes e falta de conhecimentos religiosos. A

(7) Francois Houtart — «Les conditions de la pastorale dans les grandes villes
de I'Amérique Latines — Social Compass, vol, V, n° 5-8, Haya, Holanda. .

{(8) -Para o protestantismo, ver Emile G, Léonard, 1’ Illuminisme dans wun
Protestantisme de Constltution Récent; Le Brésit — P.U.F., 1953. Para © espirl-
tismo, ver Boaventura Xloppenbur, <Der Brasilianische Spirltismus als Religlose
Gefahr» — Soclal Compass, vol. V, n? 5-6, Haya, Holanda.
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cionais que &stes estdo habituados a encarar como sendo “"verdadeiratnente”
catélicas. Os sacerdotes, em sua maioria, permanecem nas cidades ou nas
zonas mais populosas; no sertio e nas zonas rurais em geral sdo sempre
escassos. As parGquias do interior, muito vastas, raramente dispdem de
um vigario ali residindo em permanéncia, e muitas vézes um s6 cura tem a
seu cargo mails de uma pardquia; a extensio a percorrer & de tal ordem
que a majoria das localidades recebe a visita do viglrio apenas uma vez
por ano,

Mas mesmo nas cidades a falta de padres & imporante. O Pe. Francois
Houtart constatou-o em seu trabalho sébre a vida religiosa urbana na Amé-
rica Latina: em 1954, a cidade do Rio de Janeiro tinha 110 pardquias e
197 padres diocesanos para uma populacio de trés milhdes de habitantes;
na mesma época, Sio Paule, com a mesma populacido, tinha 147 pardquias
e 200 sacerdotes (7). A porcentagem de praticantes religiosos varia muito
segundo as classes sociais. As classes sociais elevadas sio religiosamente
mais instruidos e praticam mais a middo; habitam também bairros sempre
melhor servidos de padres; pertencern as classes mais elevadas os 15 ou
20% de praticantes dominicais regulares com que conta o pais na totalidade
de sua populacio.

A instruciio religicsa ministrada por sacerdotes é rara e atinge crian-
¢as de nivel social elevado, as quais seguemn cursos de catecismo durante
alguns meses, preparando-se para a primeira comunhfio. As criancas da
plebe, seja em zona urbana, seja em zona rural, sfo instruidas por seus
pais ou parentes, quase sempre analfabetos e que, por sua vez, foram no
passado instruidos do mesmo modo. A fé & assim transmitida de gerac@io
em geracdo por uma espécie de inércia conservadora, para empregar a ex-
pressdo de Thales de Azevedo: a grande maioria dos catdlicos brasileiros
recebem-na de heranca sem praticamente conhecerem a doutrina. E neste
contexto que hoje se difundem cada vez mais protestantismo e espiritismo;
seus adeptos sfio ainda pouco numerosos quando comparados com a massa
catdlica, mas sua vida religiosa & muito mais consciente e seu proselitismo,
vigoroso (8).

2 — Formagdo do catolicismo popular brasileiro.

Do ponto de vista religioso, o povo brasileiro foi obrigado a se adaptar
a duas condigbes fundamentais, desde os primeiros tempos da colonizagdo:
quantidade minima de sacerdotes e falta de conhecimentos religicsos. A

(7) Francols Houtart — «Les conditions de la pastorale dans les grandes villes
de I'’Amérique Latines — Spcial Compnss, vol, V, n° 5§ Haya, Holanda.

( Para o protestantismo, ver Emlle G. Léonard, L’ INMuminisme dans un
Protestantisme de Constitution Récent: Le Brésil — P.UF., 1953. Para o espiri-
tismo, ver Boaventura Xloppenbur, <Der Brasilianische Spirltlsmus als Religlose
Gefahrs — Socia! Compass, vol. V, n® 56, Haya, Holanda.
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-adaptacdo se deu espontdneamente, e se exprimiu numa reorganizacfo
€ -reinterpretacio do acervo de catolicismo tradicional trazido pelos colo-
nos portuguéses de um lado e, de outro lado, de. catolicismo oficial tra-
zido pelos poucos sacerdotes que aqui aportaram. Neste processo, .elémen-
tos novos surgiram; elementos antigos ou pertencentes a religido oficial
sofreram transformacbes; dogma e liturgia foram deformados por neces-
sidades locais ou pela imaginacio de lideres religiosos inteiramente falhos
de qualquer instruglo. Apesar das diferencas entre o culto oficial e'o culto
popular, a grande maioria dos brasileiros se considera muitc bons eatélicos,
a tradicdo lhes ditando o apégo a esta forma religiosa.

Nas cidades antigas das zonas monocultoras, um dos tracos distintivos
da adaptagio do catolicismo foi o sineretismo com os cultos africanos.
Roger Bastide, cujos admiraveis trabalhos sio orientados para a persis-
téncia das religiGes africanas no Brasil, & o primeiro a notar que esta con-
servaco foi um fenémeno urbano; no campo, os cultos africanos desapa-
receram quase por completo, pois faltava-lhes um contexte social propicio.
Com efeito, nas cidades era mais facil de se encontrarem e de se reunirem
0s escravos pertencentes & uma mesma “nacfo”, podendo entdo refazer a es-
trutura séeio-econémica de seus cultos. No meic rural, e principalmente
nas fazendas dotadas de fortes contigentes de eseravos, procurou-se im-
pedir os perigos resultantes do ajuntamento de gente pertencente & mesma
tribo; o meio mais empregado foi adquirir sempre escravos de “nactes” di-
ferentes- e, de preferéncia, inimigos entre si, — meio seguro de evitar re-
voltas (9). Desta maneira, do ponto de vista da fidelidade as origens por-
tuguésas, o catolicismo popular rural se conservou mais “puro” do que o
das cidades,

O sincretismo com as religies indigenas nd@o foi muito importante.
Na Amazdnia as sobrevivéncias foram mais numerosas; mas ao contrario
do que se observa com os cultos africanos, mais se penetra na floresta,
mais numerosos sko os elementos de religides aborigenes associados ao
catolicismo. Trata-se, todavia, de fendmeno localizado em &rea geogra-
fica limitada e precisa, e ndo de fenémeno difundido em geral no pais.
E embora ali estejam as crencas muitas vézes embebidas de elementos
indigenas, a organizagdo religiosa, as festas revelam claramente sua ori-
gem portuguésa; um excelente estudo de Eduardo Galvio (10) demonstra-o
plenamente. A pajelanca, culto religioso que une catolicismo e religifio
indigena, ndo atingiu nunca a mesma importéancia que o candomblé de origem
africdna: sua difusio foi muito restrita.

O Catolicismo do Sertdo brasileiro — ‘Sertdo compreendido no senti-
do muito geral de regides afastadas das cidades grandes, — manteve-se

() " Roger Bastide — Yo Candomblé de Bahia — Mouton & Cla., Haya, Ho-
danda, 1958. Trad. pela Cia, Editéra Naclonal -—— O Candomblé’' da Bahia, Sfo
Paulg, 1861, Ver também Les Religions Africaines aun Brésil, P.U.F. 1950,

.. - (10) - Eduardo Galvio — Santos e Visagens — BErasiliana, Cia, Editora Na-
cional, Sio Paulo, 1955,
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assim muito mais préximo daquele que havia sido trazida pelos portu-
guéses nos dois primeiros séculos da colonizagdo, e evoluiu por assim di-
zer fechado sbbre si mesmo. Ora, a maior parte dos elementos religiosos
trazidos para o Brasil fazia parte, ja em Portugal, da religido popular;
pois o campdnio portugués, ao emigrar, trazia consigo suas crencas. Porém,
ao persistir, éste catolicismo popular por sua vez se cindiu em dois: um
catolicismo urbano e um catolicismo rastico. Esta divisio se deu com o cor-
rer do tempo; a principio, formavam uma unidade que era o catolicismo
popular simplesmente, Mas, 4 medida que no Brasil se disseminava um
estilo de vida urbano de tipo ocidental — que podemos considerar como
datando da permanéncia da Familia Real no Rio de Janeiro, no inicioc do
século XIX, — o catolicismo popular urbano foi se distanciando de seu
irmio rural. E esta segunda forma do catolicismo popular que retém
nossa atencdo no momento.

3 — A civilizagio ristica (11) na sociedade brasileira atual,

A civilizacdo rastica que hoje encontramos no interior do pais é o
prolongamento de antiga civilizac8o brasileira cujo nascimento teve lugar
no inicio da colonizacio portuguésa. MHomogénea em tdda a enorme co-
16nia, no fim do século XVII estava ja constituida e era irredutivel &
civilizacdo portuguésa de que no entante provinha. Isto é, no fim do
século XVII apresentava caracteres préprios e inconfundiveis com os de
sua matriz. No século XVIII, ja estava estabilizada esta verdadeira ci-
vilizacdo brasileira, muitos de cujos tracos persistem ainda hoje em di-
versos pontos do pais.

Durante o periodo colonial, a civilizacio brasileira tradicional era uma
s6, tanto na zona rural guanto nas cidades. Préticas religiosas como a
Danca de Gongalo eram realizadas nas igrejas de Salvador e de Recife.
A transmigracdo da Familia Real portugudsa em 1808, a rmodernizacio
urbana decorrente de sua instalacio no Rio de Janeiro impeliu pela pri-
meira vez a civilizagio ristica para o interior; o processo de moderniza-
¢80 progredindo cada vez mais, foi ela aos poucos sendo expulsa das ci-
dades maiores, em seguida das pequenas capitais provincianas, para fi-
nalmente se refugiar nos vilarejos e povoados. Hoje em dia, encontra-
mo-la em grande parte do Norte, do Nordeste, do Centro Qeste do Pais.

Todavia, o processo de modernizagao nunca se espraiou de forma re-
gular e homogénea no espago brasileiro. Assim, mesmo ao pé de uma
metrépole moderna como 8. Paulo, encontramos ainda nos contrafortes

(11) Utillzamos a expressfo ¢civilizacio ristica brasileiras no sentido que lhe
deu Antonio Candido, em seu livro-0Os Parceiras do Rio Bonito: a civillzaciio que
se formou no Brasil pela adaptacio dos elementos trazidos de Portugal &s condicdes
do meio _geogrifico e humano de coldnia  brasileira. Ver ob clt, Livraria José
Olimplo Ed., 1964,
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da Serra: do Mar, no pregueado da Serra da Mantigqueira, a 60, a 70 kms.
da capital paulista, inGmeros grupos de vizinhangas présos ao estilo de
vida - tradicional e conservando seu catolicismo riastico. E dificil avaliar
" quantos brasileiros vivem ainda no quadro da civilizacBo rilstica. Temos
provavelmente ainda perto de 50% de populagio rural.- Desta, destaca-se
uma minoria de grandes  proprietirios perfeitamente adaptados a4 vida mo-
derna; um conjunto de médios fazendeiros, compondo peguena classe in-
termediaria, e cuja import&ncia numérica desconhecemos; mio de obra as-
salariada nio ainda muito numerosa. (12) O restante, que segundo uma
estimativa superficial seria de 60% do total rural é que constitui a maioria
da populagiio rural atual, é composta de camponeses no sentido etnolégico
da palavra. (13), Sao &les os grandes conservadores da civilizacio ristica
no Pais.

4 —.Composiciio do catolicismo wiistico.

Devido ao povoamento disperso do interior do Pais e a falta de in-
dividuos convenientemente instruidos do ponto de vista religioso, cuja acéo
poderia ter tornado mais homogéneos doutrina e ritos, a préatica religiosa
rural apresentou muita variacio em térno dos mesmos temas centrais.
Em regifes tdo afastadas umas das outras quanto a “zona serrana” do
Estado de Santa Catarina, os sertdes do Nordeste ou as florestas da Ama-
z0nia, sdo encontrados elementos religiosos semelhantes; sua distribuicio,
porém, nao se faz por 'igual_e muitas vézes ndo figuram ern regides inter-
medidrias. Isto & surgem num- ponto e em seguida muito mais além,
mostrando que sua dissemninacio foi inteiramente irregular. S3o, toda-
via, sempre 05 mesmos elementos, e infelizmente até hoje ndo foi feito
um estudo completo de sua distribuico geografica (14).

Por outro.lado, embora semelhantes e mantendo o mesmo esquema
basico fundamental, os detalhes sdo diversos quando se passa de uma re-
gido para outra; as variacGes em térno de um mesmo tema também ndo
foram ainda estudadas. Poderiamos elaborar uma longa lista destas pré-
ticas: as peniténcias; as oragdes riisticas; as comemoracdes do Dia de
Reis; as festas de Sio Jodo; a Semana Santa; sem falar nas dancas fol-

(12) A mio de obra assalariada ¢ muito ambigua em sua composicio. No Sul,
no entanto, fol composta em grande maloria por colonos estrangeiros e acreditamos
que continua zinds formada de Individuos que, asslm, nfic particlpam da heranca
tradicional braslielra. Serla g)reciso, porém, pesquisar a Integraclio déstes recém-
-che?ados na antlga clvilizacko brasileira.

18} Robert Redfield definiu o térmo «camponéss: aquéle gue cultiva uma
parcela de terra com o braco familiar, visando a subsisténcla e néio o lucro. Vive
em economlia mals ou menos autdrquica, mas em parte ligade &4 economia das ci-
dades vizinhas, onde adquire a dinheiro ou por troca aquilo que nfo produz, Ro-
bert - Redfield, Peasant Soclety. and Culture, e University of Chicago Press, 1956.
ae 1“(011?::{ r.:mte estudo poderia constitulr uma bela tese de Geografin Humana ou

ore.
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cloricas como o Bumba-meu-Boi, — dangas que animam festas religiosas
e profanas.

Os variados tipos de Danca de S. Gongalo ilustram a diversidade a
que nos estamos referindo. Trata-se de antigo -rito religioso portugués,
com funcdo de agradecer ao santo gracas alcancadas. Embora proibida
pela Igreja durante ¢ século XVIII em Portugal, persistiu no Brasil e
continua a existir hoje até mesmo em regifes rurais consideradas moder-
nizadas, como as do Estado de Sdo Paulo, e sem mudar de funcdo. Porém,
enguanto no norte da Bahia é realizada por duas fileiras de “dancadeiras”
que dancam cantando diante do altar, cada fileira tendo A testa dois mni-
sicos; enquanto no interior do Estado de S&c Paulo uma fileira de mu-
lheres danga de par com uma fileira de homens; no Estado de Goias so-
mente dancam homens em duas fileiras. (15) A coreopgrafia € um pouco
diferente também, as evolucOes das fileiras dancantes ni&o sao as mesmas
nas diversas regides. Todavia, os versos cantados s@o praticamente os
mesmos por tdda a parte, a variacao é minima. A ordenacio da reunido
que acompanha a danca & também diferente conforme o lugar: em Sio
Paulo, & verdadeira festa comportando importante procissdo; (16) na Bahia,
ao contrério, somente a danca & realizada diante do altar e do pablico (17).
Este exemplo mostra gue as variagbes s&o apenas de detalhes, uma vez gue
o objetivo e a funcBo do rito permanecem -idénticos por tdda parte: a
danca tem por fim agradecer ao santo uma graca alcangada. Sdo préaticas
religiosas semelhantes a esta que formam o acervo do catolicismo rastico
brasileiro. ‘ :

5 — Os grupos de base da antiga sociedade mistica brasileira.

A forma tomada pelo catolicismo ristico brasileiro sofreu influéncias
fundamentais de dois fatdres: do catolicismo popular portugués e da falta
de sacerdotes, Em Portugal, o catolicismo popular tinha — e tem ainda
— como fulcro o culto dos santos; cada aldeia, cada familia se orgulha de
seu padroeiro, festejado em datas consagradas. Tudo isto se transportou
para o Brasil: aqui, como 14, o culto dos santos permaneceu a base do ca-
tolicismo popular. Porém, para compreendé-lo bem, é preciso conhecer como
se organizam os dois grupos fundamentais da vida camponésa brasileira:
g familia e o grupo de vizinhanca. '

O caboclo brasileiro nao habita em aldeias sendo raramente; constréi
sua casa nas terras que cultiva, e mora isolado de seus vizinhos. Cada

(15) Saul Martins, A Danca de S. Gongalo, Ed. Mantiqueira, B. Horizonte, 1954.

(16) - Antonio Rubbo Miiller — Ritos Caboclos do Estado de S, Paulo — _h}scola
de Soclologia e Politica de Sfo Paulo, 19586. - .

a7 aria Isaura . Perelra de Queiroz — Sociologin e Folglore; A Danca de
8, Goncalo num povoade bahiano — Livr. Progresso Ld., Salvador, 1958. Idem <A
dancga de S. Gongalo, fator de homogeneizacido num - povoado .bgshianor», Revista de
Antropologia, junho de 1958. ‘
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familia’'tem vida econbmica independénte; um conjunto delas forma o grupo
de vizinhanga que, na zona paulista, em parte das zonas mineira e para-
naense, recebe o nome de “bairro rural”. (18) O bairro rural tem geral-
mente como centro uma capela. Esta forma de habitat disperso & encon-
trada por toda a parte; regides que A primeira vista parecem desabitadas
sio pontilhadas de capelas, acompanhadas de uma ou duas casas, indicando
g existéneia de um grupo de vizinhanca, ao qual servem de ponto de -atra-
¢do. A vida déstes grupos de vizinhanca é ritimada por periodos de isola-
mento e de concentracfio. As familias trabalham sodzinhas em seus campos,
mas se reunem sempre nos momentos de festa religiosa.

Quando vai chegando o dia do padroeiro do- bairro, ei-las que partem
deixando a casa fechada. Homens, mulheres, criancas vestemn suas melho-
res roupas, levam na méo os sapatos que nfo calcario senio ao chegar perto
do niicleo. Todos os que habitam o mesmo bairro rural sentem a obrigacio
de festejar o .patrono. A convergéncia do grupo todo para a capela, a
reunido e a pratica em comum tornam-lhes palpivel & noclio de que per-
tencem a um mesmo grupo social. Para esta populacio dispersa, a capela
do bairro é por assim dizer o simbolo de um grupo social importante, que
ultrapassa e se sobrepde ao grupo doméstico. Além da solidariedade fa-
miliar existe a solidariedade do grupo de vizinhanga, que se exprime na ajuda
mitua de seus membros (19) e gue se exterioriza de maneira concreta e
visivel na organizagio das festas religiosas.

6 — O fesleiro e a organizacdo da festa religiosa.

. Por tdda‘parte, no Brasil tradicional, a festa do padroeiro ou padroeira
se estrutura sempre do mesmo modo. Cada ano é escolhido um festeiro ou
“dono" da festa, encarregado de organizd-la e de pagar parte da despesa.
Fica a seu cargo, por exemplo, a alimentacdo de todos os que virao co-
memorar a data; por isso escolhe-se de preferéncia um sitiante abastado,
que disponha de viveres em certa abundancia para fazer face as exigén-
cias de sua posicAo. Todavia, os gastos excedem sempre as posses de qual-
quer sitiante; a tradicio manda entdo que o festeiro (ou alguém em seu
lugar) percorra o bairro todo e suas adjacéncias, recolhendo oferendas que
ajudario a pagar as despesas.

Em certas regides do Pais, o peditério estd tradicionalmente a cargo
de um pequeno grupo, a Folia; compde-se de um porta-estandarte carre-
gando a bandeira do -santo, acompanhado por dois ou trés musicos e de um

- (18) - Os grupos de vlzinhancas recebem nomes diversos no Pals, e seria pre-
clso estuda-los para estabelecer as equivalénclas.  Sabemos que em certas zonas do
Parana, por’ exemplo, ¢ bairro rural ¢ chama.do simplesmente «capela», noutras
. Zonag: cpntrlmdnlo», noutras ainda «freguesias,

1 As formaes de solidarledade dos grupos de vizlnhanca foram analisadas®
em profundidade por Antonio Candldo, ob, cit.
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animal destinado a transportar os donativos. (20). A Folia vai de sitio em
sitio, tocando, cantando e pedindo esmolas; compararam j& a bandeira com
um pequeno altar que passeia pelos campos. (21) Quando chega a um
sitio, o caboclo morador e sua familia vao-lhe ao encontro; foguetes espou-
cam anunciando a chegada e atraindo os vizinhos mais proximos. A ban-
deira é intronizada na casa; diante dela sdo recitadas oracies e cantadas
ladainhas; doentes sfo trazidos para beijar-lhe as fitas e formular pro-
messas pedindo a graca da cura, O dono da casa di de comer e de beber
aos “foliGes"”, entrega-lhes o 6bulo (uma galinha gorda, ou um’ leitdozinho,
ou um saco de espigas de milho, ete.), e acompanha-os até deixarem suas
terras e penetrarem nas terras do vizinho. Assim, a Folia tem também
por funca@o provocar uma reuniio, mas em pequena escala, formada pela
familia e pelos vizinhos mais chegados.

Na semana da festa, tGdas as familias que pertencem ao bairro vém se
instalar em térno da capela, seja nas casas existentes, seja nos ranchos
improvisados; a primeira tarefa coletiva dos recém-chegados é a construcéo
déstes. Em seguida, as horas s#o distribuidas entre diferentes trabalhos
sempre efetuados em comum, e praticas religiosas coletivas. Por exemplo,
os homens cortam lenha para alimentar o fogo, e as mulheres preparam a
comida em enormes tachos para distribui-la entre todos os que compare-
cerem. O repasto é coletivo, coletivas sio as rezas na capela; em procis-
sdo, os fiéis percorrem um caminho ja estabelecido nas cercanias. A noite,
na praga enfeitada de bandeirolas e de arcos-de-bambu, desenrola-se o
leilao de prendas, seguido de um desafio, de um fandango ou de outro
divertimento folclérico qualguer. Quando o festeiro toma a peito fazer
uma grande festa, varios divertimentos terfio lugar ao mesmo tempo.

Quanto mais integrado o grupo de vizinhanga na civilizagdo ristica, quan-
to mais harmoniosas as relagdes internas, quanto mais elevado seu nivel eco-
némico, mais serdo conservadas praticas foleloricas de género teatral, que
outrora constituiam as pecas de resisténcia de tédas as festas: congadas,
cavalhadas, Nau Catarineta, Bumba-meu-Boi. Porém, para que o teatro
ristico possa persistir é necessdrioc uma disponibilidade econdmica maior
do gue a hoje existente na maioria dos bairros rurais. Vestimentas es-
peciais tém de ser elaboradas; papéis tém de ser distribuidos e ensaiados
entre os habitantes, e os atdres sacrificam dias de trabalho para se dedicarem
a arte. Nos bairros rurais pobres, ou entdo naqueles em que a hostilidade
tragou linhas de demarcagio entre as familias, ndo haverd possibilidades
de serem encenadas as rudimentares pegas de teatro. Quando realizadas,
terminam tédas elas também por um peditério aos presentes,

As esmolas tiradas pela Folia, o resultado do leilao de prendas, o pedi-
torio das pecas teatrais tém sempre a mesma funcido: ajudar o festeir_o a

{20) Alceu Maynard Aratjo, Documenidrio Folelérico Paulista, Departamento
de Cultura, Prefeiturg Municipal, Sic Paulo, 1952, .
(21) A comparacho fol felta por Osvaldo X, Cabral, em conversa conosco.
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pagar as despesas da festa. Assim, a participacdo dos habitantes do bairro
na execucdo dela se torna mais efetiva ainda; a responsabilidade pelo
6nus é coletiva. .

O festeiro é o organizador e por assim dizer o “presidente” da festa;
estd presente aos comes, . dirige a procissao, organiza a danga dramética,
chama os participantes para as diversas tarefas gue tém de executar. Quando
existe um vigario nas vizinhancas e o dinheiro & suficiente para pagar-the
as funcées, a missa figurard entre as praticas religiosas que terdio Iugar. O
padre, porém, & apenas um convidado e participa da festa a éste titulo, O
festeiro é e permanece o “dono” da festa, esteja ou nao presente um sa-
cerdote. Tal estado de coisas desencadeou muitas vézes conflitos entre sa-
cerdotes e festeiros; éstes, porém, contam com o apoio de tode o grupo de
vizinhanca e em geral saem vencedores, O conflitc decorre ndc raro da
execucdo de folguedos ou de praticas folcléricas reprovadas pelo padre;
por exemplo, a execugiio da Danca de S. Gongalo. O padre é, pois, um
elemento exterior que pode perturbar o desenrolar tradicional da festa,
proibindo praticas que s@o tidas coma representativa do “verdadeiro” cato-
licismo pelos roceiros.

7 — O culto dos santos.

A festa religiosa & da mais alta importéncia no meio eaboclo brasileiro;
trata-se ‘da maneira tradicional de festejar o patrono local. ¥ preciso que
éste nfio possa se queixar dos fiéis, pois, caso contirério, vingar-se-a enviando
sécas prolongadas, inundagbes, nuvens de gafanhotos, provando que nfo
se acha satisfeito com o tratamento que lhe tem sido dispensado. O santo,
porém, tem também seu temperamento e seus caprichos; zanga-se muitas
vézes sem razdo, malgrado o excelente tratamento de seus devotos, REstes,
entdo, exercem represalias: exilam-no para uma capelinha sem importéncia
por acaso erguida nas terras de um dos moradores do bairro, e que serve
assim de lugar de castigo; suprimem velas e flores que de ordinario lhe
oferecem; colocam-no de cabeca para baixo dentro de um péco.

A imagem que reina no altar concretiza realmente a pessoa do santo;
agir sébre a imagem é o mesmo que agir sébre éste. O santo é a um tempo
natural e sobrenatural; natural pela imagem modelada em argila ou talhada
em madeira, sobrenatural pela sua essénecia, Natural e sobrenatural que
é, os mortais podem exercer sébre ale influéncia.

Relacbes de tipo familiar se estabelecem entre os devotos e os santos;
principalmente entre o padroeiroc doméstico e a familia que o escolheu para

"patrono. O caboclo ndo concebe um santo longinquo, impessoal, habitando

o paraiso e inteiramente invisivel; pelo contrario, o santo & muito humano e
sua imagem torna-o inteiramente presente ao desenrolar da existéncia no
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grupo familiar e no bairro. Assiste a tudo quanto se passa, disposto a
ajudar quando lhe pedem ou a castigar os devoiocs que lhe desagradam.
Por isso, é preciso tratar o santo como se trata uma pessoa viva, mas uma
pessoa muito sabida e que ndo se deixa enganar.

Uma historieta contada pelo Pe. Heitor de Aradjo ilustra bem éste tipo

de comportamento: “... o homem entrou com encrme bola de fumo ao
ombro, descarregou-a com estrondo no supedineo e conversou com a Ima-
gem nestes térmos: — *0Ola, Senhor Sic Bom Jesus! éste fumo foi o com-
padre F. gue mandou 1 das Lavras... no caminho percisei... ndo tinha

adonde comprar... tirei um pedago, obra de um palmo, do fumo vosso...
Avaluo por mil e quinhentos... mas p'ra nao querer questic com Vs, eu
vou pagar dois mil réis!” — Rematou lancando a moeda no cofre.” (22)

A relag¢ao entre santo e devotos é de reprocidade, ou melhor, de do ut des:
dou a fim de receber alguma coisa em troca. Para ter sucesso na vida, o
individuo preecisa conhecer como o santo gosta de ser tratado, quais as suas
preferéneias rituais, quais as coisas que detesta, Em contra-partida, o fiel
espera a reciprocidade que nao podera deixar de vir, sob a forma de graca
concedida. Caso contrario, tomard providéncias para “obrigar” o santo a
pagar o gue deve,.,

Cada bairro tem seu padroeiro; cada familia, por sua vez, introniza no
oratorio doméstico seu santo patrono especial, festejado em casa por meio
de novenas e ladainhas. Sua realizacio é nova ocasido para reunides, a que
comparecem os Vizinhos mais préximos e os parentes. Os vizihnos acor-
rem quande a tarde cai, depois de terminado o trabalhe; os parentes que
por acaso habitem longe, se instalam na casa do “dono da novena”, ou num
rancho erguido as pressas. Benditos e oracles siAo entoados diante do ora-
torio enfeitado de flores e de velas acesas; um “capelao” requisitade ex-
pressamente “tira” as rezas.

8 — O Capelao.

O capeldo é o conhecedor de ritos, oracdes, ladainhas, de praticas, en-
fim, gque sao peculiares ao catolicismo ristico; é o conservador por exce-
léncia de grande parte désse acervo, podendo instruir aquéles que o dese-
jarem. Chamam-no também “tirador de reza”, sacristio, etc. A fungio

pode ser exercida por mulheres de certa idade, ou solteironas, ou vilvas.

Trata-se das autoridades supremas em questdes religiosas. A elas sfo
trazidos os problemas, a elas sfio pedidas explicagdes sébre fendmenos, sdbre
histérias de santos, sébre o calendério religioso. Conhecem as oracdes es-
peciais de cada santo, as que sdo particulares aos diferentes momentos da

(22) Pe. Heitor de Araujo, ob, cit, p. 94, nota 98
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existéneia (parto, batizado, morte, etc.). Estdo ao corrente dos diversos
ritos e sabem como executa-los: Danga de S. Gongcalo, peniténcias, procis-
sGes diversas. FEstio a par do enrédo e do desenrolar dos divertimentos pro-
fanos associados as festas religiosas: cavalhadas, mogambiques, congadas,
Bumba-meu-Boi, e sabem organizd-los. Funcionam assim como a “memd-
ria religiosa” do grupo. Cada capelio ndo conhece téda a heranca folels-
rica local ou nacional, e sim apenas fragmentos dela; o que explica tanto a
variacio das préticas segundo as regibes, como as variacGes de detalhes de
uma mesma prética. ‘ )

A funcdo de capeldo pode se perpetuar dentro de uma familia espe-
cifica, exercida de pai a filho, Ela pode ser ou nio gratuita; a primeira
féormula é rara — o capelio & geralmente remunerado pelo trabalho e, quan-
do vdo busci-lo, ja “tratam o prege” de seu servico. O trabalho gratuito
€ realizado por aquéles que deliberadamente dedicaram sua vida exchisiva-
mente 3s funcies religiosas, devido a um vote ou a uma promessa. Neste
¢aso, nada cobram pelo servigo, podendo porém receber um dbulo ' (geral-
mente em géneros), aceito a titulo de “esmola” e ndo de pagamento.

Em suma, o capelio é o individuo que reune os conhecimentos neces-
sérios para o estabelecimento de ligactes vilidas com o sobrenatural. Nio
apenas com os santos, mas também com a alma dos mortos. Estas niag
abandonam definitivamente a familia em que viveram; partiram antes
que os outros membros e esperam no céu que todos ali se reunam nova-
mente. Mantém, portanto, certa ligacdo eom o mundo terreno, podendo
voltar a éste e passear & noite nos lugares que habitaram, aparecendo a
parentes, amigos e até mesmo desconhecidos. Continuam a exercer funces
Junto aos vives, que auxiliam em suas atividades, ou que ajudam a morrer.
Os vivos, por sua vez, devem oferecer-lhes auxilio representado por ritos
que facilitem a passagem pelo purgatério. As almas dos mortos reclamam
de parentes, compadres, amigos éste auxilio: havendo esquecimento ou pouco
caso, zangam-se e vingam-se fazendo adoecer os membros da familia ou cau-
sando insucesso nos negéeios. Assim, membros vivos e mortos de wma mes-
- ma familia tém obrigacdes e deveres reciprocos, semelhantes aqueles Qque no
mundo terreno prendem os vivos uns aos outros.

Os ritos efetuados em beneficio das almas variam de um lugar a ou-
tro do Pais. Em certas zonas, a Danca de S. Gonecalo assume tal funcdo
e & executada por “promessa de defunto”; quanto mais rodas forem dan-
cadas, mais se auxilia 6 morto. Noutras zonas, sdo as peniténcias que tém
ésse papel. Noutras ainda, existe uma confraria especial, da Boa Morte,
que tem tal fungio, ou que organiza a Procissiio de Covas, dias depois do
entérro. Seja qual for o rito, em todos os bairros rurais tradicionais ha
sempre algum que é executado para “refrigério das almas"”, segundo a ex-
Press@o consagrada. E em geral o capelio quem o organiza, e de suas pre-
feréncias dependeri também a -escolha de um ou outro rito.
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Em bairros rurais onde haja eapelies muito ativos e versados no ritual
rastico, diversos tipos de grupos e associacdes religiosas podem se multiplicar.
Assim, por exemplo, os grupos de penitentes, que sGo sempre diferenciados
segundo o sexo e a idade. (23) Trata-se de grupos de homens, de mulheres,
de criangas que, 4 noite, percorrem as vizinhancas da capela, parando em
cada cruzeiro que a piedade popular costuma erigir em determinades luga-
res. O capeldo (ou “a tiradeira de rezas”) vai & frente, levando grande
cruz, O grupo murmurs rezas e entoa cantico, demorando-se em estacoes
mais oz menos longas diante de cada cruzeiro; o ponto de inicic e de final
do circuito é sempre a capela.

A peniténcia dos homens sai tarde da noite, por volta das 22 horas,
e nio deve ser vista pelos habitantes do bairro; é precedida de u'a matraca
que di sinal de sua passagem, a fim de que os notivagos voltem para suas
casas e os retardatirios fechem as janelas, para ndo serem vitimas de
sangbes sobrenaturais — doencas ou morte. A peniténcia das mulheres
tem lugar em geral por volta de 20 horas, e as das criancas em horario
semelhante; neste ultimo caso, trata-se de meninos e rapazes adolescentes,
enquanto meninas e jovens estio sempre englobadas no grupo feminino,

E claro que das peniténcias s6 podem fazer parte com regﬁlaridade
aquéles qﬁe moram mais aproximados da capela; caso contrario, sé virdo
em opocas do ano muito importantes e significativas, como a Semana San-
ta, Por outro lado, é principalmente nos periodos de vacincia do ano
agricola, na entre-safra, que as peniténcias florescem e saem tddas as hoites
a percorrer os caminhos. Nos periodos de trabalho agricola intense, aque-
las que ndo entram em recesso passam a se realizar em dias marcados —
as sextas-feiras, por exemplo. Esta peculiaridade se ajunta ao fato de
constituirem importante fator de ordem e de contrdle do bairro rural. Efe-
tivamente, s6 podem participar das peniténcias os individuos “de coracio
limpo”, isto & que nfo conservam oOdios nmem rancores contra seus desa-
fetos; caso contrario, “a peniténcia fica estragada”, e ninguém aufere os
beneficios sobrenaturais que dela se espera. '

Além de sua fun¢do de contrdle, a peniténcia, obrigando a reunides
muito proximas umas das outras, torna-se um fator de reforgo da coesfio
grupal para os individuos que habitam nas cercanias da capela. Assim, a
solidariedade interna de um bairre de vizinhanca esti de certo modo indi-
retamente ligada a distancia; as familias mais préximas da‘ capela tém
dela um sentimento mais vivo e intenso de que as familias mais distantes.

(23) Mar!a Isaura Perelra de Queiroz — Die Blisser — Staden Jahbuch, Band
9/10 - 1961/1962 — Idem, <Os Penitentesy, Suplemento LiterArio de © Estado de
Siio Paulo, 4/11/1
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9 — Ag figuras cenirais do catolicismo mistico brasileiro.

Festeiro e capeldo sfo as figuras centrais do catolicismo ristico brasi-
leiro. O festeirc & o organizador das atividades religiosas ligadas a festa;
o capelio é o individuo diretamente encarregado das relacdes com © So-
brenatural. A funcdo do vigario na religifo catdlica oficial fica assim di-
vidida entre o festeiro e o capelfio, na religifio ristica. Com @ésses “agen-
tes religiosos”, o grupo de vizinhanga pode permanecer independente da
hierarquia catdlica oficial, mantendo nesse ponto sua autonomia com relacio
a4 sociedade global. Os papéis do festeiro e do capelao sdo da maior im-
porténcia para a persisténcia do catolicismoe ristico. Segundo conservem ou
deixem de lado certas préaticas, determinam a manutencio ou o esgueci-
mento de tradigdes religiosas e folel6ricas.

Para tantc concorre também a pouca importincia em que sao tidos
os sacramentos oficiais, Déstes, apenas o batismo conserva prestigio e &
encarado como absolutamente necessirio. Confissio, comunhfo, casamento
e extrema-uncdo estAo em segundo plano, substituidos por préaticas costu-
meiras. Os ritos mortuarios, por exemplo, limitam-se & recitacdo de oracdes
e ladainhas & cabeceira dos moribundos, “para ajudd-los a bem morrer”,
As vézes, um grupo de penitentes ou um capeldao & chamado para tornar
‘mais solene a passagem da vida & morte, porém raramente. Nalguns lu-
gares, realiza-se a Procissdo de Covas alguns dias apés a morte, mais ou
menos com a fungio da missa de 7.° dia,

O batismo se conservou porque pdde se adaptar as necessidades lo-
cais prescindindo do padre. Determinando a Igreja que qualquer pessoa
pode batizar uma crianga que esteja a morrer, e dada a elevadissima mor-
talidade infantil nos meios rurais tradicionais, ficou o padrinhe investido
de tais deveres; tornou-se hébito batizar éle o afilhado o mais depressa pos-
sivel a fim de que, se algo ameacar a saide déste, ndo parta pagio para a
vida melhor.

O batismo constitui em todo o Brasil a base de um conjunto de rela-
¢bes sociajs fundamentais — as relagfes de compadrio (24). O compadrio
liga uns aos outros vérios individuos: padrinho, afilhado, compadre, comadre,
— tranformando-os num grupo altamente solidario, com deveres e direitos
reciprocos. A ajuda-mitua entre compadres é de regra. O padrinho tem
o dever de auxiliar o afilhado pela vida aféra, constituindo assim um apoio
com que éste possa contar; mas envelhecendo, é €le que passa a ser auxiliado
pelo afilhado. A relagho de compadrio & assim, uma garantia de auxilio
reciproco entre duas geracdes, além de desempenhar o mesmo papel ao
nivel de uma mesma geragdo, isto & entre compadres.

. (24) As_relaclies de compadrioc t8m fmportincia idéntica em todos os paises
da América Latina e nfo apenas no Brasil,
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A funcdo de reférgo exercida pele compadrio em regides como ¢ meio
rural brasileiro, de populacio muito pouco densa, dispersa e de alta mobi-
lidade no espage, féz com que se multiplicassem os ritos pelos guais tal re-
lacdo pode ser estabelecida. Compadres de 8. Jodao ou da fogueira se es-
tabelecem no dia de S. Jofo, entre dois individuos que assim o decidiram;
hd para isso férmulas especiais, como pular em conjunto a fogueira
proferindo palavras rituais. O compadric da Semana Santa, por sua vez,
se estabelece quando um individuo, decidindo escolher outro para seu pa-
drinho, leva-lhe um presente na sexta-feira Santa e pronuncia determina-
das palavras ac lh'o oferecer. Parentesco, idade, ¢dr, situacio social ndo
impedem o estabelecimento destas relacoes de compadrio, e a recusa é
sempre considerada ofensa grave. Xstes lacos sociais sfo também de tipo.
igualitario, pois tendem a anular distincias sociais que porventura estejam
em processo de estabelecimento no interior do bairro rural, promovendo
assimm maior integracdo do grupo.

10 — Fungido dos ritos do catolicismo ristico brasileiro.

Vemos, pois, que os ritos do catolicismo popular gque se conservaram
no meio ristico brasileiro dizem respeito ac reférco da solidariedade do
grupo de vizinhanga, no casdé da festa religiosa; das familias entre si, no
caso das novenas familiares; dos individuos entre éles, no caso de diferentes
ritos promovendo o compadrio. Para compreender porque persistiram e néo
outros, € necessfirio lembrar a instabilidade surpreendente do povoamento
rural brasileiro. O caboclo raramente cria raizes profundas num local;
seus pequenos estabelecimentos agricolas sio precarios. A imensidio do
territério ainda livre alimenta sua disponibilidade e a facilidade com que
parte para novos lugares; 40% do territério brasileiro apenas esta dcupado,
seja por cidades, seja por emprésas rurais de gualquer tipo.

As técnicas agricolas perferenciais do cabocle — a queimada. ¢ a agri-
cultura itinerante, — contribuem também para incrementar as mudancas
de local, de zona e de regido. O caboclo planta até que a terra “se canse”;
movimenta-se entdo um pouco para diante, faz nova derrubada e nova guei-
mada, planta roca em “terra nova”. Sua casa de pau-a-pique, coberta de
pindoba, sem méveis, quase sem utensilios domésticos, é facilmente construida
e abandonada. O grupo de vizinhanga muda assim pouco a pouco de lugar;
quando a capela ficou para tras, ja distante demais, ela é também transpor-
tada para o ndvo local; a antiga, abandonada, caei em ruinas e desaparece
ne meio da vegetacao.

O grupo ristico de vizinhanca n&o é formado pelos deseendentes de
um mesmo ironco, salvo raras excecdes. Ao nivel das familias que compdem
o bairro rural, a mobilidade também & de regra. Os filhos que se casam
muitas vézes partem para longe, em busca de melhorias de vida; vdo se in-
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tegrar noutros bairros rurais em formacfio. Assim, o bairro rural & nio
raro uma reuniao de familias conjugais que. tém umas com as outras um
parentesco muito distante, quando o tém. Por outro lado, o bairro rural &
aberto aos recém-chegados; a integracio néle se opera sem obstéculos, des-
de que passem a participar de maneira efetiva na vida da coletividade, A
festa religiosa, o compadrio constituem fatéres importantes de integracio.
A contribuicio oferecida a Folia para a realizacfio da festa consitui o pri-
meiro passo para a integragio no grupo de vizinhanca; esta integracio se
completa pelo estabelecimento do compadrio com algumas das familias locais,

11 — Faidres que ddo ao catolicismo ritstico sua fisionomia.

A dispersio de uma populagio ainda pouco numerosa num espaco ter-
ritorial muito vasto; a mobilidade extraordinaria desta populacio rural que
a agricultura predatéria obriga a mudar de lugar periddicamente; a aber-
tura dos grupos de vizinhanca a qualquer recém-chegado, — eis novos fato-
res que imprimiram de hd muito sua marea no catolicismo rtstico brasi-
leiro, Eles se juntam a falta de padres j& assinaladas e A influéncia do
catolicismo popular portugués. A populagdo rural brasileira escolheu em
funcéio de suas necessidades os ritos religiosos a serem conservados, as asso-
ciagdes religiosas que lhe eram iiteis: a festa, novena, o batismo, no pri-
meiro easo, e, no segundo, os grupos de dangadeiras de Sio Goricalo, os
grupos de penitentes, Ritos e associages constituem um reférco de solida-
riedade intra-grupal e intra-familiar. Criou também a populacdo roceira
uma hierarquia religiosa que lhe & propria, representada em sua forma mais
modesta pelo festeiro e pelo capeldo, entre os quais se dividem as atividades
de organizacio e de execuciio das ceriménias religiosas. As duas tarefas
correspondem &s necessidades fundamentais que devem ser satisfeitas para
que a religifio se conserve: a da organizacfo propriamente dita das ceri-
ménias religiosas ao nivel do grupo de vizinhanga, de que se incumbe o
festeiro; e das relages das familias eom O sobrenatural, de que se incum-
be o capelao.

A propria conservaciio déstes elementos esclarece a funcio do catolicis-
mo na sociedade riistica brasileira: antes social do que propriamente religiosa.
‘Fungéio social concretizada pelo papel da festa, da novena, do batismo,
que agem como reférco da solidariedade grupal. Falta a éste catolicismo
um papel religioso bem definido, de onde o cardter subsidiario do aperfei-
coamento espiritual ¢ moral neste contexto. Enquanto a fungfo social da
religifio salta imediatamente aos olhos, é preciso um certo esférco para
se perceber objetivos morais ou espirituais, que nfo existem como valores
em si mesmos, e sim como valores auxiliares do valor social. X certo que
os individuos devem se tornar melhores, ndc em seu préprio beneficio, mas
para que a sociedade se torne mais harmoniosa, A melhoria individual é
indiretamente e nd@o diretamente um objetivo. Assim, na religifio rastica
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brasileira, moralidade e espiritualidade nac séo buscadas em si mesmas,
mas pela utilidade que tém em assegurar uma existéncia mais trangiiila
e mais agradivel ao grupo todo de vizinhanga.

A religido ristica brasileira tem, pois, um papel antes de mais nada
social. Seu segundo atributo & ser utilitaria. Com efeito, o culto dos
santos, a festa, a novena, as oragbes tém por objetivo assegurar a boa von-
tade dos séres sobrenaturais e uma retribuicdo. A relacho religiosa bésica
entre 05 homens e o sobrenatural é o do ut des: dou para receber em troca.
De onde a possibilidade tanto do santo se zangar com seus devotos, guanto
dos devotos se zangarem com o santo, acarretando nos dois casos represa-
lias de parte a parte.

Finalmente, embora encontremos muitas variacdes, os elementos funda-
mentais desta religido ristica sio os mesmos em todo o Pais; também a
hierarquia religiosa que foi criada permanece idéntica, A partir de um
esquema religioso bésico, formado de ritos, crengas, culto dos santos; e de
uma hierarquia de “agente do culto” cujos representantes infalivelmente
encontrados sio pelo menos o festeiro e o capeldo, — as combinac¢tes e 0s
desenvolvimentos sio numerosos e diversos. O inventario das varias confi-
guracoes nio foi ainda efetuado; como também nio se analisou ainda a
fundo ¢ esquema de base formado pelo conjunto ritos-crengas-agentes do
culto. De qualguer modo, o nicleo central homogéneo e constante da reli-
gifo constitui realmente um minimo estruturado e organizado, com elemen-
tos pouco numerosos e rudimentares. Uma grande margem parece assim
deixada & imaginagio coletiva e a livre iniciativa individual; seria interes-
sante pesquisar a amplitude real desta margem, assim como as invengdes
que puderam ocorrer. (25) Tal como o encontramos, o catolicismo rastico
brasileiro se apresenta rudimentar e fluido, tanto em seus ritos e crengas
quante na hierarquia dos agentes do culto.

Grupos de vizinhanga e catolicismo rastico sio entdo como que a ima-
gem um do outro: rudimentares, fluidos, mal definidos. Correspondem
ambos as necessidades de uma populagiio cabocla pouco numerosa se a com-
paramos com os largos espacos geograficos em que se move. Na medida
em que a populacio se adensar, em que 05 bairros rurais se tornarem se-
dentarios definitivamente, acreditamos que a organizacio social e religiosa
tendera a se transformar. Até agora, o que foi possivel observar no Estado
de Sdo Paulo, onde sedentariedade se tornou a regra, é o empobrecimento
concomitante da religifio ristica, acompanhande também a decadéncia do
nivel de vida dos sitiantes tradicionais.

Pois é preciso nio esquecer que éstes mantém um nivel de vida apre-
cidvel enquanto tém & sua disposicdo o largo espaco aberto, que lhes per-

(25) Temos em preparo um trabalho mais extenso sobre o catolicismo rustico,
em que anallsamos de maneira’ detalhada os diferentes aspectos apontados.
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mite abandonar terras cansadas por cutras novas, assegurando assim a con-
tinuidade das colheitas abundantes. Caso contririo, a descida do nivel eco-
nomico é inevitdvel. (26) E neste caso o catolicismo rastico Segue o mes-
mo processo. N&o h& mais possibilidade de encenar as custosas pecas tea-
trais foleléricas; sdo elas as primeiras a desaparecer. Em seguida, a Folia
restringe suas viagens pelos sitios, pois o que recolhe de esmolas ndao com-
pensa mais o trabalho que tem. A festa religiosa vai perdendo também
seus elementos e se reduzindo a um magro leiléo de prendas em que trés
espigas de milho atadas representam um lote cobicade. Finalmente, as
priprias procissGes e novenas decaem, niio atraindo mais o povo da vizinhan-
ca. Mas, entdo, o grupo ji estari também perdendo seus caracteres de
bairro rural, e se desfazendo num conjunto de familias conjugais pouco
solidarias entre si. (27)

Désse modo, ndo apenas o catolicismo ristico brasileiro se constituiu
segundo as necessidades do bairro rural tradicional, como tembém a é&le esta
associado de maneira profunda, nfio sobrevivente se por acaso o bairro
rural desaparece. Por outro lado, se algo ameaca o catolicismo ristico,
ameaca também por sua vez ao bairro rural tradicional, pois o catolicismo
ristico é um dos fatbres e dos reforgos de sua coesdo interna. Profun-
damente interligados, catolicismo ristico e bairro rural tradicional vivem
a mesma vida e morrem da mesma morte, (28)

12 — Conclusao.

As transformagbes em processo no mundo rural brasileire fazem prever
¢ desaparecimento do bairro rural tradicional, substituido seja por uma
nova forma de distribuicio da populagdo agricola (aglomerada em cidade-
zinhas), seja por um reagrupamento de pequenas propriedades em favor
de médias e grandes, (eliminando assim o sitiante tradicional do cendrio da
vida rural). Qualquer das duas modificacdes, hoje em atividade no Pais,
constitui ameaca ao catolicismo ristico. O rapide incrernentq das vias de
comunicagdio, por sua vez, permitindo uma acfio mais eficiente por parte do
clero oficial, aumenta ainda mais esta ameaca. Sem falar na disseminagéo do
protestantismo e do espiritismo, que em certas zonas atingem regular impor-
tancia, e que tendem sempre a anular as praticas rasticas.

(26) A decadéncls & agravada pela importdncia que vio tendo aos olhos do
rocelro os produtos industrials das cldades, que pretendem a todo o custo adquirir.
Ver Antonio CAndido, Os Farceiros do Rio Bonito, 1964,

{27) Desinteligéneclas internas ou desequlllhrfos no interlor dos grupos de vi-
zinhanca rurais dem ter o0 mesmo resultado, levando a religiio rustica & deca-
déncia. Ver Marla Isaura Pereira de Queiroz, Sociologia e Folclore: A Danca de
8. Goncalo num povoado bahiane, Livr, Progresso Edltdra, Salvador, 1958,

- (28) Marla Isaura Pereira de Queiroz — <Désorganization des tites com-
Inunes brésilienneess — Cahfers Internationsux de Soclologie, XX , Te année,
1960 — Ver também <Mouvements messianiques et développement économigue au -
Brésil> — Archives de Soclologie des Religions, n® 16, Parls, 1963,
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Estamos, assim, diante de um tipo de organizacio religiosa gue pertence
realmente ao passado, malgrado ainda o encontremos vigente e resistente em
muitas regides. Veio do passado até nés, mas persiste préso indissolivelmente
ao passado, uma vez gue ndo apresenta perspectivas abertas para o futuro.
Podemos, pois, conceitué-lo como uma sobrevivéncia. Porém, a transfor-
macao ainda em processc ndo é rdpida e parte importante da populagao
rural brasileira estd hoje sob o impacto de uma transformacfo de sua re-
ligido que se processa de maneira sutil demais para ser percebida; s6 uma
anéilise profunda consegue, em muitas regides, captar-lhe os sintomas.

E claro que tal modificacdo, que constitui verdadeira reviravolta, pro-
duz importantes conseqiiéncias, tantos socais, guanto psicolégicas. Quais?
Como se exprimem? Quais os tipos de configuracdo social a que se asso-
ciam (uma vez que a crise em foco resulta, em grande parte, da destruicido
paulatina da configuracio social denominada “bairro rural”)? Muitos es-
tudos e pesquisas s3o necessarios antes de podermos responder a estas per-
guntas.

Seja como for, se podemos ainda hoje encarar como mais ou menos
iluséria aguela afirmacdo de que no Brasil 95% da populacdo é cons-
tituida de catdlicos (pois o catolicismo popular, e dentro do catolicismo po-
pular o catolicismo ristico, ndo sio considerados como “plenamente catd-
licos” pelas autoridades eclesiisticas}), nfo resta davida que o processo hoje
em curso tende a aumentar o nimere dos individuos que praticam sua
religifo de maneira mais consciente, escolhendo-a muitas vézes deliberada-
mente — de onde as conversbes ao protestantismo e ao espiritismo. Resta
verificar também em que porcentagem os individuos que estdo se tornando
religiosamente mais conscientes se convertem a outros cultos ou permane-
cem dentro do catolicismo.

O desenvolvimento de um cristianismo mais oficial, mais de acdérdo com
as prescricdes das Igrejas, se opera associado & modernizaggo e A urbaniza-
¢do progressivas do meio social brasileiro, parecendo seguir o impacto de
fatéres como a mecanizacio e a industrializagdo. Urbanizagdo e moderni-
zacAo ndo parecem assim acompanhadas no Brasil de um processo concomi-
tante de secularizacdo (entendida como diminuicdo de crentes) como consi-
deraram os trabalhos clissicos sdbre as transformactes das sociedades tra-
dicionais. (29) Pelo contrario, ac que tudo indica, resulta da urbanizacdo e
modernizacdo um reférce de religides oficiais, uma disseminagdo maior delas..
acompanhando uma polarizacéo e uma importancia maior das cidades sobre
o meio rural, com ¢ enfraquecimento da civilizacio rastica e de suas mani-
festacGes, A medida que os efeitos da urbanizacio se espalham, as reli-
gides oficiais se reforcam e se estruturam de maneira mais vigorosa, con-
trastando com a fluidez e a indeterminacio da religiao ristica brasileira.

(29) Assim, &stes processos -brasilelros de transformacdo parecem ter resul-
tados diversos dos que estudou Robert Redfleld. Ver Yucatan, 1941.
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Estas consideracdes, porém, ndo devem ser tomadas como conclustes
definitivamente firmadas, e sim como hipéteses para pesquisas posteriores.
Muito pouco se sabe ainda sébre nosso meio rural em geral, e nossa civili-
zagdo ristica em particular. Para verificar realmente qual a orientacdo
dos processos em curso sio necessirios outros estudos muito mais profundos
e aprimorados,
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