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Resumo: Este trabalho visa estabelecer comparagdes entre o ciclo épico
do Corvo, estudado por Eleazar Meletinski em O Epos Mitdlogico Paleoa-
sidtico, e o mito bororo denominado “o desaninhador de pdssaros” estuda-
do por Claude Lévi-Strauss em O Cru e o Cozido.
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Em seu livro O Epos Mitologico Paleoasidtico, Eleazar Meletinski,
pesquisador russo do mito e do folclore, dedica-se ao estudo do ciclo
épico do Corvo. O autor examina o epos do Corvo entre os aborigenes da
Kamtchatka ¢ da Chukotka (na Sibéria), entre as popula¢des do Alasca
(os esquimds, os atapascos) e, principalmente, entre os indios da costa
noroeste americana (os tlinguit e os haida). Entre essas etnias, o Corvo se
destaca como um demiurgo, um protoancestral humano e tribal, um heréi
cultural e totémico. Essa ligacdo com antepassados totémicos explicaria
0s nomes e os atributos de muitos herdis culturais: o Corvo, o Coiote, o
Coelho, o Urubu.

Em O Cru e o Cozido, Claude Lévi-Strauss estuda o mito dos indios
bororos, denominado o desaninhador de pdassaros, em que a representacao
mitica do heroi bororo surge como um possivel contraponto ao Corvo.

Este trabalho se propde a estabelecer comparagdes entre o epos do
Corvo e a lenda bororo.

A autora é Prof*. Dr*. do Departamento de Linguas Orientais da FFLCH/USP.
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Para E. Meletinski, os contos sobre o Corvo constituem um ciclo
épico original e arcaico. O caminho este epos seguiu em sua transmigracdo
da Asia para a América faz supor que os antepassados dos indios america-
nos trouxeram os mitos do Corvo da Asia para a América do Norte, intro-
duzindo-os entre os grupos étnicos que habitavam a costa noroeste ameri-
cana.

O principal mito herdico, entre os indios americanos, relata a histo-
ria do Corvo Yel, o qual mantém uma ligagdo amorosa com a mulher de seu
tio. Caracterizado o incesto, o tio cumula o sobrinho de provas dificeis de
realizar. Todavia, o sobrinho (o Corvo) possui dons magicos que lhe permi-
tem sair ileso das provas. Como ultimo recurso, o tio provoca o dilivio
universal, a fim de liquidar o sobrinho. O Corvo, para se salvar, sai em
busca da plumagem de um passaro celeste e, vestido com essa plumagem,
perfura a abobada celeste com o bico. Desse modo consegue permanecer
suspenso no céu. Finalmente, quando as dguas baixam, o Corvo pousa so-
bre um outeiro que se eleva sobre as aguas. O dilavio termina ¢ ele se salva.

Meletinski esclarece que, em principio, a histdria do Corvo trata do
tema do incesto que deflagra a vinganca do tio. Na realidade, porém, o
inicio do conflito entre tio e sobrinho no conto ¢ provocado pelo tio e ndo
pelo sobrinho. Tomado de um acesso de ciumes de seus sobrinhos, o tio
resolve matéd-los. Apenas um deles, o Corvo, consegue escapar com vida.
Ao atingir a maturidade, ele resolve vingar-se do tio. E entdo que comete
incesto com a mulher dele. O tio, no afa de se vingar e aniquilar o sobrinho,
impde-lhe as provas dificeis. O Corvo, no entanto, as supera, tornando-se
heroi e demiurgo, dando inicio a uma série de feitos culturais como a ob-
tencdo do fogo, da luz, da dgua fresca etc.

Este seria, em nivel mais superficial, o enredo do mito. Porém, de
acordo com Meletinski, em nivel mais profundo, existe um outro significado
fundamental: os indios t€ém uma tradi¢do matrilinear, em que o vinculo com o
irmdo da mae (o tio) € muito estreito. Uma vez que o tio € o parente masculi-
no mais proximo pela linha materna representa o poder da autoridade, como
chefe da tribo. Por outro lado, o sobrinho (filho da irma) representa, para o
tio, o futuro da espécie, uma vez que ¢ seu herdeiro mais préximo. E dever do
tio (o velho chefe) perpetuar o processo de mudanga das geragdes e a vida da
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espécie, pois a vitdria da geragdo mais jovem ¢ condi¢@o necessdria para a
continuidade permanente do cla. Nesse sentido, as provas que o tio impde ao
sobrinho impregnam-se de um significado ritualistico, constituindo auténti-
cos rituais de maturidade, que propiciam a formagao da personalidade do
herdi. Assim, o aprendizado da caga ao passaro celeste e a transformagio
chamanica do herdi (o voo do herdi vestido com a plumagem do passaro
celeste) representariam o coroamento das provas.

O autor constata que o motivo do incesto assume fung¢ao relevante ao
simbolizar a maturag¢@o do jovem que completa o ciclo das provas iniciaticas.
As provas se associam ao ritual da mudancga de geragdes, principalmente
no aspecto da sucessdo do chefe. O triunfo do herdi corresponderia a uma
transformacao radical de seu status social, sendo que a forca erdtica e ma-
gica revelariam seu preparo a sucessio do chefe decadente da tribo. Disso
decorre que, por tras da disputa familiar e da vingancga, aparente em pri-
meiro nivel, o que de fato desponta, em segundo nivel, € o conflito de duas
geragoes.

Em Arquétipos Literdarios, Meletinski reafirma que os motivos erético
¢ do incesto atuam como sinais de decadéncia de uma geragio ¢ de maturida-
de da geracio seguinte. Como exemplo cita o mito de Edipo, em que o velho
rei, ao ser avisado de que o jovem herdeiro (ou qualquer outro recém-nasci-
do) iria ocupar seu lugar, faz todas as tentativas para aniquila-lo. Tentativas
frustradas, uma vez que, ap6s a morte do pai, Edipo se torna rei. A morte
ritual do rei, segue-se o casamento do herdi com a mée e a sucessio ao trono,
o0 que vem confirmar a troca de poder pela geragdo mais jovem.

De um outro angulo, observa o autor, considerando-se que o incesto
representa uma transgressao do tabu, e que a proibic¢do do incesto bem como
a institui¢do de uma exogamia dual caracterizam o comego de um corpus
social, segue-se que a violagdo do tabu, através do incesto, traz como con-
seqiiéncia o caos social. O motivo do incesto configuraria, entdo, uma es-
pécie de pivo — atuando a0 mesmo tempo como instrumento de vinganga
superficial, simbolo de maturidade do heroi, e violagdo do tabu que deflagra
o0 caos social. A uma transgressdo maxima no nivel social (configurada
pelo incesto) corresponderia uma transgressdo maxima no nivel cosmico
(configurada pelo diluvio).
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Mais grave, porém, que a transgressao do incesto, segundo Meletinski,
deve ser considerada a transgressdo das normas de parentesco (ou seja, a
destruicio dos sobrinhos pelo tio). Assim, tanto o motivo do incesto como o
motivo da destrui¢do dos sobrinhos se associam ao motivo do diluvio, num
tema Uinico, o qual sera traduzido na luta entre o caos e o cosmos. Uma vez
que do triunfo do cosmos sobre o caos deriva a criacdo do mundo (ou a sua
ordenagio), a “cosmizacdo” do caos pode ser representada ndo apenas como
uma troca de geragdes de deuses, mas também como uma luta entre jovens e
velhos deuses. Embora as provas impostas ao Corvo revelem os aspectos de
uma inicia¢ao, o objetivo do tio seria, na realidade, aniquilar o sobrinho, pois
essa aniquilagdo diz respeito a sucessao de poder das geragdes.

Ainda em Arqueétipos Literdarios, Meletinski se refere ao estudo de Claude
Lévi-Strauss sobre o desaninhador de pdssaros para observar que, enquanto
no ciclo épico do Corvo se origina uma relagdo ambivalente entre o tio e o
sobrinho, no mito bororo esse tipo de relagdo ocorre entre o pai e o filho.

O mito bororo, estudado por Lévi-Strauss, a semelhan¢a do mito do
Corvo, tem como motivo inicial o incesto. Diferido do mito do Corvo, po-
rém, o herdi bororo comete incesto com a mae. Em seu estudo, Lévi-Strauss
destaca que o mito bororo ndo evidencia a idéia da culpa do herdi; é apenas
do ponto de vista do pai que o filho € culpado. Por isso, o pai deseja a morte
do filho e faz planos para concretizé-la, por meio de provas dificeis que lhe
impoe.

O que Lévi-Strauss destaca nesse mito ¢ a indiferenca dos bororo em
relagdo ao incesto: a culpa recai muito menos no filho incestuoso que no
marido ofendido que busca vinganca. Em principio, o mito bororo isenta o
heroi de culpa, uma vez que ele recebe a ajuda que solicita da avd para a
realizag@o das provas. Toda culpa ¢ atribuida ao pai, por ter desejado vin-
gar-se do filho, enquanto o herdi aparece sobretudo como vitima.

O herdi bororo comete incesto no momento em que se recusa a sepa-
rar-se da mde, incumbida de desempenhar uma missao feminina: ir a flores-

—80—



REevisTA DE EsTupos ORIENTAIS, N. 2, p. 77-87, 1998.

ta colher folhas para confeccionar estojos penianos, utilizados pelos rapa-
zes nas provas de iniciacdo. Relutando em se desligar dos lagos maternos, o
heréi acaba refor¢ando-os, por meio de um ato cuja natureza sexual o colo-
ca muito além das provas de iniciagdo. Esse erro ocasiona uma disjungio: o
pai convida o filho para capturar filhotes de passaros nos ninhos junto aos
rochedos ¢ o abandona numa rocha escarpada, onde o rapaz permanece
separado dos seus.

Ansioso em se livrar da situagdo em que se encontrava, o heroi se
envolve nas peles de lagartos putrefatos e, assim, transformado em carnica,
excita o apetite dos urubus, os senhores do fogo, atraindo-os. Passa, entao,
a participar do poder deles sobre o fogo. Os urubus, que deveriam devorar
0 heroi, consomem apenas uma parte da carne crua de sua vitima, o trasei-
ro. Em seguida, atuam como auténticos salvadores, servindo de montaria
para transportar o heroi da rocha onde ele se encontrava para a terra. Vencidas
as provas impostas pelo pai, o herdi retorna a aldeia, onde uma tempestade
apagara todos os fogos, exceto o da casa de sua avo. Ao refugiar-se ali,
torna-se senhor do fogo e todos devem se dirigir a ele para obter uma brasa
e reacender o fogo perdido.

A mitologia indigena sul-americana costuma estabelecer relagdes
entre o fogo e o urubu, considerado o dono do fogo. No mito dos indios
apapocuvas, o herdi civilizador finge que morre e que seu corpo comega a
se putrefazer. Os urubus, senhores do fogo, juntam-se em volta do “cada-
ver” e acendem uma fogueira para cozinha-lo. No entanto, o heroi conse-
gue safar-se das brasas, afugenta os urubus, tira-lhe o fogo ¢ o entrega aos
homens. Desde entdo, os urubus comecam a se alimentar de carne podre.

Lévi-Strauss enfatiza que, ao contrario dos outros mitos indigenas,
os quais em geral privilegiam a origem do fogo, o mito bororo se sobressai
como um mito da origem do vento e da tempestade, elementos que conse-
guem apagar o fogo. Entre os bororo, o vento, a tempestade e a chuva se
associam a constelacdo do Corvo, a qual evoca a estagdo das chuvas (a
agua do céu). Ritos e lendas antigas consideravam o corvo um passaro que
anunciava as chuvas porque, ao ficar com sede, invocava a agua celeste
ausente. Segundo o autor, o pensamento mitico sul-americano distingue
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dois tipos de 4gua —uma criadora, de origem celeste, e outra destruidora, de
origem terrestre. Para os bororo, que vivem nas terras baixas do pantanal, o
signo da agua é um elemento extremamente familiar e tem uma conotacéo
de morte, de destrui¢do. Depois da inumagdo do cadaver, os 0ssos do morto
sdo lavados, colocados dentro de um cesto e imersos no fundo do rio, “a
morada das almas”. Agua e morte, por isso, estio sempre associados no
pensamento desses indigenas.

O chefe bororo, para vingar-se do filho, envia-o ao reino aquatico das
almas de onde este teria que lhe trazer instrumentos musicais destinados a
fazer barulho (as maracas). Nos mitos, recorda-nos Lévi-Strauss, o ruido tem
o poder de evocar as unides condenaveis, sancionadas pelo charivari, pois
acreditava-se que a algazarra era eficaz para as forcas do mal. Do ponto de
vista do chefe bororo, o incesto do filho, considerado unido condenavel, de-
veria atrair uma sangdo cosmoldgica. Ou seja, as almas do rio, avisadas pelo
ruido, encarregar-se-iam de punir o herdi. A prova consistia, portanto, em
“ndo fazer barulho”, pois qualquer ruido implicaria em risco de morte. Gra-
cas a ajuda da avo, também desta vez o herdi consegue sair-se bem da prova.
No entanto, a vinganga do pai acaba atraindo a san¢do sobrenatural e, no
final, ele € quem sera punido e morto. Durante uma cagada chefiada pelo pai,
o filho se disfarga de veado e desempenha o papel de seu matador. Em segui-
da, o corpo é langado pelo filho nas aguas do pantanal, morada dos espiritos
canibais, as piranhas. Sdo elas que se encarregam de fazer justica com os
proprios dentes, devorando o chefe bororo.

Tanto o mito do Corvo, estudado por Meletinski, como o mito boro-
ro, estudado por Lévi-Strauss, destacam um motivo comum — o incesto —
em torno do qual se articulam as duas narrativas. O incesto ¢ o motivo que
deflagra a vinganca do tio do Corvo, na primeira narrativa, assim como do
pai bororo, na segunda. A vinganga, por sua vez, implica a imposi¢ao de
provas, superadas por ambos os protagonistas (o Corvo e o herdéi bororo).
As provas confluem para um denominador comum — as 4guas. Na narrativa
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do Corvo, as dguas se manifestam em forma de dilivio e constituem a ulti-
ma prova imposta pelo tio ao sobrinho. No entanto, este se salva e o proprio
tio morre.Na narrativa bororo, as dguas do lago-pantano, escolhidas para a
prova final que o pai impde ao filho, revertem em morte para o chefe boro-
ro, também.

Na narrativa do Corvo, a simbologia do diltvio se caracteriza por
sua dupla func¢do: de um lado, suas dguas sao destrutivas porque reduzem
tudo a um estado de indiferenciagdo. De outro, desempenham uma fungio
amniotica, regeneradora, na medida em que uma nova criagdo se segue a
destruicdo. No diluvio, o mundo desaparece e, com ele, a humanidade ori-
ginal e seus pecados. Surge, entdo, uma outra humanidade, purificada, da
qual s3o eliminados os maus elementos. Os sobreviventes do diluvio — os
herdis — sdo imortalizados e vio assegurar a continuagdo da espécie. E as-
sim que o Corvo se transforma em heroi cultural e demiurgo.

Na narrativa bororo, as aguas do lago-pantano, a semelhanga do di-
[uvio, simbolizam, numa primeira instancia, o caos primordial de lama e
agua, maléfico e destruidor, que serve de receptaculo para o corpo do chefe
bororo morto. As aguas assumem o poder de engolir, punir o pecador, “ma-
tar o morto”, abolindo definitivamente sua condi¢do humana. Por ter dese-
jado a morte do filho (a semelhanga do tio do Corvo que aniquilou os sobri-
nhos e desejou a morte do Corvo) o pecado do chefe bororo incide na trans-
gressdo das normas de parentesco. Com isso, produz-se uma tensdo morti-
fera na comunidade, uma ruptura do equilibrio social: o sistema organizado
de mundo em que o chefe atuava como lideranga tribal ¢ rompido; a trans-
gressdo gera o mal e este tera de ser expiado.

Para restabelecer o equilibrio perdido, o bom relacionamento da co-
munidade, torna-se necessario um sacrificio. E o assassinato do chefe boro-
ro pelo filho assume as caracteristicas de um ritual sacrificial. A vitima (o
pai) é consagrada e oferecida a uma forga sobrenatural — os espiritos cani-
bais das 4dguas (as piranhas) — enquanto o filho assume o papel de ofertante
do sacrificio. Com isso, o filho se investe do papel de chefe da tribo, pois €
a este que, naturalmente, se destina tal fungdo. O sacrificio ¢ oferecido aos
espiritos da natureza, pois sdo eles os mediadores e intercessores junto ao
ser supremo o qual aprova e controla as acdes humanas. A finalidade da
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expiacdo sera apaziguar a ira dos espiritos canibais, sedentos de sangue,
para que estes deixem a comunidade em paz.

Neste ponto, convém abrir parénteses e reportar-se aos ritos funera-
rios dos bororo, cerimoniais que chegam a se prolongar por trinta dias —
prazo considerado suficiente para a passagem da decomposicdo do cadaver
a mineralizag@o. Nesses cerimoniais, destacam-se dois momentos impor-
tantes: uma primeira etapa, o rito da separagdo visa “matar o morto”, ou
seja, matar o que ainda permanece de vivo nele. Isso porque, no decorrer do
processo de decomposigdo, o corpo se corrompe ¢ ¢ considerado perigoso;
em uma segunda etapa, os 0ssos sdo exumados, lavados e transferidos para
um outro lugar, considerado “puro”. E como se o corpo em decomposi¢do
tivesse corrompido a terra e, por isso, fosse necessaria a remogao dos 0ssos
purificados para um local isento de impurezas. Uma vez que o cadaver ¢
considerado a esséncia da impureza que polui a “boa criacdo”, ele ¢ isola-
do, evitando-se que sua presenca contagie o processo de purificagdo. O
corpo ¢ deixado num local distante, freqiientado por animais carnivoros, e
estes se tornam os seus “purificadores”, pois desembaragcam o morto da
carne putrefata.

Na lenda bororo sdo os espiritos da laguna (as piranhas) que véo
cuidar dos “funerais” do chefe bororo. Ao consumir as carnes do morto, se
tornam os purificadores que desembaracam o cadaver da carne ainda néo
putrefata. As carnes “enterradas” em suas barrigas cumprem, por sua vez, a
funcdo da terra, com uma vantagem — a digestdo acelera a passagem do
corpo morto para a mineralizago, evitando a decomposicao lenta do cada-
ver.

Os pulmdes e os ossos do chefe morto sdo descartados pelas pira-
nhas. Enquanto os pulmdes, transformados em plantas, permanecem flutu-
ando na superficie das dguas, os 0ssos vao se depositar no fundo do lago,
que os recebe como sepultura. Conforme mengao anterior, para os bororo a
agua é um elemento familiar e traz a conotac@o de morte. Nos rituais fune-
rarios da tribo, apds a exumacao do cadéver, os ossos s@o lavados, coloca-
dos num cesto e imersos no fundo do rio, “a morada das almas”. Uma refe-
réncia as crengas das tribos indigenas dos zuni e dos xesana nos revela que,
para os zuni, os ancestrais viveriam no fundo de um lago, enquanto que
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para os desana, uma regido banhada em agua estender-se-ia por baixo da
terra, constituindo como que um dominio uterino, considerado a origem da
vida. Os homens que se destinavam a nascer estariam ligados a esse domi-
nio, por uma espécie de corddo umbilical. Em relag@o inversa, um retorno
as dguas amnidticas seria considerado morte feliz.

Os pulmdes do chefe bororo, transfigurados em plantas, flutuam nas
aguas lamacentas do pantanal, altamente favoraveis a formagao de matéria
organica, as hilogenias. O pulmio tem, realmente, forma de planta: uma
arvore oca, constituida de ramificagdes, os bronquios, e de folhas ocas tam-
bém, os alvéolos. O simbolismo de uma planta, o 16tus, identificava-se com
o potencial criador ¢ gerador da vida e da prépria criagdo; oriundo do Egi-
to, este simbolismo € retomado pela tradi¢do hindu: um dos deuses (Praja-
pati), imaginando como deveria ser a cria¢do, viu uma folha de 16tus, mer-
gulhou e do fundo das aguas trouxe lama para a superficie, espalhando-a
sobre a planta. Esta se tornou simbolo da vida que emergiu das obscuras
profundidades do caos aquatico.

Assim como a reabsor¢io nas aguas do lago-pantano (na lenda boro-
ro), a reabsor¢do nas aguas do diltivio (no epos do Corvo) determina o tema
central das cosmogonias: a reintegra¢do no indistinto, no cadtico, ¢ essen-
cial para a formagdo de novas existéncias. No que diz respeito ao epos do
Corvo, quando as aguas do diluvio baixam, o heroi se salva, pousando so-
bre um outeiro que se eleva sobre as dguas; a partir de ento, ele se investe
das fungdes de um demiurgo.

Neste ponto do trabalho, convém deter-se na obra de N. Cohn, Cos-
mos, Caos e o Mundo que Vird, na qual o autor estuda as diversas cosmogo-
nias. A cosmogonia egipcia era imaginada como modelagem que transfor-
mava a matéria informe em um mundo ordenado; o caos era um oceano
ilimitado em meio as trevas. No interior do abismo escuro e liquido encon-
trava-se, em estado latente, a substancia primeira a partir da qual seria for-
mado o mundo. Em certo momento, chamado “a primeira época”, uma ilha
minuscula emergia das aguas — o outeiro primordial (grifos meus): uma
terra quase submersa que em seguida surgia renovada das dguas, coberta de
solo fresco e fértil. Fazia-se necessaria a existéncia de um demiurgo para
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ordenar e organizar o mundo; este se manifestava justamente no momento
em que aparecia o outeiro primordial. Por isso, o demiurgo (Ptah) era tam-
bém chamado “a terra que se erguia”, o que o vinculava ao outeiro primor-
dial e ao solo que reaparecia apds a inundag@o anual. Verificava-se nesse
relato da cosmogonia egipcia como é surpreendentemente sua semelhanga
com o epos do Corvo!

Ambos os protagonistas, tanto no epos do Corvo, como na lenda
bororo, repetem um padrdo de combate, seja no conflito entre o tio e o
sobrinho, seja na disputa entre o chefe bororo ¢ o filho. Tanto o Corvo
como o filho bororo saem triunfantes, tornando-se novos chefes e herois.
Enquanto no epos do Corvo o tio simplesmente desaparece nas dguas do
dilavio, na lenda bororo o corpo do chefe morto ¢ oferecido pelo herdi aos
espiritos da laguna, que se incumbem de desmembrar o cadaver do velho
chefe para o novo chefe instituido, separando-o em duas partes: uma delas
(os pulmdes) se direciona para um local superior, a superficie das aguas, a
outra (os 0ss0s) se deposita num local inferior (o solo do lago).

Em Cosmos, Caos e o Mundo que Vira, N. Cohn destaca a importan-
cia de um mito — o mito babilonico da criagdo — considerado muito mais
elaborado esse que a cosmogonia tradicional. Segundo esse mito, no inicio
havia apenas um caos aquoso, no qual a agua doce, subterrinea, se mistura-
va a 4gua salgada do mar (Tiamat). Nesse cendrio trava-se um combate
entre o monstro do caos, Tiamat, manifestacdo do repouso, da inércia, ¢ o
jovem guerreiro, representante do movimento, o deus Marduk. Este vence
Tiamat e divide sua carcaca em duas metades para com elas criar o céu ¢ a
terra. O trago que distingue esse mito ¢ o fato de a criagdo efetua-se a partir
do desmembramento de um ser primordial, derrotado apos tremenda bata-
lha, com a separag@o de seu corpo em duas partes. Nesse aspecto fica devi-
damente evidenciada a semelhanga entre o mito da cosmogonia babil6nica
¢ 0 mito bororo.

Se em certos momentos da comparag@o entre o epos do Corvo e a
lenda bororo foi possivel perceber pontos de aproximacao conectando os
dois mitos, em outros, delinecaram-se as diferencas, sobretudo ao se consi-
derar que vertentes cosmogonicas distintas participam de seus enredos.
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Abstract: This paper will seek to establish comparisons between the epic cycle
of the Raven, studied by Eleazar Meletinski in The Paleoasiatic Mythological
Epos, and the bororo myth known as “the unsheltered birds " studied by Claude
Lévi-Strauss in The Raw and the Cooked.
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