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A coletinea organizada por Arthur Grupillo, Edmilson Menezes e Everaldo
de Oliveira, sob o titulo Religido, historia e memdria na modernidade, é a mais
recente contribui¢io do Programa de Pés-graduagio em Filosofia da Universidade
Federal de Sergipe (PPGF/UFS) para o campo da filosofia da histéria. O Niicleo
de estudos e pesquisas em filosofia da histéria e modernidade (NEPHEN), vincu-
lado a0 PPGEF/UFS, ¢ precisamente o grupo que tem pesquisado, desde 1998, os
cldssicos desta drea nos séculos XVII e XVIII e a recepgdo que eles alcangam na
filosofia contemporinea.

Na tela Clio (1742), de Frangois Boucher (1703-1770), que ilustra a capa do
livro, a musa da histéria tem no olhar certo receio, talvez compassivo, para uma
das figuras infantis que ternamente a rodeiam e cujo semblante, em contrapartida,
nio guarda o menor vestigio de hesitagio; sua expressio tem a gravidade de quem
conhece, e apenas conhece, sem o aparente embaraco da filha de Mnemésine,
algo tdo sério e definitivo como s6 poderia sé-lo a fortuna da humanidade, que
ela manuscreve em seu livro. Essa obra de arte é o convite para nos engajarmos,
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justamente, na reflexdo dos temas da religido, da hist6ria e da meméria no contexto
da modernidade, mas de uma perspectiva filoséfica.

Com efeito, a modernidade, mais do que o recorte temporal, ¢ exatamente
o “problema filoséfico” do livro, como jd deixa claro a sua “Apresentagio”. Al,
o acumulo de conhecimento e a transmissio do saber, o desenvolvimento de
uma consciéncia histdrica e a critica da religido sio indicados como problemas
“modernos”, de uma época que os indaga sem restringi-los aos cinones de uma
historiografia e nem de uma dogmatica religiosa; e nio sé a prerrogativa de os
abordar, mas de integrd-los em uma mesma perspectiva é, justamente, da filosofia.
Além dessa diretriz indicada na “Apresentagio”, nio hd uma concepgio mais
explicita de “modernidade” ou “filosofia moderna” a regular a selecdo e a ordem
dos textos que compdem o livro, o que de certo modo incita o leitor a aproveitar
a profundidade tedrica e a alta sofisticagdo técnica que cada um deles traz por si
mesmo.

A primeira das trés se¢oes do livro trata de “Religido, histéria e memdria no
século XVII”. Seguindo exatamente essa ordem de temas, o da religido ¢ o objeto
inicial e central no capitulo sobre “Os direitos da querela, ou da sociedade sob o
perigo da teologia moral: uma clivagem académica em 1643-1644 entre a Sorbonne
e o colégio jesufta”. Na tradugio de Edmilson Menezes e Maria Cindida Santos
e Moura, o texto de Frédéric Gabriel reconstréi o seguinte episédio: quatro
alunos jesuitas do Colégio de Clermont tém rejeitados pelo reitor da Sorbonne
seus pedidos para admissao do grau de Mestre em artes. Convém destacar, nessa
disputa institucional circundada por seus aspectos legais e, sobretudo, religiosos,
sua dimensio filoséfica. O partido da universidade tem como alvo mais evidente
de critica 4 “indulgéncia excessiva” que os jesuitas professariam na moralidade.
E vislumbramos o pano de fundo filoséfico dessa cisma jd na indicagio de um
dos principais e primeiros responsiveis por tal acusa¢io, Dr. Martin Grandin
(1604-1691), que ensinava “problemas de consciéncia” na Sorbonne.

Documentos dos préprios jesuitas comprovariam a pertinéncia da dentncia,
como o curso do Padre Héreau sobre “problemas de consciéncia” no Colégio de
Clermont. Tal curso foi encontrado em um caderno em posse do Padre Vallée,
um religioso da Ordem de Santo Agostinho e, posteriormente, em outro caderno,
dessa vez em posse do padre Jean Lavalle, para daf ser encaminhado para anilise
da reitoria da Sorbonne. O documento ¢ usado para incriminar o Colégio dos
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jesuitas por professar a tese “casuista” de que o homicidio seria permitido se
praticado em segredo, a fim de evitar escindalo, contra tiranos ou contra quem
mancha nossa reputagio frente a juizes, a um principe ou mesmo frente a pessoas
de bem.

O resultado legal da querela nao tarda e vem com a derrota enfdtica dos jesui-
tas, que desistem de reivindicar a colagio de graus universitdrios, e a destitui¢ao
do padre Héreau da cdtedra. Mas a discussio filos6fica estava apenas comegando
a fixar as caracteristicas do que ficou conhecido, conforme o titulo do livro entdo
langado por Antoine Arnould e Frangois Hallier, como a querela da “Teologia
moral dos jesuitas”. Gabriel ainda d4 outras pistas valiosas para quem deseja re-
construir mais profundamente essa querela, que também teria como fundamento
tedrico a sétima das cartas provinciais de Pascal.

Ademais, o debate sobre a “teologia moral” ¢ filosoficamente recuperado
no texto principalmente a partir do campo da “reputagio”. Os jesuitas teriam
sido desacreditados pelos partidirios da Sorbonne em virtude do suposto en-
volvimento deles com questdes politicas e de poder, o que interferiria em suas
bases teoldgicas. Uma das implicages desse envolvimento com o poder é que as
intepretagdes dos jesuitas padeceriam de um “subjetivismo nefasto”. Ao levi-lo as
ltimas consequéncias, j4 naquele contexto chegou-se a tocar em uma polémica
delicada ainda hoje, e que consiste em indagar se a justificagio do homicidio,
nos termos dos jesuitas, autorizaria em tltima instincia o aborto de uma mulher
grévida por estupro, por exemplo.

Entrementes, Gabriel deixa em aberto a possibilidade de que tal “subjeti-
vismo” na leitura dos jesuitas possa ser entendido, por outro lado, como “liber-
dade interpretativa”. Nesse sentido, o casuista representaria uma posi¢io mar-
cadamente moderna, de alguém que “toma a liberdade de preferir uma opiniao
provével a uma opiniio dominante”. (p. 48.) De acordo com os direcionamentos
filoséficos do casuismo, influentes inclusive para a irrup¢io da Reforma protes-
tante, a consciéncia seria determinada nio pela sua adequagio a leis gerais, mas
pelo seu teste “dos casos processuais e incidentais”. (p. s0.)

Mais préximo de uma reflexio filoséfica sobre a histéria do que propriamente
sobre religido, o capitulo “Elei¢do divina e histéria em Espinosa”, de Luis César
Oliva, detém-se no impacto do capitulo Il do Tratado teoldgico-politico de Espi-
nosa sobre a tradi¢io da “teologia da histéria” de matriz agostiniana. E de acordo
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com essa tradi¢io que a vida ¢ vista como um lugar de expiagio pelo pecado adi-
mico, mas do qual poderfamos nos redimir, em um retorno a unidade verdadeira,
pelo advento de uma graga dispensada apenas aos “eleitos”. Assim, abrir-se-ia
uma via para uma consideragio estritamente filoséfica e totalizante da histéria,
referente ao seu “sentido”, que passaria a ser considerado como um “processo de
recrutamento dos escolhidos”. (p. 62.)

Para Oliva, Espinosa comega a minar essa tradi¢ao com sua nogio de “feli-
cidade”, que incorpora o cardter partilhdvel do sumo bem e que nio deixaria
espago para a inveja entre os homens. Mas é embasado no seu panteismo, conse-
guintemente, que esse filésofo chegaria a concluir que “tudo ¢ elei¢io divina”,
porquanto cada coisa ¢ “produgio necessiria da poténcia divina”, e que por essa
razdo, em ultima instincia, os hebreus nio seriam mais eleitos do que outras pes-
soas, pois todo ser humano seria eleito na medida em que faz parte do mecanismo
da natureza, que ¢ divino. Em todo caso, o tltimo golpe trazido por Oliva, de
acordo com as reflexdes de Espinosa, estabelece que, se o povo hebreu é mesmo
eleito, o fim do Estado hebreu significaria que a “elei¢do” nio pode fundamentar
uma histdria universal.

Segue-se, ainda na mesma segio, o capitulo “Francis Bacon e a arte da memo-
ria”, de Edmilson Menezes. Seu primeiro movimento é um preAmbulo sobre a
arte da memdria. Em um contexto pré-escrita, como o dos gregos antigos, e em
que essa faculdade era de tal modo importante a ponto de ser sacralizada em sua
mitologia, entende-se facilmente por que a arte da memdria era uma das grandes
preocupagdes. J4 para a consideragio da memoria na Idade média, Menezes toma
como base a visio de Tomds de Aquino, a partir de seus comentérios da filosofia
de Aristételes. Ressalta-se, entdo, por meio da distingdo entre as atividades da
memoria e da inteligéncia, de que maneira a primeira faculdade pode auxiliar a
segunda em uma arte da memdria que cada vez mais se sofistica: admitindo-se que
se aprende mais facilmente quando aquilo de que se quer lembrar esté relacionado
a alguma imagem, e supondo que as nogdes da intelecgio nio estdo naturalmente
relacionadas a imagens sensiveis, associd-las a Jocz, como os lugares em que deter-
minada coisa foi dita, ajudaria a aperfeicoar artificialmente o exercicio da memoria
em favor das atividades intelectuais.

Menezes passa, entdo, para um momento de viragem a respeito da arte da
memdria no século XV. Na critica violenta de Erasmo ao apego da escoldstica
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a técnicas de memorizagio, o leitor ganha acesso a uma espécie de bastidor do
seu antagonismo, ainda mais severo no calor da iminente Reforma, a tradigao
escoldstica. E, logo em seguida, toma conhecimento de que a intervengio da
corrente do Renascimento, de matriz neoplaténica, recoloca a memoria outra
vez em um lugar de destaque na cena filoséfica europeia, agora sob o prisma do
hermetismo de Marsilio Ficino, Pico della Mirandola e Giulio Camillo.

Ao seguir esse erudito mapeamento do tratamento da memoria na histéria
das ideias, chegamos a0 XVI, no 4mbito do movimento do Humanismo, para
encontrar uma avaliagio mais minuciosa da mnemotécnica, na qual os seus pros e
contras seriam cuidadosamente pesados. Nesse contexto, Menezes ressalta a busca
do humanismo por limitar os excessos nas regras elaboradas durante o periodo
medieval para o desenvolvimento da mnemotécnica, reduzindo-as a maneiras
comuns de memorizag¢do, como “estudo, ordem e cuidado”. E antes de entrar
propriamente no tratamento de Bacon acerca da memoria, o autor do artigo nos
apresenta ao movimento da “tratadistica retérica inglesa” dos séculos XVI e XVII
e a0s seus expoentes Richard Sherry, Dudley Fennere e George Puttenham.

Mais préxima a esse cendrio, a memoria teria no projeto cientifico de Bacon a
ret6rica como porta de entrada, na medida em que essa disciplina funcionaria, de
acordo com um aspecto epistemoldgico, como um meio para aplicar a imaginagio
as sugestoes da razdo. E segundo a diregio ética de tal empreitada baconiana, a
retdrica contribuiria para a transmissibilidade do saber, a fim de realizar a vocagio
comunitdria da ciéncia. J4 a fim de melhor detalhar o encaixe sistemdtico da
memoria no plano da Instaunratio Magna, Menezes remonta a classificagio das
ciéncias que Bacon faz ao vincular cada uma delas a uma faculdade cognitiva
humana especifica. Assim se encerra a incursio promovida pelos organizadores
nos temas filoséficos da religido, da histdria e da memoria no século XVIIL

A se¢do II do livro ¢ dedicada inteiramente 4 “Religido e histéria em He-
gel”, provavelmente com base na assungio de que, neste filésofo, de maneira tio
sistemdtica como talvez nunca antes na histéria das ideias, a religido passa a ser
considerada de um modo estritamente racional, e “a verdade”, a partir de uma
dimensio histérica. O primeiro texto, “A l6gica hegeliana do puro pensamento
(uma reflexdo critica)”, de Dale M. Schlitt, ¢ uma tradugio de Arthur Grupillo
do segundo capitulo do livro Hegel’s trinitarian claim: a critical reflection, um
dos textos mais originais sobre a Ldgica de Hegel, de acordo com o tradutor.
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Especificamente, o capitulo de Schlitt selecionado pelos organizadores pode
muito bem ser tomado, em sua proposta mais geral, como um direcionamento
metodoldgico para a leitura dos textos trinitdrios de Hegel, na medida em que,
para o intérprete, eles devem ser visitados apenas depois da devida compreensio
da Ldgica hegeliana. Com vistas a obter esse ganho exegético, Schlitt desdobra
sua argumentagio em trés passos mais decisivos: uma considera¢io detalhada
do movimento primordial da légica, que Hegel chama de “pensamento puro”,
concentrada nos cinco pardgrafos em que esse filésofo discute a categoria axial de
Etwas; uma critica detalhada da dinimica estrutural da triade ser, nada e devir,
que Hegel elabora para estabelecer a Iégica em seu movimento primordial; e uma
conclusio a respeito da natureza determinada de todo comego.

Enquanto segue esse itinerario, a leitura de Schlitt, como ele mesmo pretende,
prima pela anélise detalhada de cada passo da argumentagio de Hegel abordada
pelo recorte do artigo, em um procedimento ilustrado por Gadamer pela expressio
“soletrar” (Buchstabieren); todavia, Schlitt nio estd disposto a abandonar a visao
geral do sistema de Hegel, a fim de nio se perder no que Adorno considera
“detalhes ambiguos” inerentes a ele. E, de fato, nio podemos negar que a leitura
de Schlitt “soletra”, em cerca de cinquenta péginas, nada além dos cinco pardgrafos
dalégica hegeliana que tratam do ser, nada e devir; ele percorre, numa marcha tio
acelerada quanto fluida, o curto, embora profundissimo, espago tedrico que vai
do “comego absoluto no ser” ao seu “resultado 1égico na Ideia absoluta”. Nota-se
ainda que o autor se mostra bastante atento as alteragoes que Hegel faz na segunda
edi¢do da Ldgica em relagio 4 primeira.

Préximo a conclusio do capitulo, o leitor é provocado por uma série de
questionamentos acerca da consisténcia da nogio hegeliana de alteridade e, mais
grave ainda, da viabilidade de sua dialética imanente, tais quais os seguintes:
“poderia a negagio realmente esgotar o significado da alteridade”? “A natureza
inacabada da complexa nogio hegeliana de negagio nio poderia ser uma indicagio
de dificuldades mais profundas no modo como ele estabelece sua dialética?”
(p. 157). E uma das posi¢des mais fortes do autor ¢ a de que precisamente a
dialética hegeliana de ser, nada e devir, que estabelece o puro ser no pensamento,
parece ser uma base incrivelmente fragil para sustentar seu “sistema filoséfico
monumental”, a tal ponto que seria necessdria uma “vontade de acreditar” nela
e seguir adiante. Ao mesmo tempo em que o reconhecimento dessa fragilidade
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sugere cuidado com a leitura das teses de Hegel, na visao de Schlitt, também
inspira o reconhecimento do génio desse filésofo, pela sua pretensa ousadia de
equilibrar um colosso conceitual sobre pilares tio arriscados. O brilhantismo de
Hegel, na viso de Schlitt, é patente também, e sobretudo, em seus erros, porque
cada um deles, a0 menos aqueles explicados por esse comentador, era cometido
com a consciéncia de nio violar outros pressupostos seus.

Por fim, em termos légicos, Schlitt conclui que toda argumentagio de uma
posi¢io dedutiva, como era a de Hegel, sempre pressupde um argumento anterior
que lhe fundamente; a menos que seu objetivo fosse, com essa posi¢io funda-
mentalmente dedutiva, ofuscar uma preocupagio original, da qual teria brotado
diretamente, e antes de qualquer coisa, o proprio sistema. Assoma nessa obje¢io
a suspeita de que o sistema hegeliano sé se sustenta por uma petigio de principio.

Na sequéncia, temos “Os cruzamentos e a relagio recifproca entre histéria
e natureza em Hegel”, de Marco Aurélio Werle. O capitulo almeja fazer alguns
apontamentos sobre a posi¢io ambigua da natureza no 4mbito da atividade do
espirito, segundo as consideragoes de Hegel. Para tanto, a abordagem de Werle
toma como ponto de partida as nogdes de “desenvolvimento” e de “concreto” na
“Introdugio” & Historia da filosofia e na Filosofia da historia, respectivamente. A
proposi¢io mais relevante extraida da nogio de “desenvolvimento”, nesse texto,
h4 muito assumida como ponto pacifico entre os estudiosos, ¢ a de que a verdade
tem uma dimensio histdrica. Por isso mesmo, o “desenvolvimento” estaria por
trds da triade “em-si”, “para-si” e “mesmo”, que por sua vez nos forneceria o
estofo conceitual para pensar uma histéria universal, junto com as acusagdes de
eurocentrismo, racismo ou mesmo equivoco antropolo’gico atribuidas a tal visio
de mundo.

Em todo caso, Werle segue particularmente concentrado nessa triade dialética
e em sua consequente distin¢ao entre “desenvolvimento” na natureza e na esfera
do espirito. Ora, na natureza algo se torna outra coisa sem a consciéncia de tal
transformagio e de que dela surge uma individualidade que Ihe ¢ completamente
alheia, como na relagio entre semente e fruto; ao passo que no espirito as coisas
mudam em si e para si, isto ¢, sdo absorvidas pela consciéncia, de modo que algo
da subjetividade ¢ preservado na mudanga. Mas o ponto de Werle ¢ que Hegel
consegue firmar, apesar de tal distin¢ao, um vinculo indissocidvel entre natureza,
por um lado, e o espirito, a cultura e a histdria, por outro, por conta da tese de
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que “a prépria natureza ¢ o espirito fora de si mesmo”. Com isso em vista, a
despeito de alguns aspectos inconcilidveis entre o reino da natureza e o do espirito,
como a necessidade da primeira e a liberdade na segunda, o intérprete entende
que a evolugio do espirito durante a histdria é um certo “retorno” a natureza.
Exortamos o leitor a compreender ele mesmo esse sentido em que a histdria seria
entendida como um retorno a natureza.

Quanto a nogio de concreto, o intérprete trata dela como um aprofunda-
mento da nogio de desenvolvimento e em oposi¢io a de “abstrato”. O concreto
seria precisamente a atividade que liga todos os momentos do desenvolvimento,
do inicio ao fim. Aqui, reaparece a jd bem conhecida inovagdo na consideragio
filoséfica de Hegel em relagio a tradi¢io que lhe antecede, dado que o Jogos dos
gregos antigos e da tradigdo exegética dos evangelhos se torna, para esse autor,
precisamente o concreto. Em seus termos conceituais, ¢ o “concreto” que firma a
ligagio e a coesdo entre as determinages do desenvolvimento, o “em si”, o “para
si” e 0 “outro”.

Como esse desenvolvimento, conforme jd esclarecido, guarda na natureza
alguma relagdo com o desenvolvimento do espirito, Werle chega a concluir que
o concreto, a unidade do desenvolvimento da cultura e da histéria, requer uma
passagem pela natureza, mediante a qual unicamente o espirito poderia de fato
encontrar-se como alteridade. Mais ainda, em sua interpretagio o autor sustenta
que hd uma determinago reciproca entre ser humano e natureza no “cruzamento”
entre natureza e histéria, com implicagc’)es tedricas que merecem um esforgo
subsequente para serem melhor compreendidas.

Poder-se-ia questionar se este capitulo de Werle nio viria melhor antes do de
Schlitt, se pensarmos que nossa confianga na coeréncia fantdstica do sistema de
Hegel, enfatizada pelo primeiro, poderia na sequéncia ser amadurecida com a ex-
plicitagdo, feita pelo segundo, de que tal coeréncia repousaria em bases discutiveis.
Mas a escolha dos organizadores, que traz primeiro o texto de Schlitt e depois
o de Werle, se mostra acertada no fim das contas, pois aquele, ao “soletrar” os
momentos mais elementares da triade dialética, nos colocaria em estado de alerta
diante da sedutora perspectiva totalizante posteriormente enfatizada.

O préximo capitulo da coletinea, “Exposicio de Deus antes do espirito finito?
Uma vez mais a relagio entre Ciéncia da ldgica e Fenomenologia do espirito”, de
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Arthur Grupillo e Rosmane de Albuquerque, retorna ao problema sobre a fun-
damentagio do pensamento filoséfico de Hegel. Mas a questdo desses autores é,
precisamente, se hd uma “suficiéncia” argumentativa na Ciéncia da ldgica, isto &,
na “exposi¢ao de Deus tal como ele ¢ em sua esséncia eterna”, ou, em outras pala-
vras, se ela dependeria, e em que sentido dependeria, da Fenomenologia do espirito
para se manter. Os autores seguem sua abordagem a partir da comparagio de duas
interpretagdes importantes de Hegel, a saber, a de Carlos Cirne-Lima e a de Edu-
ardo Luft, antecedida por um comentdrio da “Doutrina do Ser”, que é a primeira
parte da Ciéncia da ldgica, e dos “Preticio” e “Introdugio” da Fenomenologia do
espirito.

Dentro desse recorte, ao se esforgarem por explicar como Hegel tentou levar o
criticismo kantiano as tltimas consequéncias, Grupillo e Albuquerque filiam-se
auma corrente exegética de textos hegelianos reconhecida como “nio tradiciona-
lista”, encabegada por Robert Pippin e Terry Pinkard. E aplicam essa proposta de
leitura, apés ressalvarem que nio a julgam incompativel com as mais tradicionais,
a um ponto que tratam como especial nessa investigagdo acerca da suficiéncia
argumentativa da Ldgica: a profunda preocupagio e consciéncia metodolégica de
Hegel, que estaria em busca de “dizer o contetido verdadeiro na forma verdadeira”.
Tal exigéncia o levaria a um suposto radical criticismo metodoldgico de inspiragio
kantiana, que para Grupillo e Albuquerque j4 despontava no elogio que Hegel
faz i tentativa de Fichte de deduzir o que até entdo era simplesmente pressuposto
inquestiondvel, isto ¢, as categorias da I6gica formal de origem aristotélica.

No comentirio que fazem da interpretagio de Cirne-Lima, Grupillo e Al-
buquerque chegam 4 conclusio de que a Ldgica pressupde, sim, o percurso da
Fenomenologia do espirito. Todavia, embora concordem com esse diagndstico
geral que Cirne-Lima faz da relagdo entre essas duas obras, rejeitam o peso que ele
atribui a contingéncia e 4 histéria supostamente contido na segunda, tendo em
vista que assim se mitigaria excessivamente a relevincia do cardter puro ou a priori
na dialética da primeira. Conseguintemente, detidos agora na andlise de Luft da
filosofia de Hegel, Grupillo e Albuquerque deparam-se com um impasse meto-
dolégico enfrentado por esse autor: ele nio pode na Ldgica pressupor qualquer
elemento exterior, do contririo sua filosofia nio estaria sendo suficientemente
critica; entretanto, ao admitir na Fenommologz’a que s6 o0 pensamento, por si
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mesmo, pode colocar criticamente a validade de qualquer coisa, saca uma identi-
dade absoluta que s6 se sustenta tomando emprestado ao pensamento finito um
comego contingente, o que também estaria vedado ao seu criticismo.

Grupillo e Albuquerque entendem, portanto, que em sua leitura Luft aceita
o ponto de partida de Hegel, mas nao o seu desfecho. Para os autores do capitulo,
todavia, o comego incondicionado de Hegel, que Luft aceita, no se sustenta sem a
sua teleologia do absoluto. E numa conclusio que parece bastante consistente, os
autores do texto enunciam que a dimensio finita de qualquer desenlace, conforme
jd admitido por Luft, revela, no fim das contas, o que este nio esteve disposto a
aceitar, ou seja, que qualquer comego deve também ser finito; deve ser o comego
de um pensamento finito, de um espirito finito, humano.

Por fim, a segdo III do livro, “Religido e histéria na teoria critica”, traz o capi-
tulo “Religido segundo a dialética do Iluminismo”, de Matthias Lutz-Bachmann,
traduzido por Everaldo de Oliveira. Mas essa escolha singular dos organizadores
ilustra perfeitamente como a visio totalizante de Hegel sobre a cultura, para
além das suas fragilidades metodoldgicas e de fundamentagio, precisa ser onto-
logicamente reajustada para tratar mais convenientemente de problemas que se
aproximam da nossa contemporaneidade; a0 mesmo tempo em que indica como
essa via pode ser extremamente fértil para estudos futuros.

A tese do capitulo ¢ a de que Horkheimer e Adorno, na Dialética do Ilu-
minismo, precisamente no ensaio “Conceito de Iluminismo”, apresentam uma
nova concepgio de religido que tem como exemplo o judaismo. Antes de passar a
ela, porém, abre-se um importante paréntese para explicar a op¢ao do tradutor
pelo termo “iluminismo”, em vez de “esclarecimento”, jd bastante consolidado. A
palavra “iluminismo” ¢ escolhida nio em uma associagio irrestrita a0 movimento
iluminista do século XVIII, e sim para manter aceso o vinculo da atualidade
com o século XVIII, como diagndstico de época e problematiza¢io das suas
transformagdes.

Quanto a hipétese de Lutz-Bachmann, a visio de Adorno e Horkheimer,
entendida por ele como uma “virada na filosofia da religido da filosofia do século
XX” (p. 243.), ¢ desenvolvida de acordo com a seguinte estrutura: primeiramente,
uma incursio no texto de Horkheimer de 1935, Pensamento sobre a religido; e,
em seguida, com base nessa primeira parte, uma apresentagio das declaragoes de
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Adorno e Horkheimer sobre a religido na primeira parte da Dialetica do Ilumi-
nismo, tendo como pano de fundo o problema geral desse escrito, o afundamento
humano na barbdrie; por fim, a avalia¢io de tais declaragées como uma contri-
bui¢io da “Teoria critica” a uma nova compreensio da religiio no horizonte da
filosofia do século XX.

Com efeito, em Pensamento sobre a religido, Horkheimer ainda seguiria a cri-
tica da religido de matriz hegeliana-marxista, com a qual romperia, de acordo com
Lutz-Bachmann, na Dialética do Iluminismo. Considera-se que essa obra opera
um afastamento em rela¢do a perspectiva hegeliano-marxista por supostamente
nio mais alimentar a confianga na construgio de relagdes sociais e politicas mais
justas mediante a luta do movimento operério. Na visio do autor do capitulo,
em seu trabalho conjunto, Adorno e Horkheimer nio pretendem somente com-
preender, com base em um método puramente cientifico-social, os fundamentos
dos acontecimentos histéricos que teriam levado a uma “autodestruigio do ilu-
minismo”, mas pretendem ainda, com uma critica ao Iluminismo, “preparar um
conceito positivo do iluminismo, distanciando-o do caminho da barbdrie, da
dominagio cega” (pp. 246-247).

E nesse ponto que Lutz-Bachmann se opée 1 interpretagio de Habermas,
que nio teria distinguido o método de exposi¢io e critica embasado na dialética
hegeliana e aplicado por Adorno e Horkheimer na Dialética do Iluminismo, do
método da “critica da ideologia”. A consciéncia de tal distingao nos levaria a
compreender mais facilmente por que Adorno e Horkheimer enalteceram o
potencial da arte abstrata e da religido judaica para levar a critica do Iluminismo
a superar a “critica da ideologia”. O judafsmo seria especial para esses autores,
porque a sua narrativa mitica para a criagio do mundo tem, segundo eles, natureza
prética, ndo simbdlica, e passa por um Deus que nio “corporifica a natureza como
poder universal”, como o faziam as demais divindades miticas.

Neste sentido, a religido judaica poderia nos levar, bem como a arte abs-
trata, para além da mera “imita¢io do que, de todo, ji existe”. Além disso, Lutz-
Bachmann refor¢a que Adorno e Horkheimer seriam muito simpdticos ao “ima-
nentismo” do judaismo, posto que, segundo eles, na proibi¢io de pronunciar o
nome de Deus estaria implicita a negacio de qualquer consolo transcendente para
o desespero de todo mortal. A esperanca, para o judaismo, estaria justamente no
finito, uma vez que se tenha vedado a chance de invocar o infinito como um falso
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Deus. O capitulo traz como conclusio decisiva, portanto, que a religido judaica
seria para Adorno e Horkheimer compativel com um projeto de uma “praxis
transformadora da sociedade”; uma prixis que por sua vez exigiria um conceito
de “razdo publica”, a fim de que o iluminismo nio mais flerte com a barbérie sob
a pressuposi¢io de falsos infinitos divinizados.

Ao passar por todos os textos que compdem o livro, a despeito dos objetos e
abordagens bastante especificos de cada um deles, o leitor nio precisard de um
ponto de vista profundamente hegeliano, heideggeriano ou habermasiano sobre
a “modernidade” para visualizar, no conjunto da coletinea, certa uniformidade
no avango e nos desdobramentos daquelas discussoes sobre religido, histéria e
memoria entre os séculos XVII e XIX. O texto de Gabriel evoca alguns embrides
efervescentes da Reforma, e de suas consequentes contribui¢des para o amadureci-
mento de um pensamento “moderno”, em sua discussio filoséfica por trds de um
debate sobre autoridades religiosas. O de Oliva apresenta a nogio agostiniana de
“sentido”, que apds os duros ataques de Espinosa faz implodir junto com ela uma
das primeiras concepgoes de filosofia da histéria explicitamente formuladas, bem
como o tipo de consciéncia histérica que ela fomentava pelo tema da “elei¢do”.
E o de Menezes oferece uma consideragio da memoria j4 preocupada com uma
prerrogativa de transmissibilidade dos conhecimentos adquiridos pela humani-
dade, a partir da iniciativa marcadamente moderna de refundar a metodologia
das ciéncias em alicerces mais rigorosos.

Na segio II do livro, reconhece-se a filosofia de Hegel como uma das tenta-
tivas mais bem-sucedidas de abordar, ainda sem abrir mio da universalidade, a
religido e o sentido da histéria de maneira estritamente secular e segundo uma
metodologia presumivelmente cientifica radicalmente critica. Mas os textos de
Schlitt e de Grupillo e Albuquerque procuram expor algumas fraquezas dessa
tentativa. Diferentemente, a convergéncia explicitada por Werle entre natureza e
espirito no desenvolvimento da cultura apresenta uma visio mais positiva. Con-
vergéncia da qual, poderfamos dizer, suspeitaram Horkheimer e Adorno, e que
direcionou o seu foco para a dimensio finita da histéria humana, com o que seria
mesmo urgente repensar as suas construgdes religiosas. Desse modo, encerra-se o
livro em sua terceira se¢io, com o indicativo de uma das afluéncias temdticas do
pensamento moderno na contemporaneidade.



