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Pretendo a seguir lancar algumas ideias sobre a relacao entre logica e estética na
filosofia de Hegel, ou seja, tentar pensar essa parte da filosofia de Hegel, a estética, na
medida em que possui uma relacao com a légica de Hegel, o que significa confrontar
os Cursos de estética com a Ciéncia da logica. Mas, antes disso, eu gostaria de fazer
alguns apontamentos sobre essa proposta de abordagem, pois pode parecer que meu
intento consista em enquadrar a estética no ambito da l6gica em Hegel, uma vez que na
filosofia é largamente difundido o "dogma” de que certos dominios do pensamento sao
mais originarios e fundamentais do que outros. A logica, a metafisica e a epistemologia,
diz-se, antecedem, em termos de rigor, os dominios da politica, da estética e da moral.

Minha leitura nao segue esse caminho, inclusive porque na filosofia de Hegel nao ha
uma relacao clara e direta, e sim apenas indireta, entre essas duas disciplinas: a logica e
a estética. E isso € justamente uma vantagem, pois Hegel nos mostra que tanto a légica
quanto a estética sao fundamentais, de que ha relagoes entre os dois campos, muito
embora cada campo tenha a sua propria especificidade e modo de pensar. Tentarei a
seguir delimitar esse estado de coisas: até onde a estética possui elos fortes com a logica
e em que momento ela se torna independente e constitui, por assim dizer, uma légica
propria e imanente, uma espécie de "logica estética”, a qual nao se confunde nem com a
logica tradicional nem com a légica tal como aparece na Ciéncia da logica.

1. A questao da fundamentacao da filosofia em Hegel

Na verdade, a discussao dessa relacao entre logica e estética deve ser antecedida
pela abordagem prévia do tipo de fundamentacao que nos apresenta a filosofia de
Hegel em geral. Nao me parece imediatamente obvio que a logica seja a instancia, por
exceléncia, a qual se deva remontar todo e qualquer tipo de fundamentagao presente
na filosofia de Hegel. E certo que a légica é a "alma” do pensamento hegeliano, mas uma
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alma que nao se separa de seu corpo e que, em termos organicos, possui dignidade
idéntica.

Atribuir a funcao de fundamentacao unicamente a l6gica parece-me uma exacerbacao
do lugar dessa disciplina no sistema de Hegel e do modo como Hegel a concebeu, como
nao sendo apenas um discurso formal ou uma propedéutica. Seria preciso aqui levar em
conta as longas explicitacoes que Hegel realiza em torno do que ele chama de elemento
l6gico [das Logischel bem como em torno do lugar que cada parte da filosofia possui no
sistema, a partir de sua fundamentacao proépria e imanente. Sobretudo, porém, seria
preciso penetrar no projeto da filosofia de Hegel desde a Fenomenologia do espirito,
quando, na "Introducao”, Hegel considera que na filosofia nao se pode realizar um inicio
abstrato, mas que a consciéncia é antes um movimento dialético. Diante disso, cai por
terra a ideia de um dominio do saber por assim dizer exclusivo e primeiro: a légica de
Hegel nao é a metafisica de Aristoteles e muito menos as Meditacoes metafisicas de
Descartes ou uma ontologia fundamental, tal como pensava Heidegger em Ser e Tempo.

A filosofia de Hegel apresenta diferentes estratégias de fundamentacao, as quais se
opoem de maneira radical ao tipo de fundamentagcao dominante na filosofia moderna
desde Descartes. Cada parte do sistema da filosofia possui a sua propria fundamentagao,
caso fiquemos na imagem de que a filosofia € um circulo de circulos, apresentada no
§ 15 da Enciclopédia das ciéncias filosoficas.

Cada parte da pilosoia € um todo filosofico, um circulo que se
pecha em si mesmo, mas a ideia pilosopica estd nesse circulo em
uma determinidade ou elemento particular. O circulo isolado se
rompe justamente pelo fjato de que € em si mesmo totalidade, mas
também € o limite de seu elemento e junda uma espera ulterior; o
todo se apresenta, por conseguinte, como um circulo de circulos, no
qual cada circulo € um momento necessdrio, de modo que o sistema
de seus elementos peculiares constitui toda a ideia, que igualmente
aparece em cada momento isolado. (Werke 8, p. 60)

No "Prefacio” a Fenomenologia do espirito, Hegel diz algo semelhante em relagcao ao
percurso fenomenologico do movimento da formagao da consciéncia:

De um lado, é preciso suportar o comprimento desse caminho, pois
cada momento € necessdrio; — de outro lado € preciso demorar-se
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em cada momento, pois cada momento € ele mesmo uma pigura
total individual e é apenas considerada de modo absoluto na
medida em que sua determinidade € considerada como um todo ou
como algo concreto ou o todo na peculiaridade dessa determinagdo
(Werke 3, p. 33)

Segundo essa passagem, cada momento da consciéncia possui uma legitimidade propria,
na medida em que é sempre o todo. Ora, Hegel transpde essa caracteristica de afirmacao
da verdade, presente na Fenomenologia do espirito, para o dominio de todo o sistema
de saber. O sistema completo da filosofia de Hegel lida também com a no¢ao de uma
determinacao do todo como algo concreto e individual a cada momento.

Certamente a l6gica possui um lugar de destaque na filosofia de Hegel e nao se deve
diminuir o empenho hegeliano em restituir a essa disciplina a sua verdadeira dignidade
diante dos ataques kantianos a metafisica. Entretanto, o traco caracteristico da l6gica
como campo das determinacdes puras do pensamento nao lhe assegura em principio um
monopolio na fundamentacao de toda a filosofia. Trata-se tao somente disso na l6gica: do
campo das determinacoes puras, as quais, porém, nao devem ser vistas como isoladas em
si mesmas ou como se assumissem o lugar mais elevado no sistema de saber. Antes, essas
determinacoes tém de ser pensadas como emergindo de um movimento fenomenologico
da consciéncia, que se elevou ao estagio do espirito, conforme Hegel mesmo assinala na
"Introducao” a Ciéncia da logica, ao comentar a dependéncia reciproca entre a logica e
a Fenomenologia do espirito:

0 conceito da ciéncia pura e a sua dedugdo 3do dessa maneira
pressupostos no presente tratado, tendo em vista que a
Fenomenologia do espirito nada mais € do que a dedugdo do
mesmo. O saber absoluto € a verdade de todos 0s modos da
consciéncia. (Werke 5, p. 43).

O puro € o puro de algo "impuro”, da atividade da ideia na historia, de modo que a
logica € a historia do pensamento vista sob o prisma das categorias puras, mas que nao
podem ser desvinculadas de sua historia espiritual.

Na "Introducao” aos Cursos de historia da filosofia, Hegel pondera que uma coisa
é representar a ideia pura, tarefa da filosofia l6gica, outra coisa é representar o
desenvolvimento da filosofia no tempo, a saber, na histoéria da filosofia. Ou seja, Hegel
distingue aqui niveis do que se desenvolve, diante da apresentacao do desenvolvimento
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como um todo compacto. O nivel logico corresponde ao que é propriamente consciente no
desenvolvimento do espirito, ao passo que o historico €, por assim dizer, o "inconsciente”.
Na versao de Heidelberg, de 1817, lemos:

Sustento que a sequéncia dos sistemas da pilosofia na historia

€ a mesma sequéncia na dedugdo logica das determinagoes
conceituais da ideia. £u sustento que, quando despimos puramente
08 conceitos pundamentais dos sistemas que aparecem na historia
da filosopia, no que concerne a sua conpiguracdo exterior, sua
aplicagdo ao particular e algo semelhante, entdo se obtém 0s
diferentes estdgios da determinagdo da ideia mesma em seu
conceito logico. Inversamente, considerando a progressdo logica
tomada por si mesma, temos nela, segundo seus momentos
principais, a progressdo dos jenomenos historicos; — mas devemos
certamente saber reconhecer esses conceitos puros naquilo que
contém a pigura historica. Além disso, sem duvida, segundo

esse aspecto, a série como série temporal da historia também se
distingue da série na ordenagdo dos conceitos. (Werke 18,

p. 49)

Essa identificacao entre o 16gico e o historico é também tematizada na Enciclopédia
das ciéncias filosoficas (§ 13 e § 14), bem como no fim dos Cursos sobre a historia da
filosofia (Werke 20, p. 455-462).

Para haver a passagem de uma categoria logica a outra e se constituir o assunto da
logica, a ideia necessita se fazer outra de si mesma, o que apenas se torna possivel
com uma saida da ideia de si mesma ou, visto esse processo de maneira pura junto as
determinagoes logicas, ao atingir o seu limite. E nesse sentido que entra a histéria, tomada
obviamente nao como um mero conjunto de fatos ou um aglomerado desconexo, e sim
como o palco do desenvolvimento concreto da ideia. A logica exprime uma finalidade
pura na historia e confere um sentido categorial ao historico.

2. 0 aspecto logico puro na estética

Voltando a imagem do circulo dos circulos e ao nosso problema da relacao entre o
l6gico e o estético, é preciso considerar entdo que a estética (como um circulo desse
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circulo maior) possui uma certa fundamentacdo propria e imanente, embora também
transcendente. O circulo dentro de um circulo remete justamente a isso, tanto a
uma autonomia quanto a uma remissao para fora ou para o que € transcendente a
esse circulo.

E nessa tese que eu gostaria de insistir nesse trabalho, a saber, que existe de fato um
terreno de cruzamento, onde a logica se faz presente na estética, mas ao mesmo tempo ha
elementos internos a estética que implicam uma fundamentacao propria e imanente. Ha
certos aspectos da estética que remetem a logica (refiro-me a primeira parte dos Cursos
de estética, que trata da ideia do belo e do ideal), mas ha muitos elementos fundadores
da estética que sao extraidos por Hegel do terreno da estética tradicional, designando,
por assim dizer, uma "l6gica” da estética como disciplina tradicional. E aqui tomo o termo
"estética” em sentido amplo, como o proprio Hegel considera que é preciso fazé-lo, logo
na abertura aos Cursos de estética, ao considerar que o nome mais apropriado para essa
disciplina seria “filosofia da bela arte”. Essas determinacgoes "l6gicas” estéticas nao provém
do sistema da Ciéncia da logica de Hegel, mas da estética tradicional e sao principalmente
objeto de abordagem na primeira parte dos Cursos de estética, quando se trata do assunto
relativo as determinagdes do ideal, tais como a acao, o estado de mundo, a situacao,
a colisao, o carater, etc. Essas categorias foram sendo depuradas nao no interior da
histéria da logica, desde Aristoteles até a época moderna, e sim pelo trabalho de muitos
pensadores e criticos de arte e de literatura. Poder-se-ia dizer que, assim como na Ciéncia
da logica Hegel pretende reabilitar a metafisica tradicional (que havia se dividido em
metafisica generalis e especialis), da mesma forma na estética assistimos a um rearranjo
das categorias estéticas tradicionais, sob o pano de fundo de uma estética do contetido.

Uma vez que, segundo a nossa tese, a logica constitui apenas uma parte da
fundamentacao da estética, mas nao o todo dela, entao se pergunta: em que momento da
Ciéncia da logica se insere, do ponto de vista l6gico, nao apenas fenoménico, algo como
o belo, que Hegel considera como sendo a "aparéncia sensivel da ideia” (das sinnliche
Scheinen der Idee, Werke 13, p. 151). Responder a esse ponto nao é tao simples e, de fato,
ja foram escritos livros sobre esse assunto.'

1 Por exemplo: PERES, Constanze. Die Struktur der Kunst in Hegels Asthetik, Bouvier,

Bonn, 1983 e HILMER, Brigitte. Scheinen des Begriffs. Hegels Logik der Kunst,
Hamburg, Meiner, 1997.
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Aqui se apresentam muitas dificuldades, pois o belo nao é tido por Hegel como um
momento da ideia na Ciéncia da logica®>. Hegel também nao situa a nogao de ideal na
logica. Poder-se-ia situar o belo talvez na proximidade da nocao de vida, do primeiro
capitulo da terceira secao da logica do conceito, intitulada "A ideia”. Nesse sentido, a
arte/o belo teriam seu lugar sistematico entre as nocoes de vida e de conhecimento,
uma vez que a vida seria a antecamara do belo, ao passo que o belo nao se confundiria
com o conhecimento, dado o seu nexo estrutural com a sensibilidade.

Com efeito, no segundo capitulo da primeira parte dos Cursos de estética, Hegel tece
consideragoes sobre a nogao de vida no ambito do belo natural. O belo natural, como se
sabe, é excluido do ambito do belo artistico, mas nao deixa de haver uma afinidade entre
a obra de arte e a nocao de organismo e de vida. Pois, o ideal, enquanto o belo artistico,
surge diante do homem como instancia que soluciona ou suprime as deficiéncias do belo
natural (Werke13, p. 178). Mas o carater de ideia do belo artistico depende da afirmacao da
ideia na natureza e isso ocorre por meio da vida: no organismo se constitui o idealismo da
vitalidade (idem, p. 163) e emerge a subjetividade como contradi¢ao do vivente na dupla
atividade das diferencas e da unidade. "A vida somente é efetiva enquanto subjetividade
singular e viva" (idem, trad. p. 165).

A beleza permite que tenhamos uma intuicao do idealismo objetivo da vida, muito
embora "a intui¢ao da natureza enquanto bela nao avance para além desse pressentimento
do conceito” (idem, p. 174). O ideal do belo, enquanto alma (idem, p. 203), encontra na
natureza um modo aparentado de existéncia, uma vez que as partes autbnomas subsistem
em uma unidade. A diferenca é que na natureza o conceito é dado para nds, ao passo
que no belo o conceito é posto pelo espirito e para a atividade cultural do espirito.

Uma outra forma de fundamentacao logica do belo poderia passar pela nogao de
aparéncia. Assim, o belo fincaria um pé na légica da esséncia, a saber, quanto a nocao
de Schein. Certamente no ambito da arte, o "ser é aparéncia ... 0 negativo posto como
negativo” (Werkes, p. 19), mas a dificuldade de estabelecer essa fundamentacao parece-
me residir no fato de que o aparecer do belo nao é um aparecer puro, enquanto tal,
um aparecer sem conotacao alguma, e sim um aparecer da ideia, tendo um contetdo

Segundo Helmut Schneider, a exclusao hegeliana do conceito do belo na Ciéncia da
logicanao é definitiva, ja que na ideia de vida (presente nessa obra) o belo mantém
seu espaco (Die Logizitdt des Schénen und der Kunst bei Hegel, In: Anfénge bei
-Hegel, Kasseler Philosophischer Schriften — Neue Folge 2, Wolfdietrich Schmied-
Kowarzik und Heinz Eidam (Hg.), Kassel University Press, Kassel, 2008, p. 130).
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especifico. E no caso da logica, no trecho da l6gica da esséncia, trata-se antes de um
exame do aparecer como tal, puro, que todavia encontra-se abaixo do dominio de uma
ideia. O belo é uma aparéncia da ideia (de uma subjetividade mais elevada) e nao de
uma apareéncia da esséncia (metafisica qualquer). E a pergunta fundamental é antes essa:
como se qualifica essa aparéncia ideal junto ao belo?

3. Momentos logicos inerentes ao tratamento da estética

Se examinarmos agora o modo como Hegel situa a filosofia da arte nos Cursos de
estética, temos que levar em conta que a filosofia da arte nao pertence nem a ideia
légica, nem a ideia natural, mas ao espirito absoluto (Werke 13, p. 130/ trad. p. 109).
[sso nos remete para a relacao da estética com a chamada parte real da filosofia e
nao exclusivamente com a parte pura, a logica, relativa as determinacdes puras do
pensamento. Hegel situa a arte como um assunto da Enciclopédia das ciéncias filosoficas
enquanto um momento do espirito absoluto e nao na Ciéncia da logica. O belo nao é
uma modalidade da ideia pura, tal como a vida e o conhecimento e sim possui conexoes
e compromissos fortes com a filosofia real ou filosofia do espirito.

Poder-se-ia dizer que a logica na estética esta presente na caracterizacao da ideia do
belo e do ideal, a partir da relacao entre o conceito e a sua realidade. Hegel recorda
brevemente a natureza do conceito no primeiro capitulo da primeira parte dos Cursos
de estética, para a seguir tratar do aspecto de realidade que esse conceito assume na
arte e no belo, ao passar pela determinacao da nocao de aparéncia. Uma aproximagao
da estética com a logica ocorre, portanto, nesse primeiro capitulo da primeira parte
dos Cursos de estética, que trata do conceito do belo em geral (Werke 13, p. 145-157).
Nessas doze paginas é referida a estrutura do conceito (universal, particular e singular)
e indicada a estreita relagao entre a estética e a légica subjetiva. E também acentuado
o carater de existéncia [Dasein| da ideia, como sendo a peculiaridade do belo e da arte.
Se a ideia € a uniao, como totalidade, entre o conceito e a realidade, na arte se ressalta
fundamentalmente esse lado da realidade. De fato, é nessa direcao que caminha Hegel
nessas poucas paginas, nao insistindo muito no aspecto puro da ideia. Interessa-lhe antes
atingir a nocao de ideal, que implica justamente a ideia como existente.

Pode-se dizer que é até aqui que avanga o aspecto logico puro de fundamentacao da
ideia do belo nos Cursos de estética. Hegel, a seguir no texto dos Cursos de estética, se
dedica exaustivamente ao tema da determinidade do ideal, isto é, ao aspecto qualificador,
relativo a "qualidade” [Bestimmtheifl da ideia na arte. Ora, as categorias que caracterizam
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essa determinidade, a saber, as que ja referi acima, tais como a acao, o estado de mundo,
a colisao, etc. nao sao mais "puramente logicas”, no sentido de algo que se aproxime das
nocoes da Ciéncia da logica, e sim hauridas ou extraidas da historia da estética desde
Platao e Aristoteles até a época moderna. Foram geradas num vinculo com a poética, as
preceptivas de toda ordem, a teoria, a critica e a historia da arte.

No centro da caracterizagao da determinacgao do ideal esta a nog¢ao de acao [Handlung].
Ora, essa nogao surge nos Cursos de estética como uma ampliacao e reordenamento de
um conceito caro a Aristoteles, quando este pensa a tragédia. A acao e os caracteres
sao as partes estruturais basicas de uma tragédia, ou melhor, a trama dos fatos de uma
tragédia é o "elemento mais importante ... pois a tragédia nao é imitacao de homens, mas
de acoes e de vida, de felicidade e de infelicidade” (Poética, 1450 a, 16-17). Hegel concorda
com Aristoteles, quando este ressalta que "sem a acao nao poderia haver tragédia, mas
poderia havé-la sem caracteres” (idem, 23). E claro que na abordagem hegeliana a agao é
vista desde a perspectiva de todo o sistema de saber, mas é importante perceber tambhém
a filiacao a estética tradicional.

As categorias de acao e de carater sao carregadas de uma densidade de contetido,
se pensarmos, por exemplo, na divisao entre o estado de mundo heroico e prosaico.
Nesse caso, temos um mundo comandado pela agao, sem sentido simbélico forte (mundo
heroico) e um mundo comandado pelo carater, como a marca da interioridade (mundo
prosaico). A rigor, essas no¢coes de acao e de carater, quando pensadas em sua dimensao
social historica e cultural, nao tém quase nada de l6gico, se pensarmos numa pureza de
abstracao ou de clareza e distingao atemporais.

E bem verdade que esses termos abordados por Hegel como decisivos em sua estética
também nao se encontram facilmente na estética tradicional, ela mesma muitas vezes
orientada por categorias abstratas e atemporais. Nesse caso, convém ter presente a
discussao estética da época de Hegel, que girava em torno das categorias do classico e
do romantico, do poético e do prosaico e que insistia numa fundamentagao concreta
da arte e da poesia. Seja como for, as determinagoes do ideal, bem como as chamadas
formas de arte (simbolica, classica e romantica) nao podem ser enquadradas no campo
tematico puro da Ciéncia da logica. ]a se tentou pensar as formas de arte pelos momentos
do conceito (universal, particular e singular) ou segundo a teoria do silogismo, o que
certamente nao € um equivoco total, mas isso porque Hegel mesmo ja nos disse que nao
ha nada nesse mundo que nao contenha esses trés momentos do conceito. Mas, € preciso
perceber que as determina¢oes do ideal, examinadas por Hegel ao longo da primeira
parte dos Cursos de estética, possuem inegavelmente a marca da realidade absoluta do
conceito, segundo a efetivacao das obras de arte na historia e na vida cultural. Logo,
estao além do dominio puro da logica.
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Um grande problema da relacao entre a logica e a estética consiste na determinacao da
nocao de ideal, que é especifica da arte. Em nenhuma outra parte do sistema de filosofia
de Hegel se apresenta a ideia como ideal: nem na filosofia nem na religiao, que sao as
outras duas figuras do espirito absoluto, junto com a arte. Ora, essa nocao de ideal nos
remete novamente a um debate estético da época de Hegel, que se trava entre Hegel e
Kant e teve desdobramentos com Schiller, Goethe, Holderlin, Schelling, dentre outros.
Isso nos langa para o terreno especificamente estético e da historia da arte, desde quando
Platao estabeleceu suas reflexdes em torno da ideia do belo.

Em se tratando de logica e estética, nao se pode esquecer também a relacao de Hegel
com Baumegarten, visivel na legitimacao da filosofia da arte nas primeiras duas partes
da "Introducao” aos Cursos de estética. Pode-se dizer que foi Baumgarten quem lancou
primeiramente o problema da fundamentacao "l6gica” da estética na época moderna. E se
compreendermos de modo mais profundo Baumgarten (e acredito que Hegel compreendeu
muito bem o problema posto por Baumgarten), nao se trata em sua Estética de uma
submissao da estética a I6gica, mas de uma fundamentacao da logica estética.

4. Outras estratégias de fundamentacao interna da estética

Com isso, somos remetidos ao fato de que ha diferentes estratégias de fundamentacao
da estéticanos Cursos de estética. No contexto desse texto eu poderei apenas indicar
esses momentos de modo breve.

1) Uma primeira fundamentacdo da estética ocorre logo nas primeiras
paginas dos Cursos de estética, quando Hegel se refere a dignidade da
arte e procura solucionar um problema classico: o desencontro entre a
sensibilidade e o conceito. A resolucao sera dialética: tanto a sensibili-
dade, tomada num sentido mais elevado como expressao dos povos e da
histéria, possui uma carga conceitual, quanto o conceito nao é apenas
abstrato, mas possui a sua génese (sua alienag¢do) na sensibilidade, ou
seja, somente se reconhece depois de passar por seu outro.

2) Outra fundamentacao aparece no comego da primeira parte, quando a
arte é situada no todo da vida do espirito. Nesse contexto Hegel indica
que os dominios do espirito absoluto sao uma decorréncia de uma ne-
cessidade que o homem possui de nao ser "sufocado” pela finitude. Em
suma, a arte é uma necessidade do ser humano e ela somente contempla
essa necessidade sendo absoluta.
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3) Uma terceira espécie de fundamentacdo é por assim dizer puramente
estética: trata-se da relacao de Hegel com a estética tradicional e de
seu tempo. Ao longo dos Cursos de estética Hegel opera uma paciente
releitura de quase todos os problemas fundamentais da estética desde
a Antiguidade: a nogao de imitacao € relida como manifestacao ou ex-
posicao, a catarse é retirada do plano do efeito abstrato e psicologico,
o belo e o sublime sao situados historicamente, os géneros da poesia
(épica, lirica e drama) séo pensados especulativamente como o objetivo,
o subjetivo e a sintese, o ut pictura poiesis é trabalhado no campo da
forma de arte romantica subjetiva, etc.

4) Também nao se pode esquecer de mencionar o item sobre a "dedugao
do verdadeiro conceito de arte”, do fim da "Introdugao” aos Cursos
de estética. Para Hegel, como para Schelling, Schiller e Goethe e todo
o romantismo, € com Kant que pela primeira vez se torna possivel
um verdadeiro encontro entre filosofia e poesia. Mas, Kant é apenas
o momento inicial, sendo que Hegel menciona as tentativas de
ultrapassa-lo e aprofunda-lo com Schiller, Goethe e Schelling. Winckel-
mann também comparece nesse contexto.

Parece-me que essas variadas estratégias tornam bastante mais complexa a tentativa
simples e direta de relacionar a logica a estética no pensamento de Hegel. Em todos os
casos, o que fica dessa discussao entre esses dois dominios parece-me ser o seguinte:
Hegel tem uma consciéncia aguda da aproximacao da arte e da poesia em relacao a
filosofia, de que no fundo existe na poesia e na arte uma operacao légica pura, como se
um corpo estranho se gerasse nelas (um alien). Por outro lado, Hegel também realiza
um enorme esforco para indicar que a propria arte e a poesia possuem em sua natureza
mais intima categorias logicas especificas. Nesse sentido, nao se trata de contrapor essas
duas disciplinas, mas de pensar a especificidade de cada uma e sua relacao reciproca. O
tratamento também nao pode desconsiderar desenvolvimentos particulares envolvendo
as diferentes dimensoes do fenomeno estético em sua efetivagao.
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