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Resumo

O presente artigo analisa a religiosidade afro-brasileira, em especial a Umbanda, no periodo ditatorial
civil-militar brasileiro entre 1964 a 1979 na cidade de Barra Mansa, interior do Rio de Janeiro.
Enfatizando, também, as relagdes de poder entre este segmento religioso e a ditadura civil-militar no
Brasil, assim como as politicas de incentivo, legitimagio e reconhecimento da Umbanda pelo poder
politico nas esferas estadual e federal do periodo citado. Utilizando categorias como consenso e
consentimento, procurando transpor o entendimento, por vezes simplificador que coloca de um lado um
Estado opressor e de outro uma sociedade vitimizada.

Palavras-chave umbanda, Ditadura Civil-militar, legitimagio, consenso e consentimento.

Abstract

This article analyzes the african-brazilian religion, especially Umbanda, the brazilian civil-military
dictatorship period from 1964 to 1979 in the Vale do Parafba Fluminense. Also emphasizing the power
relations between this religious segment and the civil-military dictatorship in Brazil, as well as incentive
policies, legitimation and recognition of Umbanda by political power in the state and federal scope of
that period. Using categories such as consensus and consent, looking for transpose the understanding,
sometimes simplifier, that put in different sides oppresive state and the victimized society.

Keywords umbanda, Civil-militar dictatorship, legitimation, consensus and consent.
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E sse artigo visa analisar a religiosidade afro-brasileira, em especial a Umbanda, no periodo
ditatorial civil-militar brasileiro entre 1964 a 1979 no Vale do Paraiba Fluminense.
Enfatizando as relagdes de poder entre este segmento religioso e a ditadura civil-militar no
Brasil, assim como as politicas de incentivo, legitimagio e reconhecimento da Umbanda pelo
poder politico nas esferas estadual e federal do periodo citado, procurando transpor o
entendimento, por vezes simplificador que coloca de um lado um Estado opressor e de outro
uma sociedade vitimizada.

A pesquisa focalizou o interior do estado do Rio de Janeiro, mais precisamente a
cidade de Barra Mansa por ser uma cidade estratégica para o regime civil-militar. Barra Mansa
era sede do 12 BIB — Batalhio de Infantaria Blindada e vizinha das cidades de Volta Redonda
que foi drea de seguranga nacional por ser sede da CSN (Companhia Sidertrgica Nacional) e
Resende sede da maior academia militar da América Latina (Aman). Atentando ainda para o
fato de que o municipio se localiza entre dois dos estados mais importantes do Brasil (Rio de
Janeiro e Sdo Paulo). Essas varidveis fizeram a cidade de Barra Mansa relevante para o regime.

O estudo referido a ditadura civil-militar no Brasil jd nasce dispondo de uma ampla
gama de argumentos que atestam sua relevincia. Até pouco tempo, a maior parte dos estudos
sobre o periodo tratavam de temas relacionados a resisténcia, a luta contra o regime, as
persegui¢des politicas. Contudo fazia-se necessdrio refletir igualmente sobre as veredas através
das quais a luta contra o regime assumida por segmentos muito particulares da sociedade
tenha adquirido no plano da meméria, proporg¢ées nacionais.

Uma meméria construida em cima da resisténcia ao regime autoritirio por parte de
toda a populagio brasileira. Nesse sentido a sociedade aparece como ator central pela anistia e
redemocratizacio, redefinindo as relagdes estabelecidas entre sociedade e ditadura, silenciando
sobre o fato desta nio ter se estabelecido unicamente por meio de instrumentos repressivos,
mas que, a0 contririo, foi produto da sociedade e em certa medida, uma demanda desta.

Como se trata de um trabalho que examina os comportamentos sociais sobre a
ditadura, as religides afro-brasileiras sio elementos importantes para observarmos a
diversidade desses comportamentos e o consenso e consentimento de parcelas especificas da
populagio em relagio ao regime.

O binarismo simplificador de um regime autoritdrio e uma sociedade vitimizada?,

1 ROLLEMBERG, Denise. Preficio. In: CORDEIRO, Janaina Martins. Direitas em Movimento: a
Campanha da Mulher pela Democracia e a ditadura no Brasil. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2009, p. 14-5

2 CORDEIRO, Janaina M. Lembrar o passado, festejar o presente: as comemoragées do Sesquincentendrio
da Independéncia entre consenso e consentimento (1972). Tese de Doutorado em Histéria. Orientador:
Daniel Aario Reis Filho. Universidade Federal Fluminense, Instituto de Ciéncias Humanas e Filosofia. De-
partamento de Histéria, 2012. Disponivel em: http://www.historia.uff.br/stricto/td/1377.pdf Acessado em:
19 de fevereiro de 2015.
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criado a partir da redemocratiza¢io, nio nos basta para a compreensio da permanéncia da
ditadura civil-militar.

Assim, ¢ preciso sublinhar que a utilizagio das categorias “consenso” e
“consentimento” remetem por sua vez 4 complexidade dos comportamentos sociais que
concorrem para garantir a estabilidade do regime. Particularmente a complexidade do social
diante de regimes autoritdrios ou ditatoriais. H4 uma caracteristica “polissémica” do conceito.

Para Daniel Aario Reis, o termo consenso ¢ utilizado para compreender

as relagdes complexas entre sociedades e regimes autoritirios ou ditatoriais, designa a formagio de um
acordo de aceitagio do regime existente pela sociedade, explicito ou implicito, compreendendo o

apoio ativo, a simpatia acolhedora, a neutralidade benévola, a indiferenga ou, no limite, a sensagio de

absoluta impoténcia?

J& para Norberto Bobbio consenso seria a existéncia de um acordo entre os membros
de uma determinada sociedade em relagio a valores, normas, regras, convicgdes. Assim como
os objetivos a serem alcangados e os meios utilizados para a obtengio positivas de resultados
diante do objetivo proposto+.

A percepgio de que o consenso é uma combinagio ajustada entre duas partes
baseada em convicgdes ideoldgicas e politicas, valores, regras e normas — nesse caso entre
parcelas da sociedade e regime autoritdrio, ¢ de extrema importincia para esse trabalho, na
medida em que nos permite compreender a ditadura também a partir das relagoes
estabelecidas com a sociedade dividindo e representando, muitas das vezes, certos valores e
tradi¢bes importantes a uma parcela significativa da sociedade brasileira.

Nio obstante, devemos compreender a complexidade do conceito, bem como a
pluralidade das relagdes sociais pautadas na reagio coletiva em uma determinada sociedade, jd
que os acordos nio sio firmados por todos, ou seja, consenso total ¢ improvével.

Consenso nio seria conformidade geral de opinides e nio serd analisado como tal
neste artigo. Trata-se, de outro modo, de analisar as formas, variadas, a partir das quais as

sociedades se expressam com relagio a determinados acontecimentos ou regimes, bem como

3 AARAO REIS, Daniel. “A revolugio e o socialismo em Cuba: ditadura revolucioniria e construgio do
consenso”. In: Denise Rollemberg e Samantha Viz Quadrat. (orgs.). A construgio social dos regimes
autoritdrios. Legitimidade, consenso e consentimento no séc. XX. Vol. 2: Brasil e América Latina. Rio de
Janeiro, Civilizagdo Brasileira,2o10, p. 387, nota 20.

4 SANI, Giacono. “Consenso” In: Norbeto Bobbio, Nicola Matteucci, e Gianfranco Pasquino. Diciondrio de
Politica. Brasilia: EdUnB, 42 Ed., v. 1, 1992, p. 240.
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de compreender as referéncias simbdlicas utilizadas em determinadas situagées e com o qual
parcelas da sociedade puderam se identificar em certos momentoss.

E importante compreender que o regime ditatorial se manteve por longos anos no
poder nio somente por estratégias repressoras, coercitivas e de censura, mas também através
do apoio de parte da sociedade civil, representadas por diversas institui¢es. Igualmente
devemos nos atentar para a heterogeneidade da sociedade e de comportamentos sociais
compreendendo a dinimica social que viabilizaram no Brasil o pacto social em torno do
regime autoritirio pds-1964. Pacto esse que nio ocorre somente pela aceitagio, mas também
pela omissio e sensagio de impoténcia.

Partindo da discussio proposta por A. Coutrot, torna-se importante verificar de que
modo essa relagio de interdependéncia sempre esteve presente, em todos os periodos da
histéria politica do Brasil. Mais especificamente, dentro dos limites propostos por esse
trabalho, foi-nos possivel observar que durante o perfodo ditatorial civil-militar brasileiro essa
méxima se manteve. A umbanda, assim como as religides majoritirias cristas, mantiveram
relagdes com a politica, ampliaram seu campo de intervengio e diversificaram suas formas de
agio.

A umbanda ¢ uma religido que apresenta uma prdtica litirgica em proximidade
ritual a0 candomblé — no que diz respeito aos ritos angola em que os inquices® bantos foram
substituidos pelos orixds — os deuses nagds —; ao catolicismo portugués e ao
kardecismo/espiritismo, incorporando em sua doutrina virtudes teologais, a caridade e
modelos de organizag¢io burocritica e federativa.

A umbanda retrabalha os elementos religiosos incorporados 4 cultura brasileira por
um movimento negro que se dilui e se mistura no restabelecimento de classes na capital
federal e nas cidades do interior, que so brancas?, mesmo quando proletiria.

Uma Umbanda foi construida pela classe média no inicio do século XX, refletindo
as perspectivas de classe e raciais, desconstruindo a memoria coletiva africana na tentativa de
embranquecer a mesma, mesmo por que haveria um potencial maior em alcangar a
legitimidade do que se mantendo fiel aos seus progenitores africanizados, mais estigmatizados

socialmente. Promovendo o crescimento desse segmento religioso no Brasil.

s CORDEIRO, Janaina M. Lembrar o passado, festejar o presente: as comemoragées do Sesquincentendrio
da Independéncia entre consenso e consentimento (1972). Tese de Doutorado em Histéria. Orientador:
Daniel Aario Reis Filho. Universidade Federal Fluminense, Instituto de Ciéncias Humanas e Filosofia. De-
partamento de Histdria, 2012. Disponivel em: http://www.historia.uft.br/stricto/td/1377.pdf Acessado em:
19 de fevereiro de 2015.

6 DPOVOAS, Ruy do Carmo. A Linguagem do Candomblé: niveis sociolinguisticos de integracio afro-
portuguesa. Rio de Janeiro: José Olympio, 1989, p.172

7 ORTIZ, Renato. A Morte Branca do Feiticeiro Negro: Umbanda e Sociedade Brasileira. Sao Paulo. Ed.
Brasiliense, 1999, p. 32
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O periodo de 1964 a 1979 foi de abertura para as religides de matrizes africanas.
Verifica-se um crescimento expressivo da umbanda no pafs. Dados do IBGE apresentam uma
taxa de crescimento de 324% entre 1964 e 1969 da umbanda no Brasil®. A regiio Sul
Fluminense, em particular a cidade de Barra Mansa, segue essa tendéncia nacional.

Novas casas foram abertas, formaram-se novas federa¢des, a umbanda comecou a
aparecer nos meios de comunicag¢io, em programas de ridio como o “Melodias de Terreiro”
comandado por Atila Nunes, em colunas semanais de jornais nacionais e locais, como os
jornais A Voz da Cidade, O Sul Fluminense e Jornal Integra¢io®, no Vale do Paraiba
fluminense, que noticiavam diversas atividades dos centros de cultos afro-brasileiros, como:
“Realizou-se “Toque Festivo na Nagio Angola’, sibado, a partir das 22h, no Omarié de

Jurema, situado na rua 10 n? 222, km 2, Santa Clara em Barra Mansa®.” Ou ainda:

Muito bem dirigido o Centro Espirita Ogum Matinada, que tem Sio Jorge como orientador
espiritual, sediado no bairro Boa Sorte. Criado pela extraordindria criatura que ¢ D. Sebastiana

Piciliana da Silva (que ¢ presidente de Honra) o centro experimenta nova dire¢io que tem um

programa comunitirio em execugio. Parabéns.”

A Tenda Espirita Pai Cambinda, fundada por um grupo de doze pessoas, entre elas
médiuns®, como Ruy Andrade, em 08 de junho de 1956 em uma reuniio de fundagio® na
sede do Centro Espirita “Atandsio”, localizado na Avenida trés de Outubro, nimero 302 no
centro de Barra Manda — RJ que se tornaria temporariamente sede da Tenda Espirita Pai
Cambinda. Esse grupo, embora participasse de outro terreiro, era unido por seguir a entidade
“Pai Cambinda” que ali dava suas consultas e atrafa uma enorme parcela da populagio

barramansense e sul luminense™.

8 Apud ORTIZ, Op. Cit,, p. 55

9  Estes sio os principais jornais da cidade de Barra Mansa nas décadas de 1960, 1970 € 1980. Com alcance em
todo Médio Paraiba Fluminense.

10 Jornal Integragio — Ano 2 — 18 e 19 de maio de 1980. P. 4. Arquivo particular do Centro Espirita Omari6 de
Jurema.

1 Jornal Integragio — Ano 1 — 28 de dezembro de 1979. In: Coluna Em Poucas Linhas, p. 5. Arquivo da
Academia Barramansense de Histdria.

12 MAGGIE, Yvonne. Guerra de Orixd: Um Estudo de Ritual e Conflito. 3. Ed. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Ed., 2001, p. 23 Yvonne Maggie conceitua que “médium era aquele que trabalhava no santo e trabalhar no
santo era um oficio.

13 Conforme escrito no Livro Ata, da entdo fundada Tenda Espirita Pai Cambinda, aberto no dia 8 de junho de
1956, o0 qual destina-se ao registro das atas das diversas reunides de Diretoria e Assembleias, contendo
cinquenta folhas devidamente rubricadas pelo Presidente Vicente de Paula Almeida. Folhas 2(dois) e 3 (trés).
Acervo particular da Tenda Espirita Pai Cambinda.

14 Entrevista com Darci Oliveira, realizada em 25 de junho de 2013. A mesma frequenta A Tenda Espirita Pai
Cambinda a aproximadamente cinquenta anos.
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Ruy Andrade, homem branco de familia tradicional da cidade de Barra Mansa,
pertencente da elite local, diretor espiritual desta casa religiosa, foi alfaiate, posteriormente
migrou para o ramo da constru¢io civil, abrindo uma loja de material de construgio e
prestagio de servigos de construgio civils. Foi, também, vereador do municipio de Barra
Mansa de 1959 a 1971, e de 1983 a 1989, sendo por quatro vezes o presidente da cAmara. Esse
fato nos remonta aos estudos de Conniff que cita que “a elite politica coincidia bastante com a
as elites sociais, econdmicas e intelectuais”.” Acrescento a esta citagio também as elites
religiosas, j& que Ruy Andrade além de membro da elite social e econémica da cidade de Barra
Mansa, logo se tornara membro de uma elite religiosa local.

De acordo com as entrevistas realizadas durante a pesquisa de campo percebeu-se
que Ruy Andrade era respeitado por muitas pessoas, dentre eles frequentadores ou nio da
umbanda®. Connift utiliza o termo selegio para se referir a escolha de lideres politicos no

Brasil, j4 que a democracia no Brasil sofreu alguns assaltos.

Cada vez mais, porém, disponibilizou-se 0 acesso ao cargo publico a individuos da classe média, de

modo que a elite politica nio mais se sobrepunha tanto as outras. Carreiras politicas tornaram-se

meios de mobilidade ascendente para pessoas talentosas com as qualificagdes certas.”?

Ruy Andrade elegeu-se vereador pela primeira vez no mesmo ano e pelo mesmo
partido - o PSP, Partido Social Progressista*> - em que Atila Nunes, considerado o primeiro
candidato umbandista, eleito vereador na cidade do Rio de Janeiro, em 1958=. O PSP foi

criado por Adhemar de Barros, um partido forte na regido paulista, suplantando os trés

15 Entrevista com Darci Oliveira, realizada em 25 de junho de 2013. A mesma frequenta A Tenda Espirita Pai
Cambinda a aproximadamente cinquenta anos.

16 Devemos nos atentar para o fato de Ruy Andrade se tornar vereador trés anos apds o inicio de seus trabalhos
como Chefe Espiritual e da fundagio da Tenda Espirita Pai Cambinda.

17 CONNIFF, Michael L. A Elite Nacional. In: Por outra Histdria das Elites. Org. Flivio M. Heinz. Rio de
Janeiro: Editora FGV, 2006., p. 100.

18 Anilise feita a partir das respostas das entrevistas realizadas com Darci Oliveira, Jonas de Carvalho e Maria
do Carmo Amaral Tomé.

19 CONNIFF. Op. cit., p. 100

20 Partido criado em junho de 1946 a partir da fusio dos partidos PRP — Partido Republicano Paulista com
dois outros pequenos partidos de origem paulista que, igualmente, haviam obtido resultados inexpressivos
nas elei¢des de dezembro: o Partido Popular Sindicalista, de Miguel Reale e Marrey Jr., entre outros, € o
Partido Agrério Nacional, chefiado por Mdrio Rolim Teles. SAMPAIO, Regina. Adhemar de Barros e o
PSP, §io Paulo, Global, 1982, p. s1.

21 Dado coletado no site da familia Atila Nunes. http://portalatilanunes.com.br/biografia/ acessado no dia o7
de dezembro de 2013.
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grandes partidos nacionais, sendo eles o PSD- Partido Social Democritico a UDN - Uniio
Democritica Nacional e o PTB — Partido Trabalhista Brasileiro, do perfodo 1945-65.

A UDN e o PSD com lideres basicamente em Minas Gerais e no Rio de Janeiro
organizavam-se em torno das distingdes definidas pelo sistema de interventorias: “o PSD a
partir do controle das mdquinas estaduais pelas oligarquias ligadas a Vargas, enquanto a UDN
com base nas fac¢oes oligdrquicas desalojadas do poder pela politica getulista.”

Em compensagio, o PTB constituiu-se como uma antrecambamento para a entrada
da classe média e alta emergente no cendrio politico-eleitoral, mas "de forma semelhante ao
PSD, estruturou-se com base no controle de recursos burocriticos - no caso, o Ministério do
Trabalho*+.” Nesse contexto politico-partidirio surgiu o PSP em Sio Paulo como um grupo
politico independente, que nio se opunham a Vargas e nem controlavam os recursos
burocriticos nos quais se baseavam o PSD e o PTB.

Regina Sampaio elencou em seu livro que o PSP se apoiava eleitoralmente nas classes
médias rurais e nas camadas mais baixas das classes médias urbanas e que no segundo escalio
do partido estavam as liderangas locais que faziam a ligagio entre a cdpula e as bases,
predominando homens ligados a grupos economicamente dominantes nos municipios e, em
geral, eles mesmos proprietirios de terras e/ou médios industriais. Sendo o caso de Ruy
Andrade.

Pouco apéds a fundagio da Tenda Espirita Pai Cambinda foi comprado, com o
dinheiro arrecadado das mensalidades que os sécios contribuintes da Tenda pagavam além de
doagbes realizadas por frequentadores em retribui¢io as resolugdes de seus problemas
materiais e espirituais», um terreno localizado préximo ao centro da cidade. Tal aquisi¢o foi
proposta em reunido de diretoria ocorrida em oito de julho de 1956, com a finalidade de

construgio de uma sede prépria para a Tenda.

O terreno adquirido para a construgio desta sede possuia 720 m?* e foi pago em
suaves prestagdes, sugestio dada pelo entio proprietirio, Sr. Jos¢é Camargo e propositor do
negdcio*¢. Este bairro era urbanizado, possuindo dgua encanada, luz elétrica e calgamento nas

ruas principais”. A quitagio do lote ocorreu em 1964, quando a casa finalmente obteve a

22 Dado coletado no site da familia Atila Nunes. http://portalatilanunes.com.br/biografia/ acessado no dia o7
de dezembro de 2013.

23 SAMPAIO, Regina. Adhemar de Barros e o PSP. S3o Paulo, Global, 1982, p. 109.
24 Idem.
25 Conforme entrevista com a Sra. Darci de Oliveira, realizada no dia 25 de junho de 2013.

26 Conforme escrito no Livro Ata, da entdo fundada Tenda Espirita Pai Cambinda, aberto no dia 8 de junho de
1956 Folhas 8 e 9. Acervo particular da Tenda Espirita Pai Cambinda.

27 Dados coletados na Secretaria de Planejamento Urbano do municipio de Barra Mansa - R] em 15 de maio de
2013.
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escritura do terreno, sob o ndmero 5.364, lavrada no Cartério do 32 Distrito de Rialto em oito
de julho de 1964, no livro 3-E folhas 205(1).

Apés um longo periodo de construgio onde foram necessdrios contratagdes de
empréstimos com o Banco Predial do Rio de Janeiro e a arrecadagio de recursos através de
rifas e bingos — inclusive de um carro, modelo Oldsmobile da General Motors ano 1960 (que
nos dias atuais possuiria um valor aproximado de R$ 110.000,00) doado pelo Sr. Milton
Carneiro, frequentador da casa. A sede prépria foi inaugurada em o7 de maio de 1961 as
dezessete horas e vinte minutos.

Essa casa espiritual possuia uma complei¢io burocritica, com similitude as pequenas
e médias empresas. Contava com Estatuto registrado em cartério e regimento interno
objetivando regulamentar e ordenar o seu funcionamento, abrangendo os vérios aspectos de
suas atividades internas. “O modelo administrativo do Pai Cambinda era copiado pela
maioria das casas de santo de Barra Mansa. Acredito que Barra Mansa inteira tenha uma cépia
do Estatuto e do Regimento Interno do Pai Cambinda.”

A diretoria da Tenda Espirita Pai Cambinda se reunia mensalmente e era composta
por Presidente, Vice-presidente, 1 Tesoureiro, 2° Tesoureiro, Secretdrio Geral, 1° Secretério, 2°
Secretdrio, 12 Administrador, 226 Administrador, Diretor Espiritual e Conselho Deliberativo,
com trés integrantes.

No ano de 1964 foram incluidos mais alguns cargos a essa diretoria, sio eles:
Diretores de patriménio e construgio, Departamento Médico-odontoldgico e Departamento
Cultural e de Propagandax. Este dltimo, em particular, evidencia a preocupagio de seus
componentes com a divulgagio de seus trabalhos e com a construgio de uma memoria.

Nesse mesmo ano fora fundada, em sua sede, uma escola primdria, a principio
filantrépica, chamada Escola Professor Moacyr Chiesse, que atendia cerca de 640 criangas de 6
a 10 anos e a cerca de 200 adultos no ensino supletivo?. A escola contava com oito salas de
aula, secretaria escolar, cozinha, sala da diretoria, banheiros — feminino e masculino - e

refeitério. Toda a infraestrutura da escola era mantida pela Tenda Espirita Pai Cambinda, que

28 Conforme Escritura Publica de Compra e Venda de Imével. Arquivo particular da Tenda Espirita Pai

Cambinda.

29 Entrevista realizada com Mametu dia Nkisi Sid Vanju do Centro Espirita Omarié de Jurema, no dia 17 de
outubro de 2012. Quando arguida sobre o Estatuto de sua casa ser semelhante ao da Tenda Espirita Pai
Cambinda. Nessa passagem evidencia-se a questio da Tenda ser um modelo, pelo menos nas questoes
burocréticas e de assisténcia social, para as outras casas religiosas afro-brasileiras de Barra Mansa —R]J.

30 Conforme escrito no Livro Ata, da entdo fundada Tenda Espirita Pai Cambinda, aberto no dia 8 de junho de
1956, o0 qual destina-se ao registro das atas das diversas reunides de Diretoria e Assembleias, contendo
cinquenta folhas devidamente rubricadas pelo Presidente Vicente de Paula Almeida. Folhas 16 (dezesseis).
Arquivo particular da Tenda Espirita Pai Cambinda.

31 Dados extraidos do relatério e balancete anual de 1965, avalizado pelo Juiz de Direito da comarca de Barra
Mansa M. Juiz Antonio Ciani. Arquivo particular da Tenda Espirita Pai Cambinda.
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arcava com as despesas de uniforme escolar, merenda e material escolar das criangas de baixa
renda até o ano de 1986, quando a escola foi incorporada a Secretaria Municipal de Educagio,
em regime de comodato®, e que passou a chamar-se Escola Municipal Professor Moacyr
Chiesse.

A referida escola possufa um quadro de funciondrios com seis coordenadoras e
dezesseis professoras — cedidas pela Prefeitura Municipal de Barra Mansa para ministrar aulas
nesta institui¢do filantrépica®. Tais ag¢bes aumentaram, ainda mais, o prestigio da Tenda
Espirita Pai Cambinda e consequentemente da prépria religido na cidade de Barra Mansa -
R]J. A religido estava em pleno desenvolvimento e sé o Rio de Janeiro, no ano de 1965, contava
com 64.599 adeptos da Umbanda, englobando municipios e capital do Estado. E no Brasil
havia um montante de 185.422 adeptos desta religidos.

Nio se pode ignorar, evidentemente, que Ruy Andrade e o corpo técnico da Tenda
Espirita Pai Cambinda possuia relagdes com outros politicos tradicionais locais, o que pode
aparentemente explicar tamanho espago de atuagio®. Entretanto, é preciso uma andlise
cuidadosa sobre isto: afinal, naquele momento, cada grupo da sociedade civil brasileira
elaborava estratégias préprias adequadas para enfrentar este perfodo atribulado. Percebe-se,
entdo, que as agdes da tenda promoveu o espago de afirmagio cultural e étnica, "aproveitando-
se” de suas sélidas bases de apoio, aumentando a possibilidade de atuagio dos adeptos das
religides afro-brasileiras.

Havia também uma preocupagio com a geragio de emprego e renda, sendo
instalados cursos de corte e costura e culindria, destinada a familia dos discentes da Escola
Prof.2 Moacyr Chiesse e também, com a saide da comunidade local, com os alunos da escola e
dos frequentadores dessa casa espiritual. Sendo assim em 1968 foi inaugurado um consultério
médico e um consultério dentdrio na sede da Tenda Espirita Pai Cambinda, que atendia
centenas de pessoas semanalmente. O consultdrio contava com uma equipe de trés médicos,
uma psicéloga e quatro odontélogos, além de diversos estagidrios dos cursos de odontologia e
medicina da Faculdade Osvaldo Aranha — FOA, localizada no municipio de Volta Redonda -

R] e da Faculdade André Arcoverde, localizada em Valenca — R]. Toda essa agio comunitdria e

32 Conforme documento de Comodato entre a Tenda Espirita Pai Cambinda e a Prefeitura Municipal de Barra
Mansa. Arquivo particular da Tenda Espirita Pai Cambinda.

33 Dados extraidos do relatério e balancete anual de 1974, avalizado pelo Promotor de Justi¢a da comarca de
Barra Mansa Dr. Francisco Chagas Bruno. Arquivo Particular da Tenda Espirita Pai Cambinda.

34 Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. Anudrio Estatistico do Brasil. 1967. P. 486. Disponivel em
htep://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/periodicos/20/acb_1966.pdf. Acessado dia 28 de julho de 2013.

35 Informagio colhida em uma conversa informal antecedendo a entrevista com o Sr. Jonas Carvalho,

advogado e corretor de imdveis, frequentador da Tenda Espirita Pai Cambinda a aproximadamente
quarenta anos. Entrevista realizada no dia vinte e cinco de outubro de 2012.
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de assisténcia social era amplamente noticiada nos meios de comunicagio impressos e
radiof6nicos da regido.

A Tenda Espirita Pai Cambinda possuia em 1965 aproximadamente quatrocentos
frequentadores, sendo eles adeptos e ou associados contribuintes®. Devido aos trabalhos de
cunho social realizados em 1966, a Tenda Espirita Pai Cambinda foi reconhecida como
entidade social de Utilidade Publica pela deliberagio Municipal namero 390, de vinte e dois
de outubro do mesmo ano¥. Foi também registrada no Conselho Nacional de Servigo Social -
MEC - sob o niimero 25.022 em dezoito de agosto de 1966 e na Coordenadoria Estadual de
Bem Estar Social sob o numero 485 de quinze de agosto de 1980%.

De acordo com o registro em ata de dezessete de fevereiro de 1965, o Presidente da
Tenda informou a diretoria o recebimento de uma doagio por parte da Prefeitura Municipal
de Barra Mansa no valor de trezentos mil cruzeiros+. Em 1967, a Tenda recebeu da Uniio o
valor de dois mil cruzeiros novos+. J4 em 1976, recebeu a quantia de trinta e trés mil cruzeiros
novos do governo federal e sete mil cruzeiros novos da Prefeitura Municipal de Barra Mansa.
Esses sio exemplos que comprovam as ajudas recebidas de 6rgaos das esferas: municipal,
estadual e federal, que mantiveram os trabalhos de caridade desta casa espiritual e todas as
atividades relacionadas 4 parte religiosa da mesma.

A Tenda recebeu diversas subvengoes federais, estaduais e municipais de 1966 a 1984.
Como a ordem de pagamento ne® sr.oi6 de dezessete de maio de 1982, no valor de Cr$
90.000,00 (noventa mil cruzeiros) do deputado Federal José Bruno#, ou uma outra
subven¢io extraordindria no valor de Cr$ 500.000,00 (quinhentos mil cruzeiros) do Conselho

Nacional de Servi¢o Social do Ministério da Educacio 19654. Em doze de marco a institui¢io

36 Conforme registro de associados em fichas cadastrais. Arquivo particular da Tenda Espirita Pai Cambinda.

37 Didrio Oficial do Municipio de Barra Mansa, de 22 de outubro de 1966. Arquivo da Cimara Municipal de
Barra Mansa. Consultado em 12 de junho de 2013.

38  Didrio Oficial da Unido, de dezoito de agosto de 1966. Arquivo particular da Tenda Espirita Pai Cambinda.
39 Idem, 15 de agosto de 1980. Arquivo particular da Tenda Espirita Pai Cambinda.

40 Conforme registro no Livro Ata, aberto em oito de junho de 1956. Folhas. 29 e 30. Arquivo Particular da
Tenda Espirita Pai Cambinda.

41 Conforme registro no Livro Ata, aberto em vinte e sete de mar¢o de 1967. Folhas. 28 € 29. Arquivo Particular
da Tenda Espirita Pai Cambinda; Conforme relatério enviado ao Ministério Publico Estadual, referente as
atividades filantrépicas e religiosas, assim como balancete anual. Avalizado pelo Promotor de Justiga Dr.
Francisco Chagas Bruno em dezembro de 1976. Arquivo Particular da Tenda Espirita Pai Cambinda.

42 Conforme Ordem de Pagamento ne s1.016 juntamente com carta de comunicagio do Deputado José Bruno,
Brasilia — DF, 17 de maio de 1982. Arquivo particular da Tenda Espirita Pai Cambinda.

43 Conforme Carta Comunicado do escritério Auxilios e Subvengbes de 1965. Arquivo particular da Tenda
Espirita Pai Cambinda.

22



SOUZA, Fabiola Amaral Tomé de (...) USP — Ano VII, n. 11, pp. 13-32, 2016

recebeu do Deputado Ario Theodoro+ o valor de NCr$r.000,00 (Hum mil cruzeiros novos),
concedida de sua verba pessoal a pedido do vereador de Barra Mansa Josué Dias Braganga.

As subvengbes e doagbes espontineas de politicos federais, estaduais e municipais
estavam relacionadas com as atividades sociais de ambas as casas estudadas. A Tenda Espirita
Pai Cambinda mantinha uma escola de ensino primério e profissionalizante, consultério
médico e odontoldgico.

Nesse perfodo diversas casas iniciaram suas atividades, como a Tenda Espirita Pai
Benedito de Aruanda fundada em 13 de maio de 1967 e o Centro Espirita Yemanjd e Pai José
D’Angola fundado em janeiro de 1968+. Em 1964 a umbanda ¢ incluida no Anudrio do IBGE,
o que denota o seu reconhecimento como oficial. O perfodo regido pelos militares foi o
periodo de visibilidade da cultura negra.

As transformagdes politicas e econdmicas desse periodo alteraram a relagio entre
cultura e Estado; a politica cultural implantada pelo estado autoritirio brasileiro pds-64
causou um impacto efetivo sobre a sociedade e aquilo que essa sociedade buscava enquanto
cultura. Como, por exemplo, a influéncia do mercado cultural sobre o processo de
mercantiliza¢io da cultura popular que proporcionou uma divisio entre cultura de massa e
cultura artistica.

Renato Ortiz destaca que os planejamentos das politicas governamentais excedem os
campos econdmico e administrativo, estendendo-se ao cultural, provavelmente pela
compreensio do crescimento do mercado de bens culturais, a partir da década de 1970. As
novas tecnologias de comunicagio, o crescimento da classe média e o “milagre econdmico”, de
1969 21973, favoreceram o desenvolvimento de um mercado cultural, com uma surpreendente
expansio da produgio, distribui¢io e consumo de bens culturais.

A década de setenta foi marcada pela otimizagio dos lagos politicos da Umbanda
com o governo ditatorial, governo estadual e municipal, movimento que se estendeu aos
cultos afro-brasileiros em geral. De 1974 a 1976 foi 0 momento culminante do crescimento da
umbanda e candomblé, com seus terreiros compondo 96,8% do total das unidades religiosas.

Diversas casas de Umbanda e Candomblé receberam o reconhecimento de Utilidade
Publica, concedido pelo poder Executivo do municipio de Barra Mansa. Como por exemplo o

Centro Espirita Omari6 de Jurema foi reconhecido de Utilidade Pudblica em nove de

44 Deputado Federal Ario Theodoro, do Rio de Janeiro e filiado a0 MDB. Disponivel em http://www2.cama-
ra.leg.br/ Acessado em 20 de janeiro de 2014.

45 Conforme Carta Comunicado do Vereador Josué Dias Braganga — Presidente da CAmara Municipal de Barra
Mansa - 1968. Arquivo particular da Tenda Espirita Pai Cambinda.

46 Dados colhidos no site de Mapeamento das Casas Religiosas de Matrizes Africanas do Rio de Janeiro real -
izado pela PUC-Rio. Disponivel em http://139.82.34.143/terreiros/ acessado em 24 de julho de 2014.
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novembro de 1973 conforme delibera¢io nimero 1.270+. A Tenda Espirita Iemanjd em seis de
abril de 1978, o Terreiro Casa de Oxald em dez de margo de 1978, o Centro Espirita Caboclo
Sete Flechas: Rei das Matas em onze de outubro de 19764,

O conceito de Integragio Nacional, elaborado no contexto da Doutrina de
Seguranga Nacional®, concebeu a cultura numa perspectiva funcional, durkheimiana. Assim,
o Estado se empenha no desenvolvimento da cultura de massa com estimulo 2 participagio do
capital privado, nos limites do controle estatal. Cabia ao governo dar as diretrizes e prover as
facilidadesse.

Durante todo o regime civil-militar a cultura foi alvo de intensa normatizagio, com a
criagio de drgios governamentais e planos estratégicos para desenvolvimento cultural, nos
limites da Doutrina de Seguranga Nacional.

Jornais e revistas formaram, em certa medida, a opinido dos cidadios que
compunham as classes mais altas da sociedade, num determinado momento histérico. O
cotidiano brasileiro era exposto pela imprensa, que sempre foi preponderante na formulagio
de opinides, na tentativa de se mostrar imparcial ao publicar determinadas matérias, a midia,
sempre de forma oculta, se posicionou ideologicamente.

Nesse perfodo a tiragem das publicagbes umbandistas e candomblecistas
aumentaram sem cessar. Estima-se que em 1964 haveria mais de quatrocentos titulos de livros
que tratavam da umbanda e também do candomblé. “As casas de edi¢io, como Eco e
Espiritualista, no Rio de Janeiro, Esotérica, em Sio Paulo, especializam-se neste novo tipo de
literaturas.”

E importante analisar os meios de comunicagio no periodo autoritirio nio somente
pela légica da repressio e censura, mas a utilizagio deles no projeto de construgio de uma
identidade nacional. Ressaltando o fato de que se, para alguns, a década de 1970 foram

efetivamente anos de chumbo, para muitos eles foram também

47 Deliberagdo Municipal nimero 1.270 de nove de novembro de 1973. Arquivo particular do Centro Espirita
Omari6 de Jurema.

48 Atas do Livro de Leis n® 5. Arquivo da Cimara Municipal de Barra Mansa - RJ.

49 Sobre a Doutrina de Seguranca Nacional, ver: BORGES, Nilson. A Doutrina de Seguranga Nacional e os
governos militares. IN: FERREIRA, Jorge; DELGADO, Lucilia de Almeida Neves (orgs.). O Brasil
republicano: o tempo da ditadura: regime militar e movimentos sociais em fins do século XX. Rio de
Janeiro: Civilizagio Brasileira, 2003, pp. 13-42 ¢ COMBLIN, Joseph. A ideologia da Seguranga Nacional: o
poder militar na América Latina. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 1978.

so ORTIZ. Op. Cit., p. 14
st ORTIZ. Op. Cit., p. 142.
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anos de ouro, descortinando horizontes, abrindo fronteiras geograficas e econdmicas (...). Naquelas

areias movedicas havia os que afundavam, mas também os que emergiam, surgidos de todos os lados,

desenraizados, em busca de referéncias, querendo aderir.s

Reiterando que a maior parte da chamada classe média brasileira apoiava as agoes
politicas, econdmicas e sociais dos novos dirigentes apds o golpe de 1964. Nas redagoes dos
jornais e revistas brasileiras, a opinido do editor, muita das vezes observadas de perto pelo
regime, modelava os textos de muitos jornalistas e colunistas.

Demonstrando um clima de veemente conflito ideolégico, a neutralidade nio
poderia ser exigida, jd que a imprensa estava condicionada pelas exigéncias dos anunciantes;
pela concep¢io de mundo do leitor, constantemente da elite estabelecida.

Foi também no perfodo ditatorial que se observou que a valorizagio étnica e o
pluralismo cultural passaram a constituir a orienta¢io da industria cultural. Nesse contexto, o
elemento da mesticagem ¢ retomado como esséncia de uma cultura nacional, a unidade na

diversidade.

E nesse contexto que as leituras sobre o candomblé podem ser percebidas. De um lado, revelam-se
paradoxos conceituais sobre tradicio/ modernidade/ primitivo/ religido/ seita; por outro, um

enaltecimento de que ele se constituia como o signo, por exceléncia, de uma baianidade, e, portanto,

passivel de ser elevado a condi¢io de exemplo do patriménio nacionals?

Nesse perfodo a umbanda, o candomblé e o espiritismo estavam com certa
frequéncia presente nos meios de comunicagio, especialmente sobre as revistas semanais,
jornais, rddios e na midia televisiva, como citado anteriormente. A revista “O Cruzeiro”
trouxe em 1967 uma extensa reportagem sobre Jodozinho da Goméia, tatetos+ dia Nkisi, de
Candomblé Nag¢io Angola, com casa aberta no municipio de Duque de Caxias. “Jodozinho da
Goméia e os segredos do candomblé” — ¢ a chamada da reportagem de capa da revista de vinte
e trés de setembro de 1967, com 10 pdginas em impressio colorida, iniciada por uma fotografia

que ocupou totalmente as duas primeiras piginas da matéria. Em uma edi¢io de 138 pdginas,

sz AARAO REIS, Daniel. Ditadura militar, esquerdas e sociedade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 32 ed, 200s, p.
61.

53  SANTOS, Jocélio Teles dos. (2005s), O poder da cultura e a cultura no poder: a disputa simbdlica da heranga
cultural negra no Brasil. Salvador: Edufba.2o0s, p. 54

54 Pai de santo em lingua bakongo.
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composta por 26 reportagens, a matéria ocupou 13 paginas inteiras e mais trés contracapas de
publicidadess.

A Industria fonogréfica também investe na cultura afro-brasileira e na musica temos
a presenga marcante de Clara Nunes que adotou, depois de tentar outros estilos musicais, o
samba atrelado 2 mesticagem como icone, e se espelhando na personagem de Carmen
Miranda, cantou um Brasil mestigo, mas que era, sobretudo, negro. Foi nesse embalo que a
umbanda também ganhou espago nio s na expressio artistica da cantora, como também em
seu repertério que divulgou uma imagem bem especifica dessa religido. Outros artistas, como
Caetano Veloso, Maria Bethania, Joio Bosco, Gilberto Gil entre outros, também tratavam do

assunto religides afro-brasileiras em seus repertérios.

E por meios do mecanismo de reinterpretagio que o Estado, através de seus intelectuais, se apropria
das prdticas populares para apresentd-las como expressio da cultura nacional. O candomblé, o

carnaval, as reisadas, etc, sdo desta forma, apropriados pelo discurso do Estado, que passa a considers-

los como manifestacio de brasilidades®.

Durante a ditadura civil-militar elementos culturais negros, como as chamadas
religies afro-brasileiras, adquiriram maior reconhecimento oficial. Percebe-se a tentativa de
controle social utilizando-se diversas estratégias. E evidente que tais politicas auxiliaram a
legitimidade das religides afro-brasileiras.

As influéncias africanas na cultura brasileira foram remidas pelos meios de
comunicagio e pela industria fonogrifica que se apresentou interessada em tais elementos
culturais e os mesmos estariam cada vez mais presentes nas imagens e discursos de brasilidade
oficial e comercial. A musica, o teatro, a danga e o cinema baseavam-se nos elementos que
remetem a um passado africano as novas referéncias e ocorreu nesse momento um aumento
da produgio e consumo de musica com forte presenga das temdticas afro-brasileiras, entre elas
a religido.

Em 1973 foi realizado o Terceiro Congresso Brasileiro de Umbanda. No evento o dia
quinze de novembro foi instituido como o "Dia Nacional da Umbanda”. De acordo com a
revista Mundo de Umbanda, 12 edi¢io de 1973 o congresso tinha por objetivo consolidar o dia
da Umbanda, preservar rituais comuns e afins e codificar a umbanda. Desejavam também
congregar as federa¢des e 6rgios associativos na intengio de evitar distorgdes e abusos

cometidos usando a religido.

55 O Cruzeiro. Publicagio vinte e trés de setembro de 1967. Arquivo particular da Tenda Espirita Pai
Cambinda.

56 ORTIZ, Renato. Cultura brasileira e identidade nacional. Sio Paulo: Brasiliense. 1985, p. 140.
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O Estado do Rio de Janeiro foi representado (no Congresso) pelas mais importantes autoridades de
Umbanda. Sio Paulo foi representado pelo SOUESP, por meio de seu presidente General Nelson

Braga Moreira. Outros estados representados foram: Parand, Rio Grande do Sul, Piaui e Santa

Catarina¥’.

Diante dessas perspectivas os terreiros ganhavam novos adeptos, entre todos os
setores da sociedade, suas atividades recebiam maior atengio o que os levaram a identificar-se
como casas de cultos de matrizes africanas. Observando que tal fato recebe contribuigio
fundamental dos lideres religiosos, devido ao seu carisma, dom e envolvimento social e
politico na sociedade sul fluminense. A difusio das a¢des dessas casas exercia influéncias sobre

vérias casas religiosas afro-brasileiras da regido sul fluminense.

Da mesma forma que o Estado brasileiro dentro do qual surgira, a Umbanda agora comegava a

exercer uma influéncia homogeneizante sobre muitas tradigoes religiosas regionais, transformando

aquilo que as distinguia de uma cultura religiosa nacional afro-brasileiras®.

As federagoes de Umbanda proliferaram-se incentivando os lideres afro-religiosos a
buscarem a legitimagio e protegio para as religides de matrizes africanas firmando aliangas
com politicos influentes e ou tentando eles mesmos, fazer carreira politica.

As religides afro-brasileiras eram importantes fontes no controle social de camadas
mais baixas da sociedade. “Era comum os politicos irem ao centro pedir votoss”. As casas de
umbanda seguem um modelo catdlico e espirita de ajuda ao mais carente e promovem

diversas ages filantrépicas.

Festa Junina na Tenda Espirita Pai Cambinda

Nos préximos dias 20 e 21 (sibado e domingo), A Tenda Espirita Pai Cambinda estar realizando sua
tradicional festa junina, com sede, na Rua José Hipdlito, 296, no Bairro Cotiara, a partir das 18:00

horas.
Serd uma festa de muitas atragdes, com fogueira, bingo, leildo, cachorro-quente e outras coisas mais,
um ambiente agraddvel, onde vocé poderd se divertir a valer com sua familia.

A finalidade do evento é para angariar fundos para os servigos filantrépicos da Tenda Espirita Pai

Cambinda, lembrando na oportunidade, que dentre seus atendimentos sociais, hd dentistas, médicos,

57 Revista Mundo de Umbanda, 12 edicio, Ed. Primado de Umbanda. Sdo Paulo. 1973, pp. 3 ¢ 4. Arquivo
particular da Tenda Espirita Pai Cambinda.

58 BROWN. Op. Cit., p.18.

59 Entrevista com o Sr. Luiz Carlos Cindido, Kalumbajé. O mais velho filho de santo de Mameto Iraé Jinkaid
mie-de-santo do Centro Espirita Omarid de Jurema. Realizada no dia dez de janeiro de 2014.
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escolas profissionais (corte e costura, arte culindria e trabalhos manuais), inteiramente gratuitos para

todos, tratando-se de uma entidade que se dedica sobremaneira aos assuntos comunitarios®°.

Evidentemente tais a¢des filantrépicas proporcionavam mais visibilidade a religido e
ao lider religioso, portanto o sucesso politico de lideres afro religiosos estd também
relacionado ao fato. Quando estes lideres nio seguiam a carreira politica diretamente
contribufam para a consolidagio de outros politicos. O pai/mie de santo era grande detentor
de prestigio social e religioso que acabaria refletindo naqueles em que eles, pessoalmente,
apoiavam politicamente®.

A manutengio do prestigio social, e neste caso religioso, igualmente pode ser
analisado como tentativa de manuteng¢io no poder, por conseguinte a obten¢io de um cargo
politico e o ingresso na elite politica “nio significavam que o trabalho de um politico estivesse
concluido®”. Manter-se no cargo e ganhar novas eleigdes tornou-se um trabalho continuo®.

Ao analisarmos a politica percebe-se que os interesses envolvidos nessa estrutura sio,
por muitas vezes, particulares estabelecidos em redes. Cujo habitus®+ determina a forma de
agir e pensar do politico, demonstrando toda a sua plasticidade, seus costumes e suas
tradi¢oes. Nesse caso o politico moldava-se a gosto do fregués. Se compelido o politico
poderia tomar uma posi¢io e ou defender uma ideia, contudo evitava naturalmente agoes
contrérias a seus seguidores ou que pudessem ofendé-los.

Cita ainda que a politica no era um férum aberto para o embate de interesses. Ao
contririo a posi¢io de um lider era determinada por seus contatos pessoais e amizades,
compromissos e lagos familiares. Demonstrando que os politicos no Brasil agiam por
interesses préprios ou do seu grupo particular de interesse.

A exemplo as casas de umbanda e candomblé chegaram a constituir-se em um grupo
de interesse religioso e a fornecer um exemplo muito claro de atuagio da politica dos grupos
de interesses nesse perfodo. Os eleitores umbandistas e candomblecistas manifestavam uma
grande diversidade quanto a opinides e interesses sociais e politicos. Havia de comum entre
eles o seu apoio as religides de matrizes africanas, o capital cultural. A representagio partidéria

nio se apresentava como interesse do grupo. Evitando-se a0 méximo discussoes de ideologia e

60 Jornal O Sul Fluminense — Ano XXI - 9 de junho de 1981. Arquivo particular da Tenda Espirita Pai
Cambinda.

61 VICTORIANO, Benedicto Anselmo Domingos. O prestigio religioso na Umbanda: dramatizagio de
poder. Sao Paulo: Annablume, 2003, p. 54

62 CONIFF. Op. Cit., p.11.
63 Idem.

64 BOURDIEU, P. Algumas propriedades dos campos. In: BOURDIEU, P. Questées de Sociologia. Rio de
Janeiro: Marco Zero, 1983, p. 89-94.
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filiagio partiddrias por parte do adepto da umbanda ou candomblé em relagio ao seu
eleitorado, quando pleiteavam um cargo politico.

As religides afro-brasileiras orientaram seu envolvimento politico sem encarregar-se
de qualquer identificagio politica definida. Recomendava-se que apoiassem candidatos
umbandistas e ou candomblecistas ou aqueles que claramente apoiavam as religides de
matrizes africanas. Fra uma tentativa clara de protegio e legitimagﬁo dessas religi(')es. A carreira
politica de Atila Nunes que possufa popularidade nas esferas religiosas afro-brasileiras foi um
belo exemplo, j4 que os umbandistas nio se atentavam para a sua posi¢ao politico-partidaria,
visto que 0 mesmo migrou de partido trés vezes, sendo eles o Partido Social Progressista
(PSP), o Partido Trabalhista Nacional (PTN) e Movimento Democrético Brasileiro (MDB).

A despeito da popularidade de Atila Nunes, poucos umbandistas foram capazes de
se lembrar da sua filiagio politico-partiddria®. Os adeptos das religides afro-brasileiras e os
politicos que requestavam o voto da Umbanda e do Candomblé possuiam interesse em duas
causas especificas: o nacionalismo e a defesa da liberdade religiosa.

Percebe-se que durante o regime autoritdrio a situagio politica dos umbandistas
permaneceu consolidada, promovendo de certa forma uma homogeneidade e
conservadorismo entre os mesmos. Os militares ganharam visibilidade nos meios umbandistas
enquanto lideres de casas de culto e ou lideres de federa¢des de Umbanda‘. Assim como o
espiritismo a umbanda também possuia muitos adeptos e frequentadores da esfera militar e
seus adeptos civis enxergavam que a presen¢a militar na Umbanda melhoraria sua imagem

jlll’ltO 40 gOoverno € sua seguranca no pCI'iOdO.

No periodo que medeia entre os anos 6o e 70 vemos agées da Umbanda, por meio de algumas
Federagbes, de ocupar espagos publicos, fazer reconhecer pelo poder instituido algumas das suas festas
mais importantes incluindo-as no calenddrio cultural: é o caso paulista das festas de entidades como

Ogum, nos dias 23 de abril, Iemanjd na Praia Grande e em Santos, por exemplo no dia 8 de dezembro,

e outros rituais umbandistas acolhidos pelas autoridades governamentais®7.

Diana Brown analisa que o fortalecimento dos lagos com o governo militar
aumentaria a cooperagio mais profunda entre estes e os lideres destas religides, aumentando a
possibilidade das mesmas serem utilizadas como controle social.

O governo militar ndo negou aos umbandistas seus direitos politicos nem a

65 BROWN. Op. Cit., p. 29
66 Idem, p. 35
67 VICTORIANO. Op. Cit., p. 28
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liberdade da pritica religiosa, inclusive apoiou os ganhos politicos e sociais alcangados e
auxiliou na sua institucionaliza¢io.

Durante o periodo da ditadura civil-militar o registro dos centros de Umbanda e
Candomblé transp6s da jurisdi¢ao policial para a civil. A Constitui¢io de 1967, nos moldes das
Constituigdes anteriores, proibe o Estado de estabelecer, subvencionar ou embaragar o
exercicio de cultos religiosos. Porém, hd a previsio expressa de colaboragio entre o Estado e as
organizagdes religiosas, no interesse publico, especialmente nos setores educacional,
assistencial e hospitalar. Nio hd previsio de “escusa de consciéncia”, imputando-se a perda
dos direitos politicos no caso de recusa, por convicgio religiosa, de cumprir encargo ou servi¢o
imposto por lei.

Hi4 a previsio de assisténcia religiosa, prestada por brasileiros, as for¢as armadas e nos
estabelecimentos de internagio coletiva. Igualmente sio assegurados o repouso remunerado
nos feriados religiosos, o casamento religioso de efeitos civis e o ensino religioso facultativo. A
Constitui¢io de 1967 mantém a previsio da imunidade tributiria, no tocante aos impostos,
dos “templos de qualquer culto®”.

A discussio sobre a politica da época de valorizagio e aceitagdo das priticas negras na
busca de uma melhor visibilidade da populagio em relagio a ditadura civil-militar ¢é

corroborada com tal fato.

(...) aimportincia da Umbanda reside no fato de que, num momento histérico particular, membros

da classe média voltaram-se para religides afro-brasileiras como uma forma de expressar seus proprios

interesses de classe, suas ideias sociais e politicas e seus valores®.

Os lideres religiosos contavam também com recursos e apoio muito mais amplos
que favoreciam a publicidade, a promogio e ganhos de prote¢io legal para a sua religido.
Mostrando-se produtores de discursos simbélicos sobre a realidade, onde essa nova sociedade
busca na religiosidade afro legitimagio, visibilidade, o encontrar seu lugar no mundo, o
acalento de seus sofrimentos e afli¢oes, gracas a racionalidade mdigica que permeia a umbanda
e o candomblé.

As religides afro-brasileiras apresentam-se como espago de produgio, conservagio e
aquisi¢o de capital religioso que culmina em prestigio social e religioso, fazendo com que
seus adeptos e frequentadores ganhem status, mesmo que somente no espago religioso.

Levando em consideragio a sociedade estratificada em que o sujeito estd inserido.

68 Idem.
69 BROWN, Diana. Umbanda & Politica. Cadernos do ISER, 18. Rio de Janeiro. ISER e Marco Zero, 1987, p.

IO.
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Politicamente os estimulos dados por sua nio aceitagio pela sociedade conservadora,
impulsionaram seus adeptos e frequentadores a um movimento por legitimagio apoiando-se
na politica. Primeiro organizando-se em federagdes com o intuito de prote¢io legal e depois
mobilizando politicamente dentro da esfera eleitoral, também em busca de legitimagio e
protecio, contando com o apoio dos meios de comunicagio, de intelectuais e artistas que
durante o periodo em que se trata o recorte temporal desta pesquisa, de 1964 a 1979,
promovem a busca pela brasilidade e onde a cultura popular pode ser apreciada e difundida
no Brasil.

Quando a crenga na nagio e nos valores da sociedade moderna fracassaram durante
o regime militar, no entanto, alternativas politicas, culturais e identidades religiosas
comegaram a aparecer. Utilizar essas religic')es para se aproximar das massas se fez necessrio.

Em 1977, por exemplo, a condecoragio da Yalorixd Olga de Alaketu pelo entio
Presidente da Republica Ernesto Geisel, evidenciam a elevagio da religido afro-brasileira a
condi¢io de simbolo nacional e a presenca oficial no seu reconhecimento e legitimagio,
inseridos num projeto de agio governamental de conservagio e desenvolvimento. Portanto o
reconhecimento e a legitimagio da umbanda por parte da sociedade foi favorecida por
politicas sociais e culturais do regime militar na interpretagio de democracia racial brasileira

pautada na busca de uma identidade nacional.
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