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A ontologia marxista na
perspectiva da ser-outra

Marxist ontology from the perspective of
being-other-woman

Tabata Berg?®

[...] e que ndo existem estrangeiros. Existem apenas
versoes de nés mesmos; muitas delas nos nao abra-

¢amos, e da maioria desejamos nos proteger.
A origem dos outros: Seis ensaios sobre racismo e

literatura, Toni Morisson, 2016.

Resumo O ensaio tem como objetivo lancar uma perspectiva feminista as bases
epistemologicas da ontologia marxista, situada geneticamente na visdo e estrutura
de mundo masculina. Para tanto apresentarei um rascunho da categoria que estou
nomeando por ser-outra cuja construcido proponho em oposi¢ao ao sujeito universal,
todavia, historicamente situado. O intuito € oferecer um olhar mais plural a abordagem do
ser social, recuperando autoras que permanecem marginalizadas pela tradicao filoso6fica.
Palavras chaves Ontologia. Ontologia marxista. Ser social. Epistemologias feministas.

Ser-outra.

Abstract The essay aims to launch a feminist perspective to the epistemological bases of
Marxist ontology, which is genetically situated in the male world view and structure. To
this end, I will present a draft of the category that I am naming being-other-woman — a
category which I formulate in opposition to the universal subject (however historically
situated). The aim is to offer a more plural outlook at the social being, recovering
authors who remain marginalized by the philosophical tradition.

Keywords Ontology. Marxist ontology. Social being. Feminist epistemologies. Being-

other-woman.
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ENTRE-TECENDO SUJEITO E OBJETO

Neste ensaio proponho lancar alguns questionamentos aos pilares da onto-
logia marxista do ser social a partir das epistemologias feministas, dando énfase
a sua pluralidade. Tenho como objetivo desenvolvé-los através da visao de mundo
e da estrutura de exposicao' das pensadoras mulher (es)? que tém, a despeito da
ampla reflexao e lutas politicas, permanecido a margem da tradicao ontolégica.
Rascunharei uma apreensao da ser humana em sua constituicao através do fazer-

-se da ser-outra; isto €, daquelas construidas enquanto estrangeiras ao ser-social,
outremizadas? enquanto sujeitos produtores e cognoscentes.

O “ser” de forma ampla tem sido objeto de reflexao da Metafisica ha pouco
menos de dois milénios e meio — se tivermos como limiar Platdo. No entanto,
ele tem sido objeto quase que exclusivo de pensadores homens; salvaguardadas
algumas raras excecoes que sao tratadas enquanto parias pela propria ontologia
enquanto disciplina institucionalizada, tais como Teresa D’Avila, no século XVI e
Simone de Beauvoir, no século XX.

Teresa D’Avila escreveu no apogeu do Renascimento, em anos intensos do que
ficou conhecido como a “Caga as bruxas” — seu Livro da vida de 1562 ficou sob
suspeicao da Inquisicao. Em sua obra, categorias e questdes inerentes ao desenvol-
vimento da modernidade ocidentalizada sao elucidadas de modo auténtico e com
uma qualidade literaria peculiar. Tais como: a ascensao do sujeito transcendental,
sua centralidade enquanto sujeito cognoscitivo e moral e, ainda, as relacoes entre

1 Encontro nas obras Um teto todo seu (1928) e em Trés Guinéus (1938), ambas de Virginia Woolf,
ainspiracao para o par conceitual visdo de mundo e estrutura de exposi¢do. A autora demonstra
que a forma de escrita e a visao de mundo encontram-se fundamentalmente articuladas e que as
experiéncias concretas, o modo de vida de um determinado grupo social, no caso, das mulheres,
impactam a estrutura de exposicdo. No entanto, Woolf defende uma necesséria transposicao
desse par conceitual para a producdo da escrita literaria, a ascensao a visao de mundo e estru-
tura de exposi¢do androgenas. Essa questao nos levara ao debate intrinseco tanto ao feminismo
quanto ao marxismo da critica imanente e da critica transcendente, algo que indico aqui, mas
nao posso avangar. Ressalto, ainda, que estou utilizando o par visdo de mundo e estrutura de
exposi¢cdo em um sentido amplo; por visao de mundo estou compreendendo todas as formas
cognoscentes de uma determinada forma de ser. J& por estrutura de exposicdo estou entendo
os procedimentos e os métodos como um determinado conhecimento expressa-se, seja de
modo explicito, pela linguagem — da producio cientifica ao catecismo religioso —, seja de modo
implicito, em suas formas pré-linguisticas.

2 Estou utilizando como recurso linguistico os paréntesis. Busco, a partir deles, acentuar aquelas
caracteristicas fundamentais que, nao obstante constem na prépria raiz etimoldgica dos termos,
sdo epistemologicamente arrancadas de seus sentidos correntes, como ocorre com pro (criagao)
ere (producio) e com o plural mulher (es). Utilizo, portanto, os paréntesis invertendo sua fungao
linguistica usual. Dos primeiros termos, criacio e produgao sao subtraidos, identificando esses
processos sociais, cujas mulher (es) sdo transformadas em portadoras mudas, a processos bio-
logicos e repetitivos e desprovidos de consciéncia ativa. JA em rela¢do a categoria mulher (es) no
plural, é o carater diverso, a pluralidade mesma que lhe é amputada. Mesmo quando conjugadas
no plural, o pensamento (masculino) tende a lhes reservar uma singularidade universal.

3 Ver Morisson, 2019 [2017].
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alma e corpo, conhecimento, autoconhecimento e ser, entendimento e experiéncia,
entre outras 4. No entanto, Teresa nao se encontra entre os canones da filosofia;

majoritariamente masculinos. Sua obra s6 esporadicamente € tratada nas grades

de filosofia e, quando o é, a interpretacao costuma ser atravessada pela sua “espe-
cificidade” feminina, nas palavras de Beauvoir: “ela se apresenta diante do macho

como ser sexuado: para ele, a fémea é sexo, logo ela o é absolutamente” (Beauvoir,
2016 [1949] p. 12). Seu pensamento costuma ser interpretado a partir do lugar

simbdlico de “esposa de Cristo”, posicao que, embora ela mesma tenha se arrogados,
passou a obscurecer suas contribuigoes filosoficas. Tal imagem foi consagrada pela

escultura Extase de Santa Teresa, do artista barroco Gian Lourenzo Bernini, no

século XVII.

No que tange a ontologia marxista®, embora um ntimero crescente de pensa-
doras esteja oferecendo contribui¢oes riquissimas’, a tradi¢do ainda encontra-se
fundamentalmente ancorada nas obras de Marx e Lukéacs. Essas duas dimensoes
basilares do objeto encontram-se transpassadas pela visao de mundo e estrutura
de exposicao masculinas, e que trazem nao somente a exclusividade do olhar
masculino®, mas também branco e europeu (colonizador e burgués)®. Quantas
vezes o conhecimento sobre o ser social, assim como aquele produzido a respeito

4 Vejamos o seguinte trecho: “Pois bem! Tornemos agora ao nosso castelo de muitas moradas.
N3ao havei de imagina-las umas depois das outras, todas enfileiradas. Nao! Ponde os olhos no
centro: ai é a sala ou o pal4cio onde esta o Rei. Como num palmito, no qual para chegar ao que
se come, ha muitas cascas ou camadas que cercam inteiramente a medula saborosa, assim aqui,
em redor desta sala ha muitas outras, e também por cima. Efetivamente, as coisas da alma sem-
pre se hdo de considerar com plenitude, amplidao e grandeza. Nao ha perigo de exagero, pois
sua capac1dade excede qualquer consideracdo humana, e o sol, que est4 no centro do palacio
comunica-se a todas as partes ” (D’Avila, 2011 [1577], p. 27) Nele Teresa D’Avila discorre sobre
a relacdo entre as partes e o todo que compdem a nocio renascentista de individuo, e como
através da oracdo reflexiva é possivel debrucar-se e conhecer a intimidade dessas partes; sua
esséncia no todo, no sol central.

5 “Logose representou a mim, como de outras vezes, por visao imaginéria muito interiormente,
e, dando-me a mao direita, disse: ‘Olha este cravo: é sinal de que sera desde hoje minha esposa.
[..]” (D’Avila, 2011 [1577], p. 270).

6 Por ontologia marxista estou compreendo a tradi¢do iniciada por Gyorgy Lukics em Para uma

ontologia do ser social (1968), na qual a leitura da obra marxiana é feita a partir da centralidade

ontoldgica da categoria trabalho como aquela de transicao entre o ser organico (no qual o mo-

vimento do ser é um movimento causal e ndo intencional) e o ser social, forma na qual o ser e

suas causalidades internas é posto em movimento pela teleologia do trabalho de desdobrando

em pores primarios e secundarios.

Ver, por exemplo, Saffioti, 2001; Arruza, 2016; Ferguson, 2016.

8 Estou utilizando “visdo de mundo e estrutura de exposi¢do masculinas” no artigo como uma
forma social, uma categoria, no sentido marxiano, hegemonica que ascende com a modernidade
capitalista. No entanto, ndo estou desconsiderando formas de masculinidades dissidentes e nao-

-hegemonicas, uma vez que elas também encontram-se em uma posigao subalterna em relacao
a visao de mundo e estrutura de exposi¢ao masculinas, sendo também lancados a condic¢do de
ser-outra.

9 Frantz Fanon, nas décadas de 50 e 60, e Achille Mbembe em A critica da Razdo Negra
(2014[2013]) demonstram como colonizacao e escravizac¢ao estruturam o pensamento ocidental.

~
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da (s) “mulher (es)”, disse tanto sobre a posicao ocupada nas relacoes sociais pelos
homens produtores que ofuscou a complexidade do proprio objeto de pesquisa?

Toda construcao epistemologica do outro é ontologicamente relacional; de fato,

“ndo se pode falar de homens sem falar de mulheres” (Mies, 1984, p. 165. Traducao
propria). Ora, ao falar do homem e do sujeito, a (s) mulher (es) — bem como o povos
colonizados —, em suas distintas condi¢oes, no mais das vezes, foi concebida pela
ontologia, seja ela grega, crista e, em alguma medida, mesmo a marxista, enquanto
objeto do ser e s6 marginalmente enquanto seus sujeitos. Estando nessa posicao,
€Omo posso recorrer, portanto, a tradi¢ao que carrega meu objeto? Ou, pelo menos,
como posso recorrer a essa tradicdo sem questiona-la? E, questionando-a, sera
possivel manté-la nos pilares dessa apreensao cientifica?

Simone de Beauvoir compreende que s6 € possivel apreender o ser mulher em
seu ser-outra por meio da analise cuidadosa de seu estar situada, de sua expe-
riéncia vivida. Ela o faz em dialogo com as nocées de situacdao vivida, de Sartre,
e das discussoes feitas por Merleau-Ponty a respeito do carater fundamental da
experiéncia perceptiva a constituicdo da consciéncia, do corpo e do processo
cognitivo de apreensao do objeto. Segundo Merleau-Ponty:

S6 falo de meu corpo em idéia, do universo em idéia, da idéia de espaco e da idéia
de tempo. Forma-se assim um pensamento “objetivo” (no sentido de Kierkega-
ard) — o do senso comum, o da ciéncia —, que finalmente nos faz perder contato
com a experiéncia perceptiva da qual todavia ele é o resultado e a conseqiiéncia
natural. Toda a vida da consciéncia tende a por objetos, ja que ela s6 é consci-
éncia, quer dizer, saber de si, enquanto ela mesma se retoma e se recolhe em
um objeto identificavel. E todavia a posi¢io absoluta de um s6 objeto é a morte
da consciéncia, ja que ela imobiliza toda a experiéncia, assim como um cristal
introduzido em uma solucao faz com que ela instantaneamente se cristalize

(Merleau-Ponty, 2006 [1945], p. 109).

Nesse sentido, buscando fugir a imobilidade da eternizacao do arbitrario, a
morte da consciénciapela fixacdo de um objeto que nao se reconhece constituindo-
-se na relacao com outros, € preciso lancar luz aqueles objetos, sobretudo aqueles
sujeitos objetificados, e, portanto, denegados de uma experiéncia cientifica legitima.
Ressalto, portanto, que a tradicao evocada pelo meu “estar situada” é, antes de
tudo, tradicao oral, transmitida de mae e pai para filha na cozinha mineira, entre
causos e cuidados, panelas e temperos, cueiros e crias; entre sangue e leite. E bem
verdade, até ha pouco pude nao percebé-la enquanto tradicao efetivamente viva
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e determinante; pude me dissolver na inautenticidade do ser abstrato e universal,
do homem que trabalha, do habitus enquanto categoria ontologica, dos pores tele-
ologicos que poem novas causalidades em movimento, da praxis revolucionaria.
Eu pude reivindicar a tradicao (masculina)! Nao posso mais.

O que mudou? A posi¢ao, claramente fragil, que possibilitava a minha ilusao
de pertencimento ao “mundo dos homens”. Da ciéncia (marxista) ao gestar, parir
e criar. Confinada nos trabalhos femininos compreendidos como nao produtivos,
aquém, as margens, das luzes da criatividade — lancados aos poroes da determi-
nacao biologica, do nao racional. Re (producao) sem criacao! Afinal, assim como
no livro do Génesis, a criaciio — ativa e produtiva — coube/cabe ao deus homem. A
mulher: a escolha entre ser “auxiliar semelhante do homem” ou aceitar a punicao da
pro (criacdo) sob o patriarcado: “Javé Deus disse entdo para a mulher: Vou fazé-la
sofrer muito em sua gravidez: entre dores vocé dara a luz seus filhos, a paixao vai
arrastar vocé para o marido, e ela a dominara” (Genesis, 3, 16).

Parece-me equivocada a identificagc@o entre o conhecimento, cujo fruto proi-
bido deu acesso, a racionalidade pura, contemplativa, iluminista — masculina,
branca e burguesa. Esta sempre reinou no paraiso. A sabedoria do fruto é de outra
ordem: é conhecimento mediatizado pela materialidade da experiéncia vivida,
pelos sentidos, pelo estbmago “uma arvore apetitosa para dar sabedoria” (Genesis,
3,6), com Eva expulsa do paraiso e posta diante da urgéncia da vida, condenada a
sentir as dores do parto e cultivar a terra da qual se veio. A sabedoria (nao o conhe-
cimento puro do deus Homem, a mesma do sujeito universal que, depondo-o, toma
o seu lugar no Eden), na mitologia cristd, nasce, contraditoriamente, dos sentidos,
emaranhada ao trabalho reprodutivo, ao trabalho manual, nasce da perspicécia
desobediente da primeira mulher. A sabedoria é feminina!

Sobre a interpretacdo masculina do mito cristdo de Adao e Eva, a filésofa Mary

Wollstonecraft, em 1972, conclui:

[...] todavia, como se supde que muito poucos dos que pensaram sobre o tema
sempre presumiram que Eva era, literalmente, uma das costelas de Adao, tal
deducao deve ser esquecida ou admitida apenas como prova de que o homem,
desde a mais remota Antiguidade, acho-a conveniente para exercer sua forca, a
fim de subjugar sua companheira, e utilizou sua invencao para mostrar que a
mulher deveria ter seu pescoco sob jugo, porque toda a criagdo foi feita apenas

para a conveniéncia e prazer do homem (Wollstonecraft, 2016 [1792], p. 47).
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A conveniente e seletiva interpretacao masculina serviu (e assim segue, bem
menos explicita no mundo das luzes) para manter-nos despojadas da racionalidade
plena; na pratica, denuncia a autora: a pretensa inferioridade feminina deduzida
a partir da teologia crista (da biologia, filosofia, psicologia, entre outras esferas
do conhecimento) nos manteve afastadas do acesso a educacao formal, conce-
bendo-nos como seres perpetuamente infantis, como rascunhos inacabados da
potencialidade humana. E quando, enfrentando muitas dificuldades, as mulheres
acessaram o conhecimento formal, exercendo-o ativamente, foram simplesmente
apagadas da histéria da tradicao.

Mary Wollstonecraft, a despeito de ter sido filosofa iluminista proeminente
nos circulos intelectuais e literarios franceses e ingleses', pioneira em perceber
e questionar, através da filosofia politica iluminista, a exclusao das mulheres da
pretensa universalidade intrinseca aos direitos do homem, permanece sendo
ignorada, e, quando é recuperada, deve-se ao seu vanguardismo feminista e a sua
militancia abolicionista: sua contribuicao a filosofia iluminista segue na obscuri-
dade". Em sua obra Reinvindicacdo dos direitos da mulher, de 1792, supracitada,
Wollstonecraft estabelece um debate vigoroso, entre outros, com J. J. Rousseau,
desmistificando sua construcao sobre as mulheres, que termina por comprometer
sua filosofia universalista. Enquanto Rousseau, com toda a debilidade apontada
pela autora a respeito do lugar que confere a condicao humana das mulheres, é
canone da tradicao filosofica.

A (s) mulher (es), sua historia e sua filosofia — metade da humanidade —, quando
digna de nota, permanece sendo concebida enquanto particularidade.

Nesse sentido, ser lancada aos poroes do cuidado, enclausurada na margina-
lidade da nominada esfera re (produtiva), foi, para além da punicao, um abrir de
olhos, um sentir-me nua: possibilidade de acessar um conhecimento mediatizado.
A escritora estadunidense Bell Hooks, na década de 80, defende que a posicao
marginal conduz, ao risco da sobrevivéncia, o marginalizado a apreensao da

totalidade, em suas palavras:

10 Mary Wollstonecraft foi literata, filosofa e ativista reconhecida em seu tempo histérico. Em 1790
ela escreve o panfleto Vindication of the rights of men em reposta a Edmundo Burke, antes de
Reivindicacdo dos direitos da mulher (1792), texto que foi amplamente lido e debatido na época.
O mesmo aconteceu com Reivindicacdo dos direitos da mulher, tendo esgotado quase imedia-
tamente, e recebido uma segunda edicao na Inglaterra, teve varias edi¢ées norte-americanas,
e foi traduzido para o Francés.

11 E. P. Thompson aponta em Wollstonecraft (1974) essa contradicao inerente a condicao das
mulher (es) intelectuais que a despeito de suas reflex6es publicas [e publicadas], suas vidas in-
timas e posic¢des pessoais sdo mobilizadas tanto para invisibilizar quanto para descredibilizar
as primeiras Thompson, 2000 [1974].
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E por viver como viviamos — nas extremidades — desenvolvemos um modo par-
ticular de enxergar as coisas. Olhavamos tanto de fora para dentro quanto de
dentro para fora. FocaAvamos nossa aten¢do no centro assim como na margem.
Compreendiamos ambos. Essa forma de ver nos lembra da existéncia de todo
um universo, um corpo principal com sua margem e seu centro. Nossa sobre-
vivéncia depende de uma conscientizacdo publica continua da separacao entre
margem e centro e de um continuo reconhecimento privado de que nds somos
uma parte necessaria. Vital, desse todo.

Esse senso de inteireza, gravado em nossas consciéncias pela estrutura de nossas
vidas cotidianas, haveria de nos prover de uma visdo de mundo contestadora [...]

(Hooks, 2019 [1984], p. 23).

Para o “jovem” Lukécs (1922) o que distingue a burguesia do proletariado é
que, enquanto a primeira s6 pode acessar parcialmente o real, e, ainda assim, de
modo contemplativo, o segundo pode apreendé-la em sua totalidade por meio das
categorias de mediacao. Isto é, a distin¢ao, no que tange a apreensao do real, entre
burguesia e proletariado é a “diversidade da situagdo [verschiedenen Lage] das
duas classes no “mesmo” processo economico” (Lukécs, p. 310, 2003 [1922]). O
conhecimento é, portanto, acessado através da mediacdao da consciéncia posicio-
nada nas cadeias radicais do processo historico. A mediagao — categoria, no “jovem”
Lukécs, abstrata, e por vezes, contemplativa — encontra em hooks a materialidade
no movimento dialético de “cruzar trilhos da estrada de ferro” que separam centro/
periferia, mundo branco/mundo negro, capital/trabalho.

De tal modo que provar do fruto proibido foi ser atirada ao centro das cadeias
radicais do patriarcado, e, a0 mesmo tempo, mantida as margens da razao, da
producao, da verdadeira criacdo. Dai, questionar os fundamentos sob os quais
se desenvolve minha pesquisa, radicalizar “os fundamentos histéricos da razao™?
se tornou para mim tarefa imprescindivel.

E importante ressaltar que tal proposta lancada por esse ensaio tem sido
vastamente empreendida por pensadoras em diversas correntes do pensamento
social e filosofico, com reflexdes plurais, divergentes e riquissimas; varias delas
fomento para o movimento que aqui rascunho. Os trabalhos da brasileira Lélia
Gonzalez (décadas de 80 e 90), da belga Luce Irigaray (entre os anos 1970 € 2000)
e da estadunidense Judith Butler (a partir da década de 90) sdo expressivos dessa
diversidade. As trés filosofas, em intenso dialogo com a psicanalise e a linguistica,

12 Ver Bourdieu, 1997/2007, p. 113.
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empenharam-se, cada qual a seu modo, na desconstrucao do sujeito universal e
metafisico.

Lélia Gonzalez desconstroéi a universalidade do sujeito branco e universal, em
cuja soberania se constroi o racismo por denegagdo que marca as colonizagoes
ibéricas, propondo a construcdo da categoria amefricanidade. Para ela, hd uma
diaspora comum que conecta as distintas experiéncias amefricanas, que possi-
bilita unificar, frente ao imperialismo, as experiéncias do racismo declarado, por
exemplo, estadunidense, e do racismo por denegacao, como € o caso brasileiro.
Uma diaspora que se integra a totalidade da africana, mas lhe é peculiar, ao ser
reinventada sob o perverso processo de escravizacao dos povos negros e indigenas,
isso porque a escravidao foi a instituicdo fundamental e fundante sobre a qual se
ergueram as relacoes sociais no continente amefricano®. Segundo Gonzalez em
A categoria politico-cultural de amefricanidade (1988):

Portanto, Améfrica, enquanto sistema etnogeografico de referéncia, é uma cria-
¢do nossa e de nossos antepassados no continente em que vivemos, inspirados em
modelos africanos. Por conseguinte, o termo amefricanas/amefricanos designa
toda uma descendéncia: nao s6 a dos africanos trazidos pelo trafico negreiro,
como daqueles que chegaram 3 AMERICA muito antes de Colombo. Ontem
como hoje, amefricanos oriundos dos mais diferentes paises tém desempenhado
um papel crucial na elaboraciao dessa Amefricanidade que identifica, na Dis-
pora, uma experiéncia historica comum que exige ser devidamente conhecida e
cuidadosamente pesquisada. Embora pertencamos a diferentes sociedades do
continente, sabemos que o sistema de dominag¢ao é o mesmo em todas elas, ou

seja: o racismo [...] (Gonzalez, 1988a, p. 77).

Essa peculiaridade da experiéncia amefricana que, segundo Gonzalez, estru-
tura o conjunto das relacGes societais — materiais e simbdlicas — na Améfrica
Ladina, é um aspecto muito proficuo a categoria que estou desenvolvendo, pois, a
autora acentua modos de ser-outras que, embora geneticamente ligados a didspora
africana, sdo-lhe distintos.

Por serem plurais, das didsporas coloniais/imperiais também se desdobram
perspectivas analiticas particulares, por exemplo, daquelas que nasceram nas

13 Segundo Abdias Nascimento: “No Brasil, é a escraviddo que define a qualidade, a extensao e a
intensidade da relacdo fisica e espiritual dos filhos de trés continentes que 14 se encontraram
[...]” (Nascimento, 2016 [1976], p. 57).

14 Nesse caso, amefricanidade que é ladina, astuta (Métis).

Plural 28.2



A ontologia marxista na perspectiva da ser-outra

metrépoles ou para 14 migraram vindas da Africa, Améfrica, Asia e India, como
é o caso de Avtar Brah, Grada Kilomba, Hazel Carby (1996), entre outras. Avtar
Brah, por exemplo, explicita a distin¢ao entre a configuragao politico-tedrica da
categoria negro na Gra-Bretanha em relacao a estadunidense:

Como os processos culturais sao dindmicos, e o processo de reivindicacao é tam-
bém mediado, o termo “negro” nao precisa ser construido em termos essencialis-
tas. Pode ter diferentes significados politicos e culturais em contextos diferentes.
N3ao se pode considerar que seu significado especifico na Gra-Bretanha do pos-
-guerra tenha negado diferencas culturais entre povos africanos, caribenhos e
sul-asiaticos quando a diferenga cultural ndo era o principio organizador dentro
desse discurso ou pratica politica. As lutas politicas concretas em que o novo
significado se fundava reconhecia diferencas culturais, mas buscava realizar a

unidade politica contra o racismo (Brah, 2006 [1996], p. 335).

Lélia Gonzalez, em Por um feminismo Afro-latino-americano (1988), conso-
nante com diversas outras tedricas do feminismo negro, demonstra o quanto
uma defini¢ao de sujeito feminino, ao manter-se ancorada em uma concepc¢ao
que universaliza a mulher branca das metropoles, reproduzindo um arquétipo de
mulher, por conseguinte, de feminismo abstrato e excludente, reifica justamente
uma logica a-historica cuja pretensao foi romper, desdobrando-se na exclusao
de todas aquelas que terminam por nao compartilhar dessas experiéncias que,
colocando-se como universais, sao, sobretudo, particulares. Vejamos:

[...] n6s mulheres e nao-brancas fomos “faladas”, definidas e classificadas por
um sistema ideoldgico de dominac@o que nos infantiliza. Ao impormos um lugar
inferior no interior da sua hierarquia (apoiadas nas nossas condigtes bioldgi-
cas de sexo e raga), suprime nossa humanidade justamente porque nos nega o
direito de ser sujeitos nao s6 do nosso préprio discurso, sendo da nossa propria
histéria. E desnecessério dizer que com todas essas caracteristicas, nos estamos

referindo ao sistema patriarcal-racista (Gonzalez, 1988b, p. 14. Grifos meus).

Ja Irigaray se empenha em compreender a alteridade feminina, ndo enquanto
alteridade absoluta, em contraposicao ao sujeito masculino, tal como foi empre-
endido por Simone de Beauvoir, mas como outra construida com autonomia e

linguagem proéprias. Em uma revisao de seus trabalhos anteriores, a autora afirma:
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Colocar o dois em lugar do um na diferenca sexual significa, portanto, um gesto
filosofico e politico decisivo, aquele que renuncia a ser um no plural para passar a
ser dois, como fundamento necessario de uma nova ontologia, de uma nova ética,
de uma nova politica, na qual o outro é reconhecido como outro e nao como um

mesmo: maior, menor, no melhor dos casos, igual a mim (Irigaray, 2002, p. 12 ).

Ao conferir contetido particular ao feminino, compreendendo-o enquanto
diferenca capaz de constituir-se de modo autonomo, e nao como um reflexo
distorcido e amputado de um Sujeito cuja imagem devemos perseguir, a autora
questiona o cerne da estrutura do método de conhecimento ocidental para que
o outro — em sua diversidade de condicGes e posi¢des — longe de ser concebido e,
consequentemente, conhecido a partir de suas caracteristicas intrinsecas, é, antes,
e no mais das vezes exclusivamente, percebido como uma imagem inacabada e/
ou deformada desse Sujeito uno e universal's: “como o sujeito filoséfico, histo-
ricamente masculino, reduziu o outro em uma relacdo com ele — complemento,
projecao, inverso, instrumento, natureza... — no interior de seu mundo, de seu
horizonte™. [...] (Irigaray, 2002, p. 2).

A autora defende que uma compreensao do masculino e do feminino, enquanto
subjetividades autonomas, distintas e irredutiveis uma a outra, abriria possibili-
dades de reconhecimento de tantas formas de diferencas que também sao relegadas
a condicao de inferioridade. As mulheres, no entanto, parecem percebidas por
Irigaray a partir de categorias universais. Ao propor o dois em detrimento do
modelo Unico, esse dois, embora nao binario — por nao construir-se de modo
relacional e em dependéncia ao outro — é universalizado: “trato das particulari-
dades do mundo feminino, mundo diferente daquele do homem, em sua relacao
com a linguagem, com o corpo (idade, satide, beleza e claro, a maternidade), em
sua relacao com o trabalho, a natureza e o mundo da cultura” (Irigaray, 2002, p.
6. Grifos meus).

Judith Butler, por sua vez — e tendo estabelecido um longo didlogo com
Irigaray —, renuncia a categoria de mulheres enquanto sujeito estavel, unitario e

15 Achille Mbembe demonstra que a Razao negra, construcio epistemologico ocidental sobre a
raga, também se estrutura sobre a concepc¢ao do sujeito uno e universal que se opde a construcio
do sujeito racial “Tentando responder a questdo “Quem é esse?” (sujeito racial), ele (primeiro
conjunto de elaborag¢des que articulam ciéncia e ficgdo) se esforca por nomear uma realidade
que lhe é exterior e que ele tende a situar em relagdo a um eu tomado como centro de toda e
qualquer significacdo. A partir dessa posi¢ao, tudo o que néo é idéntico a si € anormal ” (op. cit,
pp. 61 e 62, acréscimo de explicacoes entre paréntesis).
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previamente construido em relacao as formas concretas de organizacao feminista®,
seja em sua forma filosofica ou politica. Rompendo nao apenas com uma ancoragem
de sexualidade e género no sexo bioldégico mas com a propria existéncia a priori do
sexo bioldgico, a autora nao somente se empenha em questionar e desconstruir o
sujeito universal, como também questiona a pretensa universalidade da categoria
mulheres como sujeito politico. Em debate com Seyla Benhabib e Nancy Fraser
em 1990, defende:

Eu argumentaria que qualquer tentativa de dar contetido universal ou especifico
a categoria das mulheres, presumindo que a garantia da solidariedade seja exi-
gida previamente, ira necessariamente produzir facciosidade, e que “identidade”
como ponto de partida nao se sustenta como base segura para um movimento

politico feminista (Butler, 2018 [1995], p. 85).

Ela questiona que a acao dentro do movimento feminista baseado na unidade,
nomeadamente em uma certa unidade da categoria mulheres, mesmo que ampliada,
forjaria uma relacao dialogica que, por um lado obscurece as diferencas, por outro
as cristaliza em uma concepcao linear de “identidades”, podendo mesmo cair em
um posicionamento liberal para a qual a igualdade pressuposta entre as diversas

“identidades” se pde como possibilidade do didlogo e, consequentemente, da acao
politica. Butler propoe pensar em coalizoes em contraposicao a unidade: “Talvez as
coalizoes devam reconhecer suas contradicoes e agir deixando essas contradi¢oes
intactas” (Butler, 2003 [1990], p. 41)

Em um sentido similar, a poeta norte-americana Audre Lorde (1984), embora
reivindicando a nocao de unidade, se opoe radicalmente a diluicao das diferencas
nas diversas frentes de luta contra as opressoes:

Para trabalharmos juntos, nao € preciso que nos tornemos uma mistura de parti-
culas indistintas que se assemelham ha um barril de leite achocolatado homoge-
neizado. Unidade implica a reuniao de elementos que sao, para comecar, variados

e diversos em suas naturezas individuais. Nossa persisténcia em examinar as

16 Sobre Irigaray, Butler questiona: “Na verdade, o texto de Irigaray é frequentemente obscuro
sobre a questdo de saber se a sexualidade é culturalmente construida, ou se é s6 culturalmente
construida nos termos do falo. Em outras palavras, estaria o prazer especificamente feminino

“fora” da cultura, como sua pré-histéria ou seu futuro utépico? Se assim for, de que serve essa
nocao nas negociagdes das disputas contemporaneas sobre a sexualidade em termos de sua
construcao?” (Butler, 2003 [1990], p. 64).
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tensobes intrinsecas a diversidade estimula o crescimento em direcao ao nosso

objetivo comum (Lorde, 2019 [1984], p. 172).

Entretanto, a despeito da enorme diferenca entre as trés autoras (e entre as
demais autoras que serdo mobilizadas neste ensaio) e das divergéncias que esse
ensaio apresenta em relacao aos seus constructos, elas trazem criticas radicais aos
fundamentos, isto é, ao sistema ontoldgico/epistemologico sobre o qual a nocao de
sujeito se erigiu, que, na busca por contribuir com uma apreensao ontologica do
ser social, sao pontos de partida para o desenvolvimento da categoria ser-outra.

Compreender as imbricacoes entre formas distintas de opressao e exploracao
que levam a uma experiéncia particular do ser-mulher (es), assim como atentar
para uma desvinculagdo radical entre género e sexo biologico e sexualidade que
desdobra-se em desconstrucao, nao somente do sujeito universal masculino mas
também da propria concepcao de outro que lhe é necessariamente inerente, traz
um questionamento imprescindivel dos fundamentos masculinos, brancos, colo-
nizadores, burgueses, heterossexuais que pautam a concep¢ao mesma da relacao
sujeito/outro. Sendo ser-outra uma categoria que busco desenvolver dentro da
perspectiva ontologica marxista, as reflexdes dessas autoras, cada uma ao seu
modo (e também de Audre Lorde, Toni Morisson, Joan Scott, Avtar Brah, Grada
Kilomba, Achille Mbembe, entre outras), ressaltam que epistemologia (s), assim
como as categorias de pensamento que lhe (s) estrutura (m), estdo sempre enrai-
zadas em formas de ser. Ao me referir as formas de ser estou partindo da ontologia
marxista de Gyorgy Lukacs (1968).

Lukacs desenvolve a nocao de uma ontologia do ser social, de uma ontologia
marxista. Ontologia — que, na histéria do pensamento filos6fico e social, tem abor-
dagens bem diferenciadas, algumas ancoradas na metafisica —, do ponto de vista
do materialismo marxista, € percebida como o estudo dos desdobramentos reais e
objetivos do ser, dos quais a especificidade do ser social ¢ o momento privilegiado.

Sendo assim, ao pressupor uma ontologia marxista e feminista do ser social,
busco compreendé-la em sua processualidade concreta: enquanto o fazer-se
humana. Fazer-se que € processo ativo e historico e que sb pode ser, em alguma
medida, apreendido indo além das “entificagdes”, isto €, do o que é percebido em
sua imediaticidade: através da relacao dialética entre formas e contetidos. Entre
conteudos permanentes e transitorios da sociabilidade humana, todavia, sempre
modificados por suas formas sociais determinadas.

O dialogo com essas autoras me ajuda a demonstrar que, mesmo sob a égide
do capital, forma de ser e epistemologia sdo plurais, pois se a relacao capital/
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trabalho assalariado tem por necessidade se universalizar, essa universalidade
s6 € possivel na transformacao de alteridades em ser-outras, ao mesmo tempo
em que os movimentos de resisténcia frente o avanco do capital cria obstaculos a
essa universalizagdo, a ser-outra se torna, assim, sujeito subalterno ativo. Buscarei
mostrar a seguir alguns desses elementos.

SER-OUTRA: UM BREVE RASCUNHO

Simone de Beauvoir (1949) elabora sua concepc¢ao de Outro absoluto, no
qual a mulher estaria encerrada e sobre cujos fundamentos a categoria ser-outra
esta sendo construida. Ela o faz no amago do existencialismo e baseando-se na
dialética do senhor e escravo de Hegel, nas teorias etnograficas, especialmente de
Lévi-Strauss, e na situacdo e formacao materiais e simbdlicas do tornar-se mulher.

Segundo a autora, ha no sujeito a necessidade original de alienar-se em outro,
de exteriorizar-se, de fazer-se (no) objeto. Sendo assim, possuir o objeto que
resultou de sua alienacao ¢ um ato de retomada de si, € uma forma de interiori-
zacdo ativa: “[...] o existente s6 se apreende alienando-se, ele se procura através do
mundo sob uma forma exterior e que faz sua. No totem, no mana, no territorio que
ocupa é sua existéncia alienada que o cla encontra [...] (Beauvoir, 2016 [1949], p. 87).

Em processo analogo, o Outro (sujeito) que surge a consciéncia do sujeito
enquanto objeto, sob o “impulso original” de concebé-lo como exteriorizacao de
si, também constréi enquanto Outro aquele diante de si; busca objetiva-lo. Nesse
confronto — que é sempre um processo simultaneo de exteriorizagdo e interio-
rizacdo —, seja amistoso ou hostil entre dois sujeitos individuais ou coletivos,
estabelecem-se formas distintas (complementares ou hierarquizadas) de reco-
nhecimento mutuo, isto €, subjetividades interiorizadas, mas, ao mesmo tempo,
partilhadas: intersubjetivas. A mulher, em seu fazer-se, contudo, refor¢ca Simone,
nao é Outro reconhecido; é, sobretudo, alteridade absoluta.

Difiro-me de Beauvoir, para a qual ha uma constituicao histérica da supe-
rioridade do homem sobre a mulher que se ancora, mesmo que parcialmente, na
desvantagem biolégica feminina de concentrar em si, indissoluvelmente em suas
entranhas, parte do processo re (produtivo) — embora com conformacées distintas,
e tendo na superacdo o horizonte epistemologico e ético —; cuja hegemonia foi
alcancada pela ascensao da propriedade privada: “Assim o advento do patriarcado
nao foi nem um acaso nem uma revoluc¢ao violenta. Desde a origem da humanidade,
o privilégio biologico permitiu aos homens afirmarem-se sozinhos como sujeitos

soberanos” (Beauvoir, 2016 [1949], p. 112).
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A antropologia e a historiografia, em particular, feministas tém nos fornecido
dados importantes para questionar a pretensa constancia historica dessa superiori-
dade. Tal como apontou os estudos de Margaret Mead (1935) sobre a conformacao
de temperamentos sexuais peculiares: suas pesquisas etnograficas nao identifi-
caram nas tribos Arapesh e os Mundugumor a presenca de uma diferenciagido
binaria de temperamentos que condicione a superioridade e a dominacao de um
sexo sobre outro.

Enquanto que para os Tchambuli ha uma inversao das personalidades mascu-
linas e femininas, se tomarmos as divisoes entre os sexos na sociedade ocidental
como referencial: “observamos a verdadeira inversao, entre os Tchambuli, da
posicao de dominancia dos dois sexos, a despeito da existéncia de instituicoes
patrilineares formais” (Mead, 2014 [1935], p. 268).

Mead demonstra que atividade e passividade — ou imanéncia e transcendéncia,
para Beauvoir — que na nossa sociedade ocidental foram atribuidas, respectiva-
mente, a0 masculino e ao feminino sao variacoes do temperamento humano geral
que, combinadas de acordo com a peculiaridade da organizacao social, condicionam
ou ndo uma distin¢ao de temperamentos sexuais. Assim, a propria binaridade dos
temperamentos sexuais ancorada na distin¢ao do sexo biologico é uma combinagdo
social. Sendo a natureza humana, segundo a autora, incrivelmente maleavel, as
determinacoes biologicas do sexo nao podem, portando, explica-la.

Sexo e Temperamento é uma obra pioneira. Tendo sido publicada quatorze anos
antes de Segundo Sexo traz um preladio poderoso, em especial, por ancorar-se na
observacao de praticas societais concretas, de questoes que serao radicalizadas no
campo tedrico, por exemplo, por reflexdes de Joan Scott, Monique Wittig, Judith
Butler, entre outras. E, ao optar pelas terminologias mulher (es) e patriarcado, nao
me oponho a compreensao de que de que sexo e género” nao possuem uma vincu-
lagdo necessaria; de que o préprio binarismo sexual é uma construgao historica,
limitada e limitante, se pensarmos as muitas outras possibilidades de configuracao
das relacoes de género, em suma, de que o sexo mesmo enquanto categoria, longe
de possuir uma objetividade e determinacao que lhe é propria, inerente a esfera
biologica, é, sobretudo, um constructo social arbitrario. De fato, endosso essas
indagacoes como possibilidades inerentes e horizontes emancipatérios a condicao
da ser-humana.

17 Definicao de género, segundo Scott: “O nticleo essencial da definicao baseia-se na conexao
integral entre duas proposicoes: o género é um elemento constitutivo das relagoes sociais ba-
seado nas diferengas percebidas entre os sexos, e o género é uma forma primeira de significar
as relagdes de poder” (Scott, 2019 [1990], p. 21).
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Vale lembrar que Mary Wollstonecraft ja em 1792 questionava o que hoje
parte da teoria contemporanea feminista define por identidade de género como
algo natural e intrinseco ao sexo biolégico; em seu ja citado debate com Rousseau
ela se posiciona radicalmente contraria a cristalizacao de duas caracteristicas
tidas como fundamentalmente femininas, e que encontraram ao longo da historia
(masculina) do pensamento novas configuracoes pseudocientificas.

Em seu embate com o pensamento iluminista (masculino), a autora tanto nos
oferece subsidios para questionar a essencializacao do particular quanto a adesao a
universalidade abstrata, ambos fundamentos da modernidade. Para tanto debruca-

-se sobre as condicoes historicas reais das mulheres das classes médias europeias
de seu tempo, historicizando a pretensa particularidade a-histérica que as mantém
enquanto apatridas do lécus da racionalidade; concebendo-as enquanto seres
perpetuamente infantis e frageis: reféns do coquetismo e de uma sensibilidade
sensual. Ao mesmo tempo em que questiona uma universalidade abstrata que segue
marginalizando pelo menos metade da humanidade; ao impedir as mulheres de
acessar os pressupostos fundamentais para o exercicio efetivo da racionalidade,
como educacado formal e exercicios fisicos que possibilitem o desenvolvimento
saudavel de mentes e corpos femininos.

Quando Scott defende que homens e mulheres sao categorias vazias e trans-
bordantes (Scott, 2019 [1990], p. 28), 0 que em muito se aproxima tanto de Mary
Wollstonecraft quanto de Margaret Mead, essa é uma orientacao que perpassara
o desenvolvimento da categoria ser-outra. No sentido que a identidade desta
categoria com a de mulher (es) é condicionada por uma forma socialmente determi-
nada; mulheres é um conceito que, sem a concretude da histoéria, é vazio, podendo
mesmo, como sugere Butler, ser suprimido. O contetido histdrico da categoria
sobre a qual me debruco é, ademais, multiplo e transborda e mesmo inviabiliza
uma compreensao universal de ser-mulher (es).

Também compartilho da conclusao a qual Beauvoir chega de que o patriarcado,
como forma de opressao e exploracao dos homens sobre as mulher (es), encontra-se
geneticamente relacionado ao surgimento da propriedade privada. Mas, ao falar de
ser-outra, estou compreendendo-a ancorada na propriedade privada em sua forma
singular, a propriedade capitalista, isto é, enquanto forma que ganha contorno e
substancia particulares no processo de acumulagao de capital. Portanto, ao tomé-la
enquanto categoria explicativa fundamental, o faco partindo do patriarcado tal
como ele se estrutura nesse modo de producao. Embora nao se possa deixar de

refletir a respeito dos entroncamentos, a partir das permanéncias e reestrutura-

¢oes, entre o patriarcado em sua forma capitalista e as formas deste nas sociedades
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que foram e seguem sendo invadidas e saqueadas e exploradas pelo capital. Essas
imbricacoes fazem com que a ser-outra seja constituida e experimentada numa
multiplicidade de formas.

Lorena Cabnal, intelectual indigena, representante do feminismo comuni-
tario®, denominou por patriarcado original* a estrutura que ordena relacées de
hierarquizacao, exploracdo e opressao das mulheres, bem como das representacoes
femininas, nas sociedades originarias na Abya Yala®°: “existe patriarcado originario
ancestral, que é um sistema milenar estrutural de opressao contra as mulheres
originarias ou indigenas” (Cabnal, 2010, p. 14. Traducao propria).

Cabnal, ao se opor a uma cosmologia binaria, masculina e heteronorma-
tiva, questiona e rivaliza com a essencializacdo das epistemologias indigenas,
lembrando-nos que essa epistemologia, assim como qualquer meta-conhecimento,
€ sempre processual e historica e, portanto, mutavel, sendo transpassada pelas
relagOes sociais nas quais encontra-se inserida. Ao mesmo tempo em que denuncia
a perniciosidade de uma estrutura, mesmo originaria, que hierarquiza e oprime
e normatiza a partir da binaridade sexual homens, mulheres e criancas. A autora
propoe a construcao de uma epistemologia feminista indigena que se re (aproprie)
ativamente dos conhecimentos ancestrais que seguem sendo expropriados pelo
sistema capitalista, podendo lancar-lhes suspeitas, “sospechar, y sospechar, y
sospechar”, questionando e transformando-os a luz da ancestralidade feminina
subalternizada ao longo do desenvolvimento dessas sociedades.

Refletir sobre as especificidades que o patriarcado sob a égide da acumulacao
de capital adquire ao se reestruturar, metamorfoseando, através das diversas

18 O feminismo comunitario procura articular tanto as singularidades das exploracdes e opressoes
impostas as mulher (es) indigenas, quanto resgatar seu feminismo ancestral. E um movimento
de mulher (es) majoritariamente indigenas da América Latina, tendo se iniciado na Bolivia por
volta do inicio dos anos 2000.

19 E importante destacar que a categoria patriarcado originario remete a uma formacao social
determinada, portanto, diz respeito a relacoes sociais especificas e ndo atemporais. O termo
originario dentro da sociologia e antropologia tem remetido sobretudo a uma pré-historia
universal, ou a povos em estagios “inferiores” da evolugao societal; o sentido conferido por
Cabnal é bastante distinto. Ela fala dos povos que sao originarios da América Latina e foram
expropriados. De tal modo que patriarcado originirio nao é um universal abstrato, um estagio
anterior e inerente a todos os povos e sociedades, mas uma sistema de opressao e exploracio
das mulher (es) inerente as cosmologias indigenas. H4, todavia, uma certa pretensao da autora
de universalizac¢ao dentre as experiéncias ancestrais dessa categoria. Mas vale ressaltar que s6
no Brasil, segundo o senso do IBGE de 2010, por exemplo, ha 305 etnias diferentes, com 274
linguas; com relacGes sociais e cosmologias singulares.

20 Cabnal propde compreender a experiéncia americana, a Améfrica, como uma totalidade consti-
tuida a partir dos processos de exploracdo e opressdo e resisténcia, dando énfase ao processo de
expropriacdo imposto pela colonizagao aos povos indigenas. A autora define Abya Yala: “Palabra
en idioma del Pueblo Kuna de Panaméa que nombra la territorialidad del continente americano,
la cual ha sido tomada por diferentes pueblos articulados en el movimento de nacionalidades y
pueblos indigenas, en la Cumbres Continentales” (Cabnal, 2010 nota 1, p. 11).
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formas que assume nas sociedades cuja expropriacao foi imposta é fundamental
para o desenvolvimento da categoria ser-outra rascunhada neste ensaio; pois,
embora eu esteja me debrucando sobre sua constru¢do no modo de producao
capitalista, esse processo de alterizacdao nao pode prescindir da diversidade, sua
incorporacdo subalterna é condicao mesma de possibilidade da submissao imposta
a ser-outra.

A minha principal inspiracao para a compreensao da acumulacao capitalista
é a releitura de O capital de Marx feita por Rosa Luxemburgo. E dela que extraio
essa ideia central sob a qual se desenvolve a categoria ser-outra: o capital necessita
ao custo de extinguir-se de um outro diferente ontologicamente, na forma de ser,
de si mesmo; tanto para expropria-lo, quanto para realizar-se e, somente assim,
ampliar-se “De uma ou de outra forma, enquanto processo historico, a acumulacao
de capital depende, sob todos os seus aspectos, das camadas e sociedades nao-capi-
talistas” (Luxemburgo, 1985 [1912], p. 251). E, embora Rosa tenha em pouquissimos
momentos se debrucado sobre a condicao feminina, é luxemburguista a nocao de
ser-outra como protoforma indispensavel e insuperavel — dento — do processo de
expropriacao capitalista. Logo, as reflexoes feitas por Cabnal sdo pistas preciosas
a uma compreensao da ser-outra sob o patriarcado branco e capitalista que nao
se perca numa categorizacao monolitica (Cabnal, 2010).

Ressalto que a identificacdo da ser-outra a alteridade absoluta é formal. Isso
pois, enquanto sujeito submetida pela opressao e exploracao ao nao reconhecimento
de sua alteridade, nosso fazer-se é, tal como pretendo demonstrar, um processo
ativo, mesmo na subalternidade. Em outras palavras: se a alteridade absoluta é
o horizonte necessario a acumulacao do capital; ele, contudo, enfrenta as mais
diversas formas de resisténcias.

Nessa formacao historica particular, a (s) mulher(res) é concebida enquanto
objeto do sujeito universal (ndo Objekt, objeto natural, matéria-prima, ou de pura
contemplagao, mas Gegenstand no sentido marxiano®, ou seja, um objeto que é
transpassado pela acao do sujeito; exteriorizacao e efetivacao do Eu consciente e
ativo, e mais, um objeto magico). Virginia Woolf oferece uma apetitosa pista — aos
modos do fruto proibido — sobre a natureza desse objeto:

As mulheres tém servido hé séculos como espelhos, com poderes magicos e
deliciosos de refletir a figura do homem com o dobro do tamanho natural. Sem

esse poder, provavelmente a terra ainda seria pantanos e selvas. As glorias de

21 Ver MARX, 2007 [1845], Tese ad Feuerbach.
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todas as nossas guerras seriam desconhecidas. [...] Seja qual for seu uso nas
sociedades civilizadas, os espelhos sdo essenciais para todas as ac¢oes violentas

e heroicas (Woolf, 2014 [1929], pp. 54-5).

Metaforizamos espelhos! Representacao do surgimento do individuo que
contrapondo-se e diferenciando-se da coletividade se faz auténomo, ativo. Ao
mesmo tempo simbolo da expropriacao colonial. Espelho, uma alegoria que
condensa a questao da ser-outra: objeto que confere poder, refletindo o individuo
auténomo, capaz de agir no mundo, de molda-lo & sua imagem e semelhanca, tal
como o deus-homem-criador cristdo; mas nao apenas, também capaz de refletir
seu poder de devorar, violar e expropriar: de destruir toda a criagdo num dilavio,
de alimentar-se de suas potencialidades criadoras, tal como Zeus que dominou o
Olimpo alimentando-se de sua primeira esposa a deusa Astticia [Métis] (Hesiodo,
2013 [séc. 8 a. c. ], p. 93).

Mas Woolf atenta para o fato que esse espelho, encarnado pela (s) mulher (es),
nao € qualquer espelho, é espelho magico. Ao compreender a relacao de alteridade
experimentada pela (s) mulher (es) como transpassada pela metafora do espelho
magico, isto é, ao compreender a ser-outra sendo destituida do carater de sujeito
e lancada ao polo do objeto, todavia, um objeto com poderes méagicos.

Ao mesmo tempo, a magia tem por caracteristica o aspecto criador “carater
mesmo de ser uma forca, e uma forca nao mecanica, mas magica” (Mauss, 1966
[1922] p. 141). A magia se define pela capacidade de “produzir algo mais”; meta-
morfosear as substancias; pelo seu polimorfismo (Mauss, 1966 [1922] p. 73). As
mesmas potencialidades que Zeus rouba de Métis, ao devora-la.

Esse poder criador das mulher (es), todavia, ndo mais lhes pertence; é
expropriado. Ao encarnarem em exclusividade o espelho méagico, da (s) mulher
(es) é retirado o carater ativo do exteriorizar-se em outro, impelidas a pretensa
passividade da “mera” re (producao), sendo concebida como repeticao biolégica.
Desse modo, o processo de exteriorizacao/interiorizacao para a ser-mulher (es) é
sobretudo estranhamento.

Ha um duplo processo de exploracao e opressao: expropriadas de sua condicao
de sujeito, a (s) mulher (es) é expurgada, por um lado, para o ambito do trabalho
doméstico (ainda que, como veremos, permanecamos largamente exercendo
funcgoes no trabalho tido como produtivo); por outro lado, esse trabalho é, ao mesmo
tempo, deposto da condicao mesma de trabalho, ou seja, de exteriorizacao ativa, de
relacao entre ser consciente e natureza, de autoatividade. A mulher tornamo-nos,
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portanto, objetos de um sujeito, mas esse objeto que em sua pretensa passividade
de objeto deve, contudo, magicamente conferir atividade ao sujeito ativo.

CONSIDERAGCOES FINAIS

Concluo, assim, que temos sido destituidas da posicao de participes da relacao
de reconhecimento mituo inerente a condicao de ser-humana. O carater criador
foi retirado da (s) mulher (es), sendo reduzido a pura re (producao), e perdido o
sentido mesmo de trabalho. Ao mesmo tempo, as mulher (es) fomos expulsas —
logo, incluidas subalternamente — das atividades que passaram a concentrar o
aspecto criativo e produtivo. Fomos, desse modo, destituidas da propria generidade
humana ou, mais especificamente: enquanto ser-outra, nos vemos estranhadas —
interiorizacao, de modo ativo e resistente — de n6s mesmas, dos objetos, de nossas
filhas e filhos, das outras mulheres, e sobretudo dos homens — estes, sim, sujeitos,
produtores, portadores da criacao.

Entretanto,é preciso ressaltar que a experiéncia da alteridade enquanto
estranhamento nao é univoca. A escolha pela forma “mulher (es)” vem do intuito
em compreender a categoria ser-outra enquanto unidade de distintas condic¢oes
e posigoes, a0 mesmo tempo buscando apreendé-la através da escuta da plurali-
dade de vozes femininas. Se a ser-outra nos une, ha uma infinidade de diferencas
igualmente transformadas historicamente em alteridades absolutas que nos distin-
guem e nos separam e nos hierarquizam: mulheres negras, imigrantes, indigenas,
camponesas, trans, 1ésbicas, queers; no mais das vezes, proletarizadas. Reforco,
nao obstante experimentemos a ser-mulher (es) de formas e posicoes distintas, ela
segue nos condicionando e nos lancando ao lugar de ser-outra; como, segundo
Bell Hooks ja apontavam as abolicionistas negras estadunidenses no século XIX
(Hooks, 1981, p. 16).

Uma ontologia marxista que nao perca o movimento do real precisa ser, ao
mesmo tempo, feminista, incoporando as epistemologias feministas em sua

diversidade.
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