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Os contos africanos como objeto de estudo apresentam a relacao entre (educ)acio e
cultura, numa perspectiva decolonial. Enquanto elementos culturais e pedagégicos,
mostram que os atos de ensinar e aprender sao ligados a vida de um povo, a sua cultura
e a sua contemporaneidade, ocupando-se em ensinar a viver. Essas historinhas, colo-
cando no palco homens e animais, permitem um didlogo multi-inter-transdisciplinar.
O ensinamento é colocado em cena pelas mimicas, interjeicoes, cantos, modulacoes de
voz. Ainda que herdeiros de praticas educativas coloniais eurocéntricas, apresentam
novos paradigmas educativos, cuja aprendizagem é relacionada ao viver concreto.
Acrescenta-se, ainda, a didatica do contador, tornando-os instrumentos pedagégicos
que, na pratica, rednem artes orais e gestuais. Enquanto pratica educativa, unem
educacao e cultura, permitindo que dialoguem na busca da mesma finalidade huma-
nizante da vida social/cultural/econémica. Nao ha educ(acido) sem cultura e nido ha
cultura sem educ(acao).

African tales as an object of study show the relation between education and culture
from a decolonial perspective. These cultural and educational elements show that
theacts of teaching and learning are linked to the life of a people, to its contemporary
culture. These stories, which are based on men and animals, allow for a multi-inter-
transdisciplinary dialogue. Teaching is done through mimes, interjections, songs,
and voice modulations. The contained signs offer new educational paradigms
so learning is based on concrete life. It refers to an educational instrument that,
in practice,combines oral and gestural artsinto an educational practice that combines
education and culture and enables the dialogue toward the same humanizing
objective of social/cultural/economic life. All of this manifests its decolonial
characteristics since no education is possible without culture nor is culture possible
without education.

Los cuentos africanos, como objeto de estudio, muestran la relacion entre la (educ)
accion y la cultura desde una perspectiva decolonial. Como elementos culturales y
educativos, exponen que los actos de ensefnianza y aprendizaje estan vinculados a
la vida de un pueblo, a su cultura y a su contemporaneidad, y se ocupan de ensenar
a vivir. Estas breves historias, que se basan en hombres y animales, permiten un
didlogo multi-inter-transdisciplinario. La ensefianza se realiza a través de mimos,
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Introducao

O “Tam tam”' toca e chama.
Movimentam-se, nesse anoitecer, som-
bras de gentes dirigindo-se ao Bukaru?,
espaco iluminado pela chama de um
fogo aos carvées incandescentes. E um
momento cultural de grande importancia
que, mesmo sendo cotidiano e comum na
Africa-Tradicional?, é ndo sé um movimento
cultural, mas também o momento da escola.

Falar de cultura é falar do que se cul-
tiva na vida de uma sociedade ou na vida de
um povo e que vem a se tornar sua marca
identitaria. Assim, pontua-se que nao ha
povo ou sociedade sem cultura especifica.
E nesse sentido que a Organizacédo das
Nacoes Unidas para a Educacéo, a Ciéncia
e a Cultura (Unesco), em sua assembleia
plenaria na Cidade do México, declara que:

Em seu sentido mais amplo, a cultura
pode, hoje, ser considerada como o con-
junto de tracos distintivos, espirituais
e materiais, intelectuais e afetivos que

Tambor africano geralmente feito de madeira
oca, coberta ou ndo por uma pele esticada, e usado
para ritmar cancoes e dancas ou para transmitir uma
mensagem. Serve como sino para chamar as pessoas
para se reunirem.

Casa de forma geralmente redonda na parte
setentrional dos Camardes. Costuma ser situada
no meio do povoado para reunides. Sem paredes,
0 mais importante é o telhado em forma de grande
guarda-chuva.

Africa-Tradicional refere-se & Africa antes da
chegada dos colonizadores europeus; é a Africa na
sua pureza, que conserva as tradicées ancestrais.
A expressio é usada para se referir & Africa sem mis-
tura com a cultura europeia. Atualmente, a expressao
deve nos levar a considerar a Africa em suas riquezas
culturais originarias e auténticas.
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caracterizam uma sociedade ou grupo
social. Ela engloba, além das artes e das
letras, os modos de vida, os direitos fun-
damentais do ser humano, os sistemas de
valores, as tradicoes e as crencas (Unesco,
1982, p. 39).

A Africa, nas suas diversidades
e especificidades culturais, sempre cul-
tivou os contos e as praticas iniciaticas
como meios educativos para conservacao
das suas memorias subjetivas e objetivas.
Este trabalho visa discutir as relacoes entre
educacao e cultura, expondo os contos afri-
canos e a sua didatica como praticas de
decolonialidade, ou, ainda, apresentar os
contos africanos como elementos peda-
gogicos de decolonialidade na era con-
temporanea. A pergunta que conduzira
a reflexdo nesta escrita é: em que os con-
tos africanos, enquanto pratica educativa
cultural, podem ser considerados, na sua
didatica, como um elemento pedagdgico de
decolonialidade na contemporaneidade?
Em outras palavras: como os contos afri-
canos ajudam na pratica da decolonizacao
da educacao hoje em dia?

A resposta a essa interrogativa é o
objetivo precipuo deste estudo; contudo,
para consolidar a sua realizacao, faz-se
necessario considerar, primeira e especi-
ficamente, o que sdo a cultura e a educa-
cao e quais as relacoes que podem existir
entre elas. Importa, também, apresentar o
processo de colonialidade enquanto hege-
monia e imperialismo cultural para melhor
entender o fendmeno da decolonialidade.
Ademais, é necessario apresentar o que sao
os contos africanos enquanto elementos
culturais educativos e em que sentido sao
praticas de decolonialidade da educacao
na contemporaneidade.

[ EXTRAPRENSA ]

114



Antonia Magaly Conceicao de Oliveira
Larissa Soares Ornellas Farias
Patrick Akoa

Metodologicamente, este trabalho é
uma revisao narrativa da literatura sobre a
cultura e a educacao, salientando a questao
do processo decolonial. Ele se apoiard em
textos com algumas narrativas de expe-
riéncias vividas, sob o olhar de um filho da
terra africana. Trés momentos formarao,
entdo, a estrutura deste texto: o primeiro
focara as consideracoes de cultura e edu-
cacao; o segundo tratara da especificidade
da educ(acao) africana pelos contos e da
sua didatica; o ultimo, enfim, mostrara a
maneira africana de fazer escola, versando
sobre as praticas de decolonialidade.

Em uma visao epistemoldgica, estare-
mos em uma mescla de conhecimentos e de
disciplinas na area das Ciéncias Humanas.
Nao sé por conta da tematica da educacaoe
da cultura, mas porque se abrem as portas
da interdisciplinaridade e da transdiscipli-
naridade, no sentido em que nos contos se
cruzam e se conectam varios conhecimen-
tos, ciéncias e disciplinas. Ainda, também,
porque o viver cotidiano, na sua realidade
concreta, nao é engavetado, ele ¢ um todo
mesclado, uma mistura de conhecimentos
que se conectam e se cruzam nos atos coti-
dianos e, em vista disso, importa decoloni-
zar o conhecimento cientifico, categorizado
e classificado por disciplinas. Usaremos a
epistemologia dos contos africanos, na qual
se encontram, se conectam e se cruzam
varios conhecimentos em uma soé histori-
nha contada.

Este texto sera, entao, concreta-
mente, uma maneira de promover as
“Epistemologias do Sul”, para usar a expres-
sdo de Boaventura Sousa Santos (2017).
Serao mescladas, epistemologicamente,
as Ciéncias Da Educacao como Pedagogia
e Didatica e as Ciéncias Sociais como
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Sociologia e Etnologia, tendo como base
de articulacdo as reflexdes na Antropologia
Filosdfica, na Psicandlise e na Psicologia.

Consideracoes sobre
cultura e (educ)acao

Inicialmente, faz-se mister elencar
consideracoes sucintas e fundantes sobre
cultura e educacéao, essas que serao de
ordens lexicais e semanticas, tomando
conta da etimologia das palavras e da rea-
lidade concreta, que estd escondida. Entao,
o que é cultura? O que é educacao? E quais
relacoes existem entre elas?

Cultura e educacao: das palavras
as realidades

O que é cultura? Para nao nos perder-
mos nas multiplas definicoes dessa palavra,
necessario se faz voltar a sua raiz etimolo-
gica, ou seja, a sua arqueologia. Proveniente
da etimologia do latim cultura, a palavra
mistura trés ideias importantes para sua
compreensao enquanto realidade. Sua raiz
lexical cultu, enquanto palavra, tem uma
semantica variada e plural, carregando,
em latim, varios semas. Por tras da raiz
‘cultu’, escondem-se os verbos cultivar,
habitar e cultuar ou honrar. Esse conjunto
de unidade verbal, pela sua semantica,
faz-nos perceber que a cultura estéa inti-
mamente ligada as condicoes de existéncia
e de sobrevivéncia do ser humano em um
tempo e espaco especificos (Gaffiot, 2000).

O fatode cultivar, habitar e/ou honrar
cria maneiras de existir que se transformam
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em costumes, em linguagem, em alimen-
tacao, em religiosidade e em expressoes
diversas e especificas que identificam e sin-
gularizam um grupo social. Assim, a cultura
é simplesmente a vida, ou seja, a maneira de
viver de um povo, implicando sua histoéria
e localizacao geografica, além dos compo-
nentes formativos dessa maneira de um
viver particular. Nesse sentido, a educacao
faz parte da cultura.

A educacao é o que, concretamente,
na acao cotidiana, permite as pessoas e,
de maneira particular, as criancas entrarem
na cultura - na maneira de fazer, de falar,
de comer, de trabalhar de determinado
povo ou grupo social especifico, no qual se
pertence pelo nascimento ou por outras
caracteristicas. A cultura de um povo ou
de uma sociedade é e deve ser a “matéria
prima’, ou seja, o material, o assunto da
educacdo, da aprendizagem e do ensino.
Isso, em vista da conquista da autonomia
dos educandos no meio de vida real, no qual
estdo e sdo inseridos (Brandao, 2002).

Lendo e interpretando “a carta do
indio”, no seu livro “O que é a Educacao?”,
Carlos Rodrigues Brandao (2002) acerta as
contas dos que pensam que existe apenas
uma maneira de fazer escola. Sobretudo,
mostra que a educacdo é um processo antro-
pologico e cultural. Para ele, a cultura é o
primeiro componente de toda verdadeira
educacao. Ele afirma: “A educacao é, como
outras, uma fracao do modo de vida dos
grupos sociais que criam e recriam, entre
tantas outras invencoes de sua cultura,
em sua sociedade” (Brandao, 2002, p. 5).

A educacao, em relacdo a cultura,

é, entdo, vista e entendida como uma
exigéncia cultural, como um processo de

Extraprensa, Sdo Paulo, v. 17, n. 1, p. 111 - 133, jul./dez. 2023

Pedagogias do sul:
contos africanos como pratica educacional decolonial

desenvolvimento humano que consiste pri-
meiro em aprender a viver, lidando com
seu meio fisico-espiritual, ou seja, cultural.
A vida se aprende vivendo e, para viver,
precisa-se ser guiado, conduzido, educado.

Segundo sua etimologia oriunda do
latim, educare, o termo “‘educacao” é for-
mado de duas palavras: ex, referindo-se
a “e” que significa ‘fora’ ou ‘exterior’; e da
palavra ducere, referindo-se a “ducacao’,
no sentido de ‘conduzir’, ‘guiar’, 'dirigir’.
A palavra educacao sera entendida litera-
riamente como ‘conduzir’, ‘guiar’ ou ‘dirigir
para fora’ (Gaffiot, 2000). “Conduzir para
fora!” em vista de qué? Para qué? Conduzir,
guiar ou dirigir alguém® para fora, direcio-
nando para o exterior, para uma autonomia.

A acao de “conduzir para fora” opor-
tuniza perceber, segundo o pensamento
do pedagogo francés Gaston Mialaret
(1918-2016), duas acdes. A primeira con-
siste em fazer sair de um estagio para outro
- acompanhando a evolucao fisica dessa
pessoa, percebemos, no caso da educacao,
as criancas que vao se tornando adultos.
Nessa 6tica, a titulo de exemplo, a educacao
fisica deve permitir uma autonomia fisica
do educando. A segunda acao diz respeito
a fazer alguém sair do que (virjtualmente ja
existe nele para uma atualizacao das “vir™,
ou seja, das forcas ou possibilidades, impli-
citamente latentes naquela pessoa. Nesse
caso, todas as pessoas podem ser e sdo edu-
caveis (Mialaret, 2005). Assim, educ(acao) é
capacitar alguém por uma acdo a ser ou a

Alguém, aqui, refere-se a uma crianca ou a um
adulto. Se o processo educativo é, prioritariamente,
para as criancas, ele ndo exclui os adultos.

Vir, termo que, em latim, significa ‘forca’, ‘potén-
cia), ‘capacidade) ‘virtualidade.
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se tornar auténomo, capaz de se conduzir,
de se orientar, de viver livre no seu meio
espaco-temporal.

Mialaret (2005) apresenta a educacao
enquanto fenémeno de saida de dependén-
cia, para entrar, com ajuda de um tutor?,
em uma autonomia de vida. Esse fenémeno
ocorre quase naturalmente, configuran-
do-se como parte do desenvolvimento
humano. Na perspectiva de Brandao (2002),
o termo préprio para designa-lo é “endocul-
turacao”. O autor afirma:

No interior de todos os contextos sociais
coletivos de formacéo do adulto, o pro-
cesso de aquisicao pessoal de saber cren-
ca-e-habito de uma cultura, que funciona
sobre educandos como uma situacao
pedagdgica total, pode ser chamado
(com algum susto) de endoculturacao.
Dentro de sua cultura, em sua sociedade,
aprender de maneira mais ou menos
intencional (alguns dirdo: “mais ou menos
consciente”), através do envolvimento
direto do corpo, da mente e da afetivi-
dade, entre as incontaveis situacoes de
relacdo com a natureza e de trocas entre
os homens, é parte do processo pessoal
de endoculturacao, e é também parte da
aventura humana do “tornar-se pessoa”
(Brandao, 2002, p. 10).

Com base nesse conceito, estamos
frente a um ato humano que exige, neces-
sariamente, uma cooperacao ativa e/ou
passiva entre o educador e o educando.
Importante considerar, nesse processo
educacional, o sujeito, de maneira par-
ticular, o sujeito educando. E impossivel

Tutor no sentido de autoridade.
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educar sem conhecimento desse sujeito -
nao s6 humano, mas um humano “in-cul-
turado”, ou seja, dentro de um espaco,
um lugar, um ambiente fisico-espiritual,
uma cultura especifica, uma vida de histo-
ria de relacdes subjetivas e objetivas, que o
constituam, objetiva e subjetivamente,
enqguanto sujeito.

No se educa na Africa um africano
como se educa na Europa um europeu.
Nao se forma alguém da cidade como
alguém do campo; ou nao se educa uma
pessoa que sofre discriminacao como
alguém que nunca sofreu preconceitos;
nao se educa alguém que mora no Polo
Norte, como aquele que nasceu na flo-
resta amazonica ou equatorial. Podemos
dizer, portanto, que ha casamento indis-
soluvel entre educacao e cultura, nao se
podendo negar que, na contemporanei-
dade, a tarefa € ardua.

Cultura e educacao: uma dupla
inseparavel

Na experiéncia das culturas ditas
primitivas (no sentido de primeiras ou
matrizes), como africanas, indigenas e abo-
rigenes, educar ¢é, pelo educador, ensinar a
viver e, pelo educando, aprender a viver.
Assim, o ato educativo é naturalmente
ligado a busca e a conquista da autonomia
vital, biolodgica, socioldgica, econémica,
psicoldgica etc. do ser educado. Nao ha
momentos especificos e separados de edu-
car e de apreender. Nesse sentido, o antro-
poélogo e educador Brandao mostra que,
Nos grupos sociais, nao ha aulas separadas,
organizadas e estruturadas, em espaco e
tempo, considerando os tempos Xpovog
(Chronos) e Kaipodg (Kairos) que se juntam
em um “viver educativo”:
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Tudo o que se sabe aos poucos se adquire
por viver muitas e diferentes situacoes de
trocas entre pessoas, com o corpo, com a
consciéncia, com o corpo-e-a-consciéncia.
As pessoas convivem umas com as outras
e o0 saber flui, pelos atos de quem sabe-
-e-faz, para quem ndo-sabe-e-aprende.
Mesmo quando os adultos encorajam e
guiam os momentos e situacoes de apren-
der de criancas e adolescentes, sdo raros
0s tempos especialmente reservados
apenas para o ato de ensinar (Brandao,
2002, p. 7).

Em adicdo as consideracodes do
autor, ndo se pode separar o existir-viver
e o educar-ensinar-aprender. A vida ¢ a
‘grande-escola”. O ser humano aprende
naturalmente a viver pelo ato educativo do
outro ser humano, que é primitiva e geral-
mente a méae. E ela - ou quem exerce o seu
papel - quem cria, ensina o estilo préprio de
falar, vestir, rezar, alimentar, dancar, cacar,
cultivar... O processo educativo e formativo
é primeiramente endocultural. A separacao
entre cultura e educ(acdo) ndo se estrutura
como plausivel.

A cultura deve ser o que se ensina
primeiro, porque € a vida prépria de um
povo ou da comunidade. As criancas
ou toda pessoa nova nessa comunidade
necessitam ser educadas e, no estilo de
vida especifica, ter em vista a autonomia
nesse meio vital particular e no ambiente
fisico-espiritual. A (educ)acao se consti-
tuil, na sua raiz pratica, enquanto uma
‘in-culturacao”; toda educacao é sempre
uma “in-culturacao’, um mergulho cultural.
Esse processo deve ser estruturalmente
natural. Antropologicamente falando,
faz parte do educando ser in-culturado.
A Declaracao sobre a Politica Cultural da
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Unesco destacam a importancia da educa-
cao in-culturada:

Requer-se atualmente uma educacao
integral e inovadora que nao so6 informe
e transmita, mas que forme e renove, que
permita aos educandos tomar consciéncia
da realidade do seu tempo e do seu meio,
que favoreca o florescimento da personali-
dade, que forme na autodisciplina, no res-
peito aos demais e na solidariedade social e
internacional; uma educacio que capacite
para aorganizacao e para a produtividade,
para a producdo de bens e servicos real-
mente necessarios, que inspire a renovacao
e estimule a criatividade. E necessario reva-
lorizar as linguas nacionais como veiculos
do saber (Unesco, 1985, p. 5).

A crianca nascida na Africa apren-
derd a viver pela “educacao tradicional
africana”, pelos vieses dos contos escu-
tados na caida da noite, embaixo de uma
arvore como o baoba ou a acacia, simbolis-
mos de estabilidade ou do enraizamento®,

(Educ)acdo tradicional africana: expressao usada
aqui para diferencid-la da educacdo realizada a
maneira europeia. E aquela que se baseia nas tradi-
coes propriamente africanas e que se transmite de
geracdo em geracdo nas sociedades, desde a Africa
pré-colonial até os dias atuais.

O baobé é um simbolo sagrado na cultura africana,
definido como a drvore da palavra. Tradicionalmente,
os habitantes da aldeia sentavam-se sob o baob4 para
contar histérias, reunides com o chefe para expres-
sar suas opinides sobre os problemas sociopoliticos
da comunidade. Um simbolismo do baob4, além das
suas virtudes medicinais, é o enraizamento, a estabi-
lidade e a resisténcia, além da longevidade. A acécia,
também, além das suas virtudes, simboliza a estabili-
dade - isso porque, se o baoba ¢ gigantesco, a acacia
tem suas raizes enraizadas no tamanho do tronco,
ou seja, as rafzes tém o mesmo tamanho que o tronco.
A “escola sob o baoba” realiza-se ao anoitecer, é o
momento dos contos, € o momento da educacao.
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ou um ‘bukaru’, lugar de reunides ou de
encontros tradicionais. Pela educacao em
sua propria cultura, o educando integra seu
meio de vida fisico-espiritual, referéncias
alimentares, religiosas, ancestrais, eco-
nomicas, socioldgicas e psicolégicas para
lidar com a visdo cultural prépria do seu
mundo e dos outros mundos e culturas.

A educacdo in-culturada enraizara
as criancas, cultivarad/plantara o ser no
seu solo - o que acontece naturalmente
quando ocorre o nascimento de uma pessoa
na cultura Ewondo ou Beti, na regido Sul
de Camarodes. O cordao umbilical, a raiz
bioldgica de quem nasceu, € enterrado no
solo, no quintal ou debaixo da cama dentro
de casa, manifestando simbolicamente o
enraizamento fisico-espiritual do nascido,
e, no final, quando volta aos ancestrais,
o corpo sem vida deve ser enterrado nesse
mesmo solo. Mesmo hoje em dia, os africa-
nos e, particularmente, os Ewondos, fazem
questao de enterrar os mortos no povoado
deles, no mesmo solo onde foi enterrado
o seu cordao umbilical (Ndougsa, 2018).
Esse simbolismo de enraizamento repre-
senta a maneira com que o processo edu-
cativo deve funcionar: a educacao deve
enfatizar o ser na sua propria cultura,
no seu solo, na sua terra.

Se a “in-culturacdo” pela educacao
nao é feita, o risco ¢ a desorientacao por
falta de referéncias culturais proprias e,
por consequéncia, um mau conhecimento
de si proprio. A ndo in-culturacao pela
educacao cria um problema de identidade
nao so cultural, mas também pessoal.
Dessa maneira, muitas pessoas apresen-
tam problemas sérios de saude mental e
fisica, por causa da falta de identidade
cultural prépria. Frantz Fanon enquanto
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psiquiatra e terapeuta, apresenta, no livro
Os condenados da terra esse fendmeno de
adoecimento pela andlise da colonizacao
enquanto processo de “des-aculturacao”
ou de hegemonia cultural da parte dos
colonizadores (Fanon, 1997).

Pode-se dizer, entdo, que o fendmeno
da colonialidade, hoje em dia no Brasil e na
maior parte da América Latina e da Africa,
sobretudo nas grandes cidades, tem como
marca principal a procura ou a conquista
da identidade cultural. Muitas pessoas dos
paises tidos em via de desenvolvimento,
da parte sul do mundo, pensam que se
desenvolver consiste em viver como as
pessoas dos paises europeus. E notavel,
por exemplo, a questao do capitalismo, que
traz todo o estilo individualista de viver.
Tem-se pessoas de pele negra e mascaras
brancas, para retomar as expressoes do
titulo da obra de Fanon (1997).

Assim, vivemos, de maneira cons-
ciente e, sobretudo, inconsciente, uma ver-
dadeira esquizofrenia ou uma hibridez
na maneira de viver o social e o cultu-
ral. As pessoas do Sul sdo “norteadas’,
na maneira ou no estilo de falar, de comer,
de vestir, de crer e celebrar a(s) divinda-
de(s), enfim, na maneira de educar que
mantém a colonialidade. Essa esquizofre-
nia e hibridade cultural sio nada mais que
o resultado direto e explicito da violéncia
histoérica do racismo, da escravidao e da
colonizacao, como diz Gordon prefaciando
a obra de Fanon (2008), Pele negra, mds-
caras brancas.

Em seguida, entao, olharemos, nessa
perspectiva, a questao da colonialidade
enquanto processo de desculturacao pelo
viés da educacao escolar europeia.
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Colonialidade como processo
de desculturacao

A colonialidade, enquanto cara-
ter do que é colonial, é fruto direto e
explicito do acontecimento historico
da colonizacao e de sua sistematizacao
(Ekeh, 1975; Walsh, 2017). Estudiosos do
assunto - cabendo citar: Aimé Césaire,
Frantz Fanon, Enrique Dussel, Achille
Mbembe, e outros -, cada um com seu
estilo, sua cor, sua lingua, no seu canto e
tempo, mostram, demonstram, fustigam
e gritam que o processo colonial € uma
invasao e intrusao territorial, cultural,
racial, imperial. E uma exploracdo das
coisas da terra e de gentes, de maneira
violenta e desumanizante, parafraseando
Fanon, cuja experiéncia de vida foi selada
em uma luta engajada contra a coloni-
zacdo e suas consequéncias desumanas
(Fanon, 1997).

Colonialidade: filha da colonizacao
e do colonialismo

Enquanto processo, a colonizacao foi
organizada e sistematizada pelos paises da
Europa. A chegada dos primeiros coloniza-
dores teve como objetivo explorar o maximo
possivel as riquezas. A exploracao dessas,
por sua vez, veio a se transformar em domi-
nacao hegemonica e imperialismo, especial-
mente, dos povos da parte Sul do mundo.
Esse Sul era, para eles, uma identificacao
geografica que se tornou, desse processo
em diante, sinénimo de seres primitivos,
sem almas, sem cultura, os quais ocupavam
um lugar de animalidade. Diante dessas
consideracoes quanto ao Sul, a Europa legi-
tima o processo colonial como um processo
civilizatodrio, um processo de culturacao,
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assim, organiza-se e sistematiza-se a colo-
nizacao e seu terco de praticas desumani-
zantes (Fanon, 1997; Dussel, 2000; Walsh,
2017). A organizacao e a sistematizacao
colonial criardo, a partir disso, uma depen-
déncia total aos niveis: territorial, cultural,
social, econdmico e humano. Isso nomeia-se
colonialismo que, segundo o nigeriano Peter
Ekeh (1975), € um movimento social total,
cuja perpetuacao se explica pela persistén-
cia das formacoes sociais resultantes dessas
sequéncias. Os povos do Sul, africanos e
indigenas das Ameéricas, tornam-se, de fato,
dominados, explorados, desumanizados.

Com o colonialismo, nasce, entao,
segundo Fanon (1997), uma nova raca
de homens: os colonizados, filhos da vio-
léncia fisica, verbal, espiritual e psiquica,
sendo considerados e condenados pelo
colonizador como fisicamente feios, acul-
turados, sem instrucao, pobres e invali-
dos. O colonizado acaba, como comenta
Francoise Verges, por integrar esses dis-
cursos de estigmatizacao, de sentimento
de inferioridade, acaba por desprezar a sua
cultura, a sua lingua, o seu povo, entao,
sO quer imitar, assemelhar-se ao coloni-
zador. Mergulhada e impregnada nesse
sistema, nessa maquina colonial, nasce a
colonialidade (Verges, 2020).

Desse modo, existe, na violéncia colo-
nial e do colonialismo, uma vontade de “des-
-ontologizacao”, de aniquilacdo do ser da
pessoa colonizada, ele tem “vienue’, ou seja,
‘vida nua” ou “vida vazia”, sem existén-
cia, como explica Fanon (1997). O coloni-
zado encontra-se alienado, sem poder ser
ele mesmo, porque € nada; ele vai fazer
de tudo para ser como o préprio coloni-
zador que destruiu sua existéncia para
destruir, por sua vez, as existéncias dos
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outros. Enfim, o objetivo de todo processo
de “de-colonialismo” reside, segundo Fanon
(1997), no fato de libertar primeiramente o
premido, o colonizado de si mesmo. A colo-
nialidade é instalada na estrutura psiquica
do colonizado, o querer inconsciente e cons-
ciente, as vezes, de fazer e viver como o
colonizador, o europeu. Mesmo com as
independéncias, a colonialidade continua
alastrando-se na vida e, especificamente,
nas atitudes das pessoas do Sul, pois elas
sao vitimas de uma educacao colonial que
estd, implicita e explicitamente, presente,
hoje, nos meios e dispositivos educacionais.

A educacao colonial: hegemonia e
destruicao cultural

Estudando asrelacdes entre culturae
educacdo, na primeira parte deste escrito,
foi dito que a cultura é e deve ser a maté-
ria-prima de toda educacao, o que Brandao
(2002) chama de fendmeno de endocultura-
cao. Os colonizados, ou melhor, as pessoas
do Sul, africanos e indigenas, sao, para os
europeus, gentes “a-culturadas”, seres sem
cultura nenhuma, e é dbvio que eles tenta-
rao ‘educar” os “in-culturados”, ensinando e
formando segundo a sua cultura europeia -
e os tidos aculturados terdo que aprendé-la,
compulsoriamente.

Hoje em dia, o curriculo escolar, ainda
que em fase de aperfeicoamento, ¢ maculado
doestilo eda cultura europeia. A lingua portu-
guesa no Brasil foi imposta pelo sisterma edu-
cacional colonial e as outras (Tupi, Guarani)
guase extintas. A mesma coisa nos paises e
regides africanas, em que o francés, oinglése
oalemao sdo estudados, e as linguas nativas,
nao. A educacao colonial literalmente destroéi
asculturas nativas, a fim de instalar a cultura
do colonizador. A educacao civil, categorizada
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em disciplinas e componentes de estudos,
¢, ainda, esbocada e formatada pela cultura
europeia. E, se o esforco hoje é concentrado
em trabalhar os componentes curriculares
com as realidades culturaislocais, as metodo-
logias, as didaticas e as epistemologias ainda
sdo, na maioria dos casos, pautadas no estilo
e na visao europeia do mundo.

Além disso, como reconhecer a forca
epistémica de um discurso oral? Os escri-
tos, as letras do alfabeto, a cultura do livro
sao aquisicoes curriculares eurocéntricas.
Serda possivel, hoje, estudar sem os dispo-
sitivos tecnologicos? Sao questionamentos,
talvez, ainda, sem respostas prontas e sem
solucdes visiveis, mas, a0 menos, nos enca-
minham para uma reflexao - um olhar no
espelho, a fim de percebermos quais as ima-
gens de educador e de educando que temos
e somos, além de reflexionarmos a respeito
e, frente a essa imagem, verificar se ha
necessidade de ajustes e de melhoramentos.

Como ajustar e melhorar, hoje em dia,
a questao educativa e seus protagonistas,
que sdo educadores e educandos, para sair
da colonialidade? Ha, certamente, muitas
coisas adizer e a trabalhar, a fim de respon-
der uma pergunta tao profunda e mobiliza-
dora. Seria pretensioso tentar respondé-la
e esgota-la neste artigo. O assunto mobili-
za-Se para uma pesquisa ainda mais apro-
fundada e longa, porém, o rio comeca por
uma fonte, um pontinho de 4gua jorrando
das profundezas. Assim, este artigo pode se
transformar em uma atitude de importan-
cia frente as questdes educativa e forma-
tiva. Esta fonte reflexiva pode ser ponto de
partida, uma tentativa de resposta, inicio de
uma caminhada, um primeiro passo. Como
se diz no Continente Mae: “ndo ha corrida
sem primeiro passo” (ndo nos perguntem
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sobre a referéncia, pois ¢ a oralidade deco-
lonizando a epistemologial).

Portanto, adentraremos, agora,
no campo da praxis da decolonialidade.
Quais sao as praticas transformadoras
no campo educativo para um processo de
decolonialidade? Para buscar responder
essa questao, lancaremos mao dos contos
africanos como dispositivos educativos e
formativos para a aprendizagem.

Contos africanos como
pratica de decolonialidade
no campo educativo

As relacoes entre colonizadores e
colonizados eram de dominacao violenta
e de poder e, frente ao poder e a violéncia,
ha, sempre e naturalmente, um “contrapo-
der” ou uma “contravioléncia”. Nessa 6tica,
Michel Foucault (2006), enquanto um estu-
dioso precipuo dessa questao, afirma, no seu
livro “Estratégia Poder-saber”: “Nao ha rela-
coes de poder que sejam completamente
triunfantes e cuja dominacao seja incontor-
navel” (Foucault, 2006, p. 222). Na mesma
perspectiva, Santos (2017, p. 30) estima que,
‘onde ha poder, com todas as suas grandes
ou infimas estratégias, ha resisténcia” Nas
mesmas circunstancias, ainda, Grabois (2011,
p.12) assegura: “Jamais somos aprisionados
pelo poder, sendo sempre possivel modi-
ficar a dominacao que a relacao de poder
tenta exercer em condicoes determinadas
e segundo uma estratégia precisa”.

Em consonancia ao pensamento
dos autores acima, depreendemos que a
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decolonizacao foi justamente essa resposta
frente a colonizacao - a luta violenta, as
vezes, pela conquista armada, como ocorre
com o proprio fenédmeno de colonizacao.
Nesse sentido, a colonialidade, que hoje é
um fenémeno instalado na subjetividade das
pessoas em situacdo de dominacao de poder
e de saber em todas as areas e estruturas
sociais, econémicas e politicas, precisa de
uma resposta adequada, qual seja, a deco-
lonialidade (Quijano, 2000). E necessario
procurar meios de saida dessa continuacao
do colonialismo na esséncia dos descenden-
tes, dos colonizados e dos dominados.

Em adicao, a decolonialidade sera a
luta contra essa subjetivacado colonial insta-
lada no sujeito ou nos descendentes dos que
sofreram a colonizacdo. Sendo assim, como
fazer para que o fenémeno de decolonia-
lidade seja efetivo hoje? A sua efetividade
passa pela desconstrucao da vida padroni-
zada do modo europeu, que continua a ser
vivida no Sul. E necessario, para se efetivar
a decolonialidade, permitir um caminho de
resisténcia, ou seja, de re-existéncia, que deve
se manifestar nas consideracoes de outros
modos de pensar, de falar, de educar, de pro-
duzir, de outros modos de viver (Quijano,
2000; Walsh, 2004). Precisa-se, para isso,
valorizar a voz dos africanos, afrodescen-
dentes, indigenas, descendentes de indigenas,
que, por causa do colonialismo, da escravidao,
do capitalismo e de outros processos hegemo-
nicos, foram desprezados e sub-humanizados.

Decolonizar, na contemporaneidade
(tempo sucessivo e eventual)’, consiste em

Referindo-se ao tempo ‘cronolégico” e ao tempo
‘momento” ou atual - ou, ainda, contextual —,
essa distincdo vem da visdo grega do tempo. Nesse
sentido, cada tempo envolve crises e oportunidades.
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nadar contra a corrente do fluxo do capi-
talismo, do individualismo e de todos os
outros “europeismos” degradantes, para
transformacao da vida em todos os seus
componentes, soando como um projeto
futurista ou uma ilusao. Todavia, € nesse
olhar projetado para o horizonte que
repousa a compreensao de uma contem-
poraneidade em/de luta e em/de resistén-
cia, que cultiva a esperanca. Na sua visao
hermenéutica da contemporaneidade,
Hans-Georg Gadamer (2008) nos ajuda a
entender como lidar com a contempora-
neidade sucessiva e eventual. Precisa-se
ver o horizonte para continuar a trabalhar,
a desejar, a se transformar e a transformar
a vida na sua amplitude. O horizonte nunca
¢ atingido porque sempre fica uma visao de
esperanca. Mesmo nao atingido, forma em
nos a capacidade de gerar e de criar algo de
novo, e nao uma repeticao de padroes euro-
céntricos. A contemporaneidade, entendida
como horizonte a se atingir, coloca-nos a
caminho de transformacao de nés mesmos
e da sociedade (Gadamer, 2008).

Essa esperanca utdpica pode nos
ofertar um félego para prosseguir e, ainda,
esperanca contemporanea, a se realizar,
primeiro, na educacéo. E por ela que se
formam os verdadeiros cidadaos prota-
gonistas de uma sociedade mais humana.
A decolonialidade educacional trabalhara,
entdo, a pedagogia, a didatica e incluira
uma nova epistemologia capaz de conside-
rar outras visées do mundo, outra maneira
de conhecer e de fazer ciéncia. A educacao
decolonial é uma educacao que abre portas
as outras pedagogias e didaticas, enrai-
zadas na cultura e nas visées do mundo,
segundo os todos outros povos nativos que
passaram pelo colonialismo e imperialismo
europeu e ocidental.
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Essa educacao decolonial na con-
temporaneidade encarna-se nas peque-
nas praticas transformadoras dos seus
protagonistas, educadores e educandos.
O exemplo da pratica educativa africana
pelo viés dos contos pode ajudar a contar,
e mais, a entender a pedagogia que esta por
tras desse método de “contar historinhas”.
Apresentaremos, entdo, o que sao os contos
africanos, sua pedagogia, sua didatica e
sua epistemologia em relacao ao processo
educacional dos filhos enquanto criancas.
Contudo, antes precisamos apresentar duas
atitudes comportamentais, praticas que
devem ser cultivadas pelos educadores e os
educandos contemporaneos em relacdo a
questao da colonizacdo e do colonialismo.
Sao elas a culpabilidade e a vitimizacao.

Contemporaneidade como
destruicao da culpabilidade e da
vitimizacao

Importa destacar, aqui, que um dos
objetivos de Fanon (1997) nas suas obras
e, particularmente, em Os condenados da
terra, ¢é libertar o colonizado de si mesmo,
de ndo poder ser protagonista de sua pro-
pria existéncia. No contexto de coloniali-
dade no qual nos encontramos, no campo
educativo e em todas as areas, precisamos,
enquanto educadores e educandos, entrar
na contemporaneidade sob um olhar de
esperanca, de liberdade e de libertacao do
‘eu” como capaz de sair da heranca nega-
tiva da colonizacéo. E, entdo, um olhar de
esperanca transformadora de si proprio
e da sociedade, uma atitude de sonhar
a educacao diferente, com positividade,
em acoes concretas e simples do cotidiano.
Esse desejo deve oportunizar que alimen-
temos nossas pesquisas e nossos trabalhos
na academia, na sociedade e na vida.
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Esse horizonte contemporaneo pode,
ainda, colaborar para destruir a culpabili-
dade e a vitimizacdo que a colonialidade
traz. Os colonizados se sentiram errados e,
como tal, culpados. A estigmatizacao e todas
asoutras formas de violéncia fizeram com
que as pessoas do Sul desanimassem para
a vida e de ter uma possibilidade de saida
desse imperialismo psiquico (Fanon, 1997;
Verges, 2020). Os sentimentos de culpabili-
dade e de vitimizacao sdo feridas psiquicas
que inibem o protagonismo. Por exemplo,
citam-se muitas datas de “descoberta” dos
paises do Sul. As datas, guardadas pela his-
toria contada pelos colonizadores, tradu-
zem que a histéria desses paises comeca
apenas nesses marcos temporais. Mas sera
verdade? Esses povos nao viveram uma
histéria prépria? A histéria se inicia com
o processo de colonizacao?

E necessario ndo expectar sua pro-
pria libertacdo sempre do exterior, mas
sair da situacao de oprimido. Portanto,
o protagonismo coloca o colonizado como
responsavel por si mesmo, pelas suas esco-
lhas e decisbes (Fanon,1997: Sartre, 2014).
Entender a contemporaneidade como um
horizonte de conquista faz, dos colonizados,
sujeitos responsaveis e, doravante, autores
e protagonistas da sua propria historia, sem
a negacao do passado. Culpado e vitimado
fisica, espiritual e psiquicamente, a tentacao
do colonizado seréd se queixar, reclamar sem
parar, vendo s6 a injustica. Impossivel diri-
gir a histéria olhando apenas pelo retrovi-
sor. O passado deve ser o trampolim, o apoio
para avancar e se engajar na construcao da
sua propria histéria. A liberdade conquis-
tada pelas lutas independentistas deve ser
vivida hoje com honra e sem frustracao
(Fanon, 1997). Vé-se, assim, o passado como
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local de referéncia e fundante para nao
gerar repeticoes equivocas.

Partindo disso, pode-se dizer que o
primeiro passo de decolonialidade é psi-
quico. O sujeito desumanizado deve recu-
perar a sua humanidade, reconhecendo-a,
e nao a recebendo dos outros humanos.
Dessa forma, com o psiquismo blindado,
podemos voltar a considerar as riquezas
culturais tradicionais e encontrar nelas dis-
positivos educativos para o futuro, na con-
temporaneidade. Estar em contato com as
culturas e tradicoes pode ser uma volta
para as fontes, como nos convida o tituloda
obra de Aimé Césaire (2020), um dos poetas
engajados nesse combate: “Um retorno ao
pais natal”. Voltar a educacdo tradicional
africana é voltar a reconsiderar o lugar dos
contos e de suas praticas nas aldeias como
meio de formacéo e de educacéo. E voltar
araiz educativa africana. O que é essa raiz
e 0 que sao esses contos africanos?

Os contos africanos: escola da
vida, pela vida e para a vida

A educacdo tradicional africana tem
dois grandes componentes: o inicidticoe o
dos contos. O primeiro constitui-se como
pratico e o segundo funda-se como teodrico.
O processo iniciatico coloca a crianca na
pratica de uma acao. O papel primordial
da educacdo é introduzir e transmutar os
filhos da tribo de uma vida individual para
uma vida social em relacdo ao povoado e a
sua matriz cultural (Obelitala, 1982). A ini-
ciacdo é feita em ritos de passagens pratica-
dos pelos pais da crianca e, pouco a pouco,
por ela propria. Esses ritos e rituais formam
um conjunto de gestos, palavras, cancoes,
atitudes religiosas e profanas, Uiteis para o
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desenvolvimento humano da crianca no
contexto tribal.

Os contos', que formam o segundo
componente e que nos interessam neste
artigo, sdo um conjunto de historinhas
e cancoes, herancas da tradicao oral que
passa de geracdo a geracao, alimentando
oimaginario religioso, social e cultural dos
meninos e das meninas da tribo ou do cla.
Essa biblioteca oral de contos é formada por
varios tipos de histérias classificadas por
temas, por licao de vida ou de sabedoria.
As historinhas, geralmente, sao contadas
por um anciao, que tem facilidade de dar
vida as palavras, intercambiando com os
elementos do contexto tribal. Esse anciao
é sempre alguém com muita experiéncia
de vida, que passou a escutar os contos e
que, por sua vez, contard o que escutou e
complementara com as historinhas criadas
com a sua propria histéria de vida, introdu-
zindo, nas suas falas, algumas experiéncias
pessoais de vitoria ou de derrota.

Isso faz Amadou Hampaté Ba (1960)
considerar no seu discurso, na comissao
africana para a Unesco, em Paris, que na
Africa a morte de um ancido é como o
incéndio de uma biblioteca de obras-primas.
Contar historia pressupoe conhecer a vida e
amemoria do cla ouda tribo. E conhecer sua
origem, suas tradicdes, sua evolucao tempo-
ral e seus projetos. Contar, além de informar
sobre os fatos histéricos atuais, contribui
para corrigir e para melhorar as pessoas,
olhando e projetando o futuro. Os aconte-
cimentos histéricos atuais sdo vividos pelas

Na Africa, fala-se de contos, no plural, porque
sdo um conjunto de historinhas. A contacao se faz
sempre com, pelo menos, duas historinhas por noite
(Adda-Branco, 2010).
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criancas que escutam os contos. E a histéria
de vida vivida por eles, de maneira direta
ou indireta, pelos membros da tribo ou do
cla. E a vida contada que ensina a viver
essa vida, melhorando-a, e nao mais fatos
exteriores, geograficamente, de outros pai-
ses e culturas. Nao sao historias de outros
povos, de outras pessoas.

Os contos africanos nao sao contos
de fadas, mesmo contendo alguns aspectos
fantasiosos. Eles vao pormenorizando his-
torinhas com licoes de vida, falam da licao
da sala de aula. Contar é uma maneira dife-
rente de “fazer escola”. Nao é como a “escola
colonial”, onde a lingua e a linguagem sao
outras, os protagonistas da histoéria sao de
outros espacos de vida e de outras épocas,
os mediadores sdo outras pessoas, de outros
lugares e de outras culturas. Assim, contar €
introduzir a crianca - aqueles que escutam -,
subjetiva e objetivamente, ao seu espaco e ao
seu tempo, olhando para o passado e proje-
tando o futuro. Enfim, contar é, nesse sen-
tido, introduzir-se na contemporaneidade.
Nessa escola diferente, qual a pedagogia,
a didatica, a epistemologia? O que serao os
contos africanos, cientificamente falando?

Pedagogia, didatica e epistemologia
dos contos: uma maneira de fazer o
diferente na escola

Antes de entrarmos na tecnicidade da
educacao pelos contos africanos, é preciso
definir o que, formal ou cientificamente,
eles sao. Uma definicdo mais concisa e com-
pleta, que respeita a experiéncia objetiva e
subjetiva que se tem dos contos enquanto
africanos, é aquela dada por Odile Puren
Adda-Branco (2010), no seu artigo “Les con-
tes africains: une école vivante de la trans-
mission de la tradition”: constituem uma
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literatura oral utilizada para transmitir os
valores da sociedade em que sao conta-
dos. (Adda-Branco 2010). Formalmente,
os contos sdo do género literario oral. Essa
oralidade é o meio de transmissdao milenar
na Africa. Passam de geracio a geracao,
tendo como principal funcao a educacaoea
(trans)missdo dos valores éticos, religiosos,
culturais, laborais, ludicos e recreativos.
E a transmissdo e a comunicacdo de um
conhecimento ancestral, da maneira de
viver e de lidar com o mundo ao seu redor.
Eles sdo reveladores da visao africana do
mundo. Nascem como uma finalidade edu-
cativa, mesmo que impliquem também uma
finalidade ludica, que vem, ainda, confir-
mar essa preocupacao com o ser humano
no seu bem-estar social. Essas histérias de
aventuras imaginarias sao improvaveis e
nao tém autores fixos, surgem do contexto
tribal e étnico. Sao mitos de explicacdo e
explicitacao, histérias de entendimento,
de questdes em relacdo ao mundo em que
sdao contadas. Nesse sentido:

Ninguém conhece a origem dos contos
africanos, que geralmente sao um reflexo
da sociedade e nao tém autor. Pertencem a
sociedade de onde vém. Também falamos
de contos malianos, ou contos beninen-
ses. No mesmo pais, os contos sio dife-
renciados por sua origem étnica. Assim,
ouvimos dizer no Benin, por exemplo:
este conto é Fon (grupo étnico do centro
de Benin) ou entdo este outro conto é
ioruba (grupo étnico do sudeste do Benin)
(Adda-Branco, 2010).

Os contos africanos sao, assim, pro-
priedade de cada etnia, de cada povo,
segundo suas necessidades em matéria da
educacio. E o que Brandao (2002) chama
de “endoculturacao’, ou seja, a educacao a
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partir da sua prépria cultura. Essa experién-
cia “endoculturativa’, dos e com os contos
africanos, ¢ uma maneira diferente de “fazer
escola’, ¢ uma forma de conceber que a edu-
cacao é, de fato, uma pedagogia, que usara
osinstrumentos didaticos e epistemoldgicos
proprios. Como se realiza essa experiéncia de
“fazer escola” com os contos? De incentivar
aprendizagem com historinhas?

A maneira africana de “fazer escola”
diferencia-se pela sua pedagogia. Qual é essa
pedagogia? Podemos dizer que é uma pedago-
gia ativa, uma pedagogia pela acdo que foca
sobre a autonomia do discente e que implica
aprender fazendo, trabalhando, observando,
experimentando. E uma educacio pela acio.
E aescolada vida, pela vida e para a vida, para
retomar a maneira sucinta da pedagogia “pra-
xis” de John Dewey (2011). Nessa pedagogia
dos contos, a teoria se descobre, se corrige e
se desenvolve na acdo. Aprende-se o que € 0
fogo fazendo-o. A (educ)acdo é, assim, conce-
bida como uma acado, um gesto concreto na
experiéncia de quem esta aprendendo. Esse
gesto educativo enquanto “praxis” ¢ umaacao
transformadora dos seus proprios autores.

A maneira de fazer escola diferente é
uma maneira de descolonizar a educacao.
Nao é mais necessario repetir a maneira
colonial, mas criar ou inventar, talvez,
a partir dela, uma pedagogia diferente
e nova, correspondendo a realidade dos
paises do Sul. Os contos, que sao uma pra-
tica ancestral e milenar, repousam sobre a
‘oracultura”™, ou literatura oral, enrique-

Oracultura: maneira prépria de formalizar, epis-
temologicamente falando, a literatura oral na Africa.
A oracultura é composta de contos, provérbios, cha-
radas, maximas, que passaram de geracdo em geracao
pelo viés da oralidade.
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cida pela tradicio. E preciso, hoje, mesmo
vivendo a colonialidade da educacéo, aderir
asoutras pedagogias. A decolonialidade da
pedagogia corresponderia, dentre outras
acoes, introduzir, na Base Nacional Comum
Curricular (BNCC), o aspecto particular
da pedagogia dos contos, que é atividade
relacional, dialdgica, cultural, contextual e
comunitaria. Assim, serd importante, hoje:

Para educar realmente na vida e para
vida, para essa vida diferente, e para
superar desigualdades sociais, a insti-
tuicdo educativa deve superar defini-
tivamente os enfoques tecnologicos,
funcionalistas e burocratizantes, apro-
ximando-se, ao contrario, de seu carater
mais relacional, mais dialdgico, mais cul-
tural contextual e comunitario, em cujo
ambito adquire importancia a relacao que
se estabelece entre todas as pessoas que
trabalham dentro e fora da instituicéo
(Imbernon, 2011, p. 8).

Entao, se a educacdo é um ato,
uma atividade, uma acao, essa ultima cria
relacoes, ou melhor, interrelacoes, didlogos,
trocas empaticas, transferéncias, necessa-
rias ao processo de aprendizagem (Lacan,
1972; Ornellas, 2019). Essa acao é dual por-
que ela é do educador e do educando. Paulo
Freire (1979), pensando a alfabetizacao dos
adultos, entendia que ndo ha formacaoda
humanidade sem reflexao sobre a acao.
A pedagogia dos contos africanos é mais
proxima da pedagogia histérico-critica de
Saviani (1991), ainda que se diferencie do
lado tedrico e da didatica.

Uma das grandes diferencas entre
a pedagogia dos contos africanos, ou da
maneira africana de “fazer escola’, e a escola
colonial de estilo europeu ¢ a didatica, que é
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unica, pois cria um verdadeiro cenario,
uma cena de teatro, uma cena artistica.
Contar historinhas é subir no palco para
tentar, o maximo possivel, captar a atencao
dos ouvintes e estudantes. O contador toma
a histoéria como sua, ele é como possuido
por ela, e a narra, tentando delimitar cada
protagonista da histéria na sua voz, no seu
estilo de ser. O contador, que é um pro-
fessor dando aula, no meio da roda, pula,
grita, chora, canta, danca, fala como bicho,
como gente, expressa as forcas da natureza
(vento, chuva, trovao), com a unica finali-
dade de guardar seus escutantes, que sdo
os alunos, completamente ligados a ele.
Ele usa, as vezes, instrumentos de musica
paradar forca a sua palavra (Adda-Branco,
2010; Noa, 1997).

Pode-se observar que, para passar o
conhecimento sobre a vida e para vida, a dida-
tica dos contos concentra-se sobre o sujeito,
sobre sua capacidade ludica, sua cultura,
sobre o mundo e a visao do mundo de quem
estuda ou quem aprende. Os conhecimentos
sdo praticos e Uteis para a vida cotidiana e,
tornando-os ludicos, acaba-se por cativar e
fazer o efeito desejado. Para a crianca, o ludico
¢ capital essencial, pois fica encantada com
o ensinar a partir do contar historinhas.
Os tidos como sabios da humanidade passam
mensagens importantes, verdades huma-
nas e essenciais pela vida, usando historias
contadas. As religides e os mestres de tais
sabios usam historinhas ou pardbolas, mitos
e enigmas para falar do que muda a vida das
pessoas. Assim, podemos dizer que a didatica
dos contos africanos é uma didatica decolo-
nial. Ela é justa e ajustada para as criancas e
até mesmo para os adultos.

Aqui, estamos frente a uma didatica
que corresponde ao cultural, ao tempo e
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ao espaco, a vida das pessoas, pelas quais
ela é dirigida. Essa encarnacao da didatica
ao espaco, ao tempo e a realidade cultural
das pessoas manifesta a decolonialidade da
educacao. Nesse sentido, praticar, hoje em
dia, a didatica dos contos africanos para
uma aula pode ser considerado pratica de
decolonialidade. No entanto, além da dida-
tica, podemos utilizar do conhecimento
dos contos? Sera que esse conhecimento é
cientifico? Qual é a epistemologia dos con-
tos africanos?

A cientificidade dos contos africa-
nos pode ser alvo de duvidas, porque o
modo literario é mais préximo das lendas,
dos mitos, que sao producdes imaginarias.
Contudo, é importante exemplificar atraves
da antiguidade grega, a qual usava muito os
mitos para ajudar a entrar em um conhe-
cimento filosoéfico profundo sobre o ser
humano. Toda a cosmogonia, por exem-
plo, dos mitos de Cronos, o deus do tempo,
o mito de Sisifo, o mito de Narciso e o mais
conhecido, o mito da Caverna de Platao,
muito usados na educacao, sao pura e sim-
plesmente produtos da imaginacao de seus
autores. Como dizer que s6 a versao deles
e cientifica? Sera por que a proveniéncia
deles é europeia? E os mitos e as cosmogo-
nias das outras proveniéncias nao terao
grau de ciéncia?

Cheikh Anta Diop (1923-1986) consa-
grou a sua vida de pesquisador ao mostrar
e ao provar que existem outros bercos de
conhecimento cientifico além da Grécia e da
Europa. Ele demostrou que a Africa, como
¢ berco da humanidade, é berco, também,
logicamente, pelo menos, da cientificidade.
Ademais, provou, por meio de pesquisas,
investigacoes e experimentacoes rigoro-
sas, a centralidade do “Continente Mae”

Extraprensa, Sdo Paulo, v. 17, n. 1, p. 111 - 133, jul./dez. 2023

Pedagogias do sul:
contos africanos como pratica educacional decolonial

em varios aspectos, sobretudo na ciéncia.
No seu livro A origem africana da civilizagdo:
mito ou realidade publicado em 1974, o refe-
rido autor atrela-se a provar e a mostrar
que o Egito Antigo dos farads, das pirami-
des e da mumificacao dos corpos era negro
(Fauvelle, 1996).

Pensar ou dizer que os contos afri-
canos, por causa da sua proveniéncia ima-
ginativa e lendaria ou por causa da sua
proveniéncia geogréafica (africana), ndo tém
cientificidade sera s6 mais uma considera-
caode colonialidade, fruto de uma lavagem
cerebral. Contudo, onde fica a cientificidade
dos contos africanos? Seria bom contar con-
cretamente uma historinha e analisa-la,
porém, obviamente, ndo é possivel aqui,
devido ao volume de paginas, que nao cabe-
riam para um artigo.

Assim, importa pontuar que os
contos da Africa apresentam, cientifica-
mente falando, a visao africana do mundo.
Essa visdo abrange a geografia, os dados
matematicos, a metafisica, a literatura
(oratura™, nesse caso), a biologia, a agricul-
tura, a psicologia, a filosofia, a psicanalise,
a psiquiatria, o direito, a politica, a arte...
Enfim, todas as disciplinas presentes em
uma base curricular da educacao colonial
estao presentes nos contos africanos e, mais
ainda, o conhecimento mistico. Em um sé
conto, encontramos varios componentes e
disciplinas de estudos, s6 que esses compo-
nentes ndo sdo apresentados de maneira
seccionada ou engavetada, por conta da
unicidade da vida. Na vivéncia cotidiana,

Oratura: pode definir-se como a arte de criar,
recriar, transmitir e conservar oralmente composi-
cOes poéticas, narrativas, dramaticas e outras confi-
guracoes performativas (Gomes, 2019).
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a experiéncia mostra que os componentes
curriculares ndo se encontram como nés
aprendemos separadamente na sala de
aula - eles sdo, implicita e explicitamente,
inseridos nos atos.

Consideracoes finais

A vida é uma mescla de varios com-
ponentes, de varias disciplinas de estudo,
e vimos que a pedagogia dos contos é uma
pedagogia ativa, no ato, na acao cotidiana.
Como na realidade nao é possivel ter todos
os componentes, todas as disciplinas de
estudos em um so6 conto, também na vida
nao podem ser vividas todas as experién-
cias. Fala-se de “contos” no plural, e ndaode
‘conto” no singular, uma vez que, na edu-
cacao tradicional africana, nao existe um
‘conto’, mas sim os “‘contos” -que ficam na
memoria dos mais antigos, se constituem
bibliotecas vivas e precisam ser cuidados.

A pedagogia, a didatica e a epistemo-
logia dos contos africanos sao mais proxi-
mos da realidade educativa do que aqueles
que noés herdamos da colonizacao e que
continuamos, na colonialidade, a repetir os
padroes. Trabalhar ou estudar cada compo-
nente de maneira individual é necessario
para um aprofundamento e uma didatica,
mas nao se pode considerar como a unica
maneira de estudar. E pela vida que nos
aprendemos a viver, é nela que se encontra
a matéria-prima de toda educacao. Conhecer
coisas, intelectualmente, por elas mesmas,
gratuitamente, é possivel. Contudo, a vida é
pratica e concreta; do que adianta conhecer
o fogo sem saber acendé-lo?
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A primeira educacdo deve ser uma
educacdo para viver, isso é 0 mais respei-
toso da antropologia e da vida humana.
Como criancas, nos falamos uma lingua
antes de escrever e de aprender toda a sua
complexidade gramatical. Sem negligenciar
tudo o que foi dado pela educacao colonial,
¢ preciso voltar as fontes das nossas tradi-
coes educativas, mais respeitosas do pro-
gresso, do desenvolvimento humano. Todo
ser humano nasce em um meio de vida e,
por isso, precisa, primeiramente, saber lidar
com ele (Bronfenbrenner, 1996; 2011).

Finalizando este estudo, pontuamos
trés elementos importantes a se considerar:
O primeiro é saber que existe um vinculo
indissoluvel entre cultura e educacdo. Nao
ha educacdo sem cultura e ndo ha cultura
sem educacao. Esse vinculo é tdo forte que é
facilmente chamado de cultura educacional.
Quando dizemos que alguém tem uma boa
cultura, queremos dizer também que tem
uma boa educacdo. Assim sendo, ndo ha
separacao entre educacao e cultura.

O segundo elemento se d4 com base no
que Catherine Walsh (2017) e Santos (2017)
designam como resistir e re(existir), sendo
que, para re(viver) plenamente livre de toda
forma de colonialidade, é preciso voltar a
fonte, fazendo uso das “pedagogias do Sul”.
A tendéncia dos africanos, dos indigenas
e das pessoas do Sul a voltar - consciente
e, sobretudo, inconscientemente - a fazer,
a viver como europeu nao € s6 uma conse-
quéncia do processo colonial, mas também
deve ser uma ocasiao de (re)interrogar-se
para tornar meios praticos de decoloniali-
dade. O fato de sermos vistos e considera-
dos pela colonialidade exige muito esforco
para percebermos nossas reproducoes de
padroes dos comportamentos europeus.
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A contemporaneidade, na concepcao do
olhar de Gadamer (2008), como horizonte,
deve nos ajudar a nadar contra a corrente,
guardando sempre um espirito vigilante
para nos interrogar e fazer uma autoava-
liacao das nossas instituicoes educativas,
em primeiro lugar, a familia, a “célula mater”
da sociedade, para retomar a expressao de
Potyara, utilizada por Akoa (2022, p. 79),
para mostrar a importancia da familia no
processo educativo dos filhos.

Ademais, a terceira e ultima consi-
deracao diz respeito a utilidade dos contos
para repensar a educacao na contempora-
neidade, enraizada no chao do povo ou dos
que sdo educandos. Para tanto, € importante
conhecer a oratura dos contos e toda a sua
riqueza. Desse modo, poderemos dizer, com
base no pensamento de Anta Diop (2000),
que nos convida a ser os novos protago-
nistas da educacéo e a integrar, em nosso
pensamento, todas as promessas que mal
aparecem no horizonte cientifico, a fim
de ajudar o ser humano a se reconciliar
consigo mesmo. Assim, uma vez reconci-
liados conosco mesmo e com nossa histéria,
contaremos novos contos.
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