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Para Renaud, amigo na vida

Resumo: Apresentamos aqui o entrecruzamento de duas filosofias da vida, a de
Renaud Barbaras, tema central desse texto, e a da Henri Bergson, que preside o ponto
de vista a partir do qual nos interessamos pela fenomenologia contemporanea. Nosso
objetivo € expor, de uma forma geral, como a diferenca com Bergson desempenhou
papel relevante na constitui¢do da obra de Barbaras. Mais explicitamente, buscamos
pontuar as referéncias do livro Le Désir et la Distance a Bergson e mostrar como as
criticas a teoria da vida como criagao foram incorporadas por essa proposta original,
filiada a escola fenomenoldgica e inspirada sobretudo por Merleau-Ponty, que entrelaca
percepgdo e vida através do desejo. Apontamos também alguns ganhos que a leitura
de Matéria e Memoria, especialmente da teoria da percepcdo pura ali desenvolvida,
recebe do confronto com a fenomenologia de Barbaras.
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Barbaras e a tradicao fenomenologica

A fenomenologia contemporanea atravessou o século XX
misturando tendéncias diversas no caldo da redugdo e da intencionalidade.
Nesse caldeirdo multifacetado, o tema da vida foi eleito por alguns autores
como questdo maior a ser enfrentada por essa tradigdo. E o caso da obra
de Renaud Barbaras: sua filosofia se movimenta no ambito dos problemas

implicados pelo tema e por sua inevitabilidade desde que sigamos com
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rigor e radicalmente os questionamentos iniciados por Husserl. O sentido
filosofico da vida, que compreende, via de regra, trés nogdes-chave — o
corpo, a percepgdo ¢ o movimento' — € objeto de incessante meditacdo
por parte do filésofo, constituindo inclusive o ponto de tensdo para sua
filiagdo, sempre reafirmada, a essa escola. Mais precisamente, sua obra
intenciona analisar em profundidade nogdes e desdobramentos daquilo
que recorrentemente ¢ delimitado como o problema da experiéncia.
E ¢ seguindo a trilha do problema que ele depara com o tema maior,
aprofundando entdo, gradualmente, a reflexdo sobre a vida, seu alcance,
sua relevancia e seu papel, por vezes implicito e mesmo oculto, no
desenvolvimento consequente da analise fenomenoldgica.

A nogdo de vida mostra-se, ndo raramente, como uma espécie
de calcanhar de Aquiles para os fenomenologos de ontem e de hoje.
Barbaras explicita com clareza que, por um lado, a reflexdo sobre a vida
exige um retorno ao empirico que estaria proibido pela filiagdo ao projeto
transcendental; por outro lado, a despeito dessa interdi¢do, € na filosofia
da vida que a andlise criteriosa e fiel da percepcao (locus privilegiado de
uma efetiva filosofia da experiéncia) necessariamente desemboca. Essa
constatagcdo ndo € nada trivial, se considerarmos que Husserl visou desde
sempre o conhecimento como horizonte maior do retorno aos fendmenos.
Numa de suas obras mais recentes, Barbaras toma a vida como foco da
analise fenomenoldgica com todos os riscos que ela comporta para as
motivagdes tradicionais da escola, e inicia pela retomada sem rodeios do
que ¢ essencial a essa problematizagdo: desde o Lebenswelt até o retorno
ao concreto da leitura francesa, a nogao se apresenta ou ¢ mesmo invocada
como “conceito operatorio ou encantatorio”, sem que se enfrente de fato a
sua tematizagdo. Esse enfrentamento seria penoso para todos os filosofos
do conhecimento, uma vez que, para levar a termo a interrogagao radical

sobre a vida, ndo ha como escapar do “sentido primeiro ou imediato dessa
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nog¢do, a saber, a atividade de um organismo vivo em relagdo com um
meio” (Barbaras 5, p.7). Tomada como objeto de conhecimento filosofico,
essa atividade impde um tipo de observacdao ao menos heterodoxo, ja que
inclui o olhar da ciéncia. Esse sentido tem, além do mais, que encontrar
uma forma de conjugacao com o sentido do viver (ter vivéncias ou vividos)
circunscrito pelas filosofias da consciéncia. Entendemos entdo que Barbaras
aponte na reducdo uma das mais fortes razdes para que a vida tenha sido
quase sempre considerada, do ponto de vista fenomenologico, um problema
do qual seria mais prudente desviar-se: enquanto objeto da biologia, a vida
em seu sentido imediato e empirico ¢ excluida da investigacao tal como
a pensou Husserl e um “sentido metaforico vem tomar o lugar do sentido
imediato” (Babaras 5, p. 8).

A decisao que vemos tomando forma a cada livro do autor parte,
entdo, do dilema em torno da relacdo entre vida e conhecimento. Dilema
inevitavel que definiu a dire¢do na qual ele se engajou desde os estudos sobre
Merleau-Ponty no inicio de seu trajeto académico: trata-se de reconhecer
que o recurso a vida ndo pode ser apenas metaforico, o que significa que
alguma coisa da “transcendentalidade” exige o retorno da filosofia a vida
empirica, ou antes, significa que o “movimento de transcendentalizagao,
que Husserl denomina atividade constituinte, talvez faca parte da propria
esséncia da vida” (Barbaras 5, p. 8, grifo do autor). A tentativa passa a ser
dar conta da nogdo de vida transcendental sem reabsorvé-la no empirico,
0 que equivaleria ao “desaparecimento puro e simples da perspectiva
fenomenologica”. Assim, a atividade do sujeito transcendental somente
pode ser referida a um sentido proprio da vida na medida em que esse
sentido nao se reduz aquele que a biologia lhe confere, isto ¢, o significado
da vida deve trazer em si as propriedades ou as condig¢des essenciais do
conhecimento. Tais exigéncias fazem com que a filosofia de Barbaras

oscile expressamente entre a fenomenologia e os “seus outros™, sobretudo
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no momento em que a Vida passa a ser tematizada como centro da reflexao.
Nao surpreende, nessa medida, que seu percurso tenha tomado como
interlocutores Raymond Ruyer e Henri Bergson, metafisicos que pretendem
renovar o sentido dessa dimensdo tdo essencial a filosofia. Partindo da
inten¢do de superar as hesitagdes teoricas de Husserl, Barbaras toma sua
via propria quando insere no arcabougo conceitual mobilizado, para dar
conta da percepg¢do, a nogao de Desejo. Aqui reside a originalidade de sua
proposta, na qual esse conceito se apresenta como chave da articulagdo
entre vida empirica e reflexdo transcendental. E os avangos teoricos
proporcionados pela no¢do de desejo, ainda que se efetivem no terreno
circunscrito pela fenomenologia, tangenciam a metafisica da vida, ponto
preciso em que essa trajetoria ganha relevancia inestimavel para aqueles
que elegeram Bergson como autor central.

Em nossa leitura da filosofia de Barbaras, a sua interlocugdo com
Bergson tornou-se instrumento fundamental de ampliagao e aprofundamento
da compreensao dos argumentos e teses presentes em Matéria e Memoria e
A Evolugao Criadora. Analisando suas ressalvas a teoria da percepcao pura
e a metafisica do ela vital, encontramos novas solugdes teoricas e, por iSso
mesmo, novas perspectivas abertas pela filosofia da duragdo. Percebemos
também, no que diz respeito aos distintos projetos fenomenoldgicos, que a
visada bergsoniana permite penetrar em suas divergéncias, singularidades
e profundidades especificas, sobretudo no que se refere ao exame da
experiéncia consciente. Ao comentar a teoria da percep¢ao pura, Renaud
Barbaras bem explicita o papel salutar desse vai e vem, evento filosofico
relativamente circunscrito que expressa um campo mais amplo de relacdes e
envolvimentos problematicos, complexos, essenciais, porém, entre filosofia
da consciéncia, fenomenologia e metafisica. E nesse contexto que a teoria
das imagens representou um papel particularmente relevante na teia de

problemas e analises tecida pelos dois autores. Barbaras a ela dedicou mais
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de um texto, algumas conferéncias e trechos substanciais dos capitulos de
suas principais obras, ressaltando o fato de que, apesar de Bergson ter se
proposto, na abertura de Matéria e Memoria (texto capital que encaminha
a renovagdo da teoria da percep¢do), a permanecer num Unico plano
ontologico, a dependéncia que essa fenomenologia do aparecer conserva em
relagdo a uma teoria psicologica — a teoria da memoria — revelaria falhas no
primeiro nivel da reflexdo que sua fenomenologia do desejo pode superar.
Assim, a teoria das imagens ndo visaria estabelecer a identidade entre o ser e
a fenomenalidade e o todo das imagens ndo pode recobrir a totalidade a qual
a consciéncia perceptiva se abre: ele sera definido “em si mesmo” apenas
na metafisica da matéria do quarto capitulo do livro, mediada pela analise
da memoria. O ponto que incomoda Barbaras consiste no fato de que o em
si das imagens, totalidade dinamica em movimento de extensdo, se define
ao fim e ao cabo de modo “independente de um sujeito vivo”, perdendo
assim a relagdo intrinseca entre a subjetividade e a totalidade — relagdo que ¢
propriamente abertura — que define a intencionalidade®. Bergson saiu entdo
dos limites da fenomenologia, ou, talvez, nunca tenha entrado.

E a partir dessa perspectiva que Barbaras chama atengdo sobre o
papel da leitura de Matéria e Memoria em seu proprio projeto: os limites
das analises bergsonianas sdo para ele “extremamente esclarecedores, pelo
fato de que permitem caracterizar mais precisamente as condi¢des as quais
estd submetida uma teoria da percepgao que apreende o sujeito perceptivo
como sujeito vivo” (Barbaras 2, p.129). A diferenga com Bergson permite
entdo que compreendamos efetivamente qual ¢ o foco da proposta que
entrelaga percepg¢ao e vida através do desejo. Em contrapartida, encaminha
o retorno a teoria da percepcdo pura com questdes muito precisas,
enriquecendo a leitura da obra e do bergsonismo como um todo. Ao longo
do livro Le Désir et la Distance, apresenta-se gradualmente o modo pelo

qual a teoria de Barbaras pretende situar-se a igual distancia de Husserl e
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de Bergson, curiosamente partindo da mobilizacdo da critica bergsoniana
da tradi¢do contra a fenomenologia husserliana. Nosso comentario aqui se
concentrara, entdo, sobre algumas das referéncias de Barbaras a Bergson
que, a nosso ver, integram essa filosofia da vida como momento interno e

indispensavel.

Da filosofia da percep¢ao a esséncia da vida. Bergson na trilha da

fenomenologia.

E no bojo do novo enfoque sobre a relagdo entre o transcendental
e o empirico que Barbaras constréi, como solugdo a seu ver definitiva
para o problema da vida, da percep¢ao e do conhecimento, uma filosofia
do desejo. O desejo apresenta-se como conceito maior para o Viés
que ele impde ao projeto fenomenoldgico: dimensdo da experiéncia
eminentemente humana, na qual estd entdo fundado, ele ¢ a um so
tempo o seu fundamento, delimitando as condigdes de sua realizagao.
Em suma, o desejo determina a maneira pela qual vivemos o mundo e
assim o experimentamos. Assim, se tentarmos exprimir sinteticamente a
ontologia de Barbaras, poderiamos apontar a afirmac¢do do desejo como
unidade ultima entre o empirico e o transcendental, no¢do que permite
o transito entre a analise das condigdes da experiéncia e a ontologia sem
ultrapassar os limites da descri¢cdo direta do fendmeno — ou seja, sem
transgredir as dire¢des de método da escola fenomenoldgica.

Inicia-se entdo um notavel trajeto de andlise das questdes que
envolvem a percep¢do, tomada como processo vital, exame presidido
pela decisdo de permanecer situado dentro das balizas estipuladas pela
fenomenologia, o que para ele significa explorar gradativamente e em
diversos niveis de profundidade a relacao entre imanéncia e transcendéncia

desveladapelaconstatacdodaintencionalidade comoverdadedaexperiéncia
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consciente. Nesse trajeto, mesmo o recurso aos trabalhos cientificos, como
os de Goldstein, se realiza sempre no plano fenomenolégico, dirigido pela
significagdo da experiéncia, ou pelo sentido da experiéncia obtido através
da reducdo. Assim como na filosofia de Merleau-Ponty, os trabalhos
da fisiologia contemporanea desempenham um papel fundamental no
esclarecimento da ligagdo indissocidvel entre a percepg¢do — fendmeno ou
“aparecer”, segundo o termo que Barbaras utiliza mais exaustivamente — e
um tipo singular de movimento, aquele que se apresenta nas démarches
inerentes aos processos vitais. Eles sdo mobilizados para explicitar a
relagdo, ou antes, a correlagdo, entre um aparecer segundo a estrutura
de horizonte ¢ um movimento como autoimpulsdo incessante, conforme
a redescri¢do original dos polos da experiéncia cujo sentido deriva em
certa identidade entre o negativo e positivo, ou melhor, na incorporagao
da negatividade pelo ser. Enfim, da percep¢ao a vida, a motivagao* propria
a parte consideravel da fenomenologia francesa encontra aqui uma nova
via de desenvolvimento. E € nesse contexto que o caminho € percorrido
passo a passo, sem notas desviantes, em torno da experiéncia perceptiva
e de tudo o que ela pode ensinar sobre si e sobre aquilo que a ultrapassa e
mesmo a condiciona — o que inclui, como citamos acima, a Vida, tomada
como nucleo de uma nova ontologia e tangenciando a metafisica® que se
quer contemporanea. A filosofia da vida que assim se obtém dialoga com a
filosofia classica, com a tradi¢do fenomenolodgica, com a ciéncia do século
XX e com a arte. Ressaltamos aqui a clareza e o rigor conceitual com
a qual tais didlogos sdo estabelecidos, que determinam uma consisténcia
teorica diretamente proporcional a profundidade da analise da experiéncia
perceptiva por eles possibilitada.

Nosso interesse pela filosofia de Renaud Barbaras partiu, como
dissemos acima, de questdes que se colocam sob o crivo da filosofia de

Bergson, mais especialmente do interesse pela maneira através da qual a
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fenomenologia do desejo incorpora as démarches criticas do bergsonismo.
Pensamos que a recusa das solu¢des bergsonianas para problemas em
comum contribuiu sobremaneira para a forga de suas analises. Essa
convicgdo encontra fundamento se prestarmos atencdo ao fato de que,
para Barbaras, a redugdo necessaria a analise fenomenologica, que deve
dar conta da percep¢do concreta e assim evitar os prejuizos tedricos
que contaminem a descrigdo do aparecer, foi balizada pela potente
critica bergsoniana do negativo. Num momento posterior dessa analise,
entretanto, Barbaras recusa as consequéncias que Bergson extraiu de sua
propria critica, consubstanciadas na tese de um ser-duragdao impermedavel
ao negativo. Sem entrarmos no mérito da justica de tal avaliacdo, fica
muito patente que as inconsisténcias apontadas na teoria bergsoniana
da percepcao reenviam a positividade do ser e que a via do desejo vem
suplantar lacunas e solucionar problemas internamente relacionados a esse
duplo trajeto — os de uma analise incapaz, sempre segundo os canones da
escola fenomenologica, de dar conta da descrigdo fiel do aparecer e os de
uma ontologia que ndo pode incorporar a negatividade do ser que aparece.
E essa dupla critica ¢ essencial ao itinerario de Barbaras.

A aproximagao a distancia entre os dois filosofos ¢ balizada
por outro dilema cuja importancia ndo se pode subestimar no horizonte
filosofico do século XX, precisamente o da insuficiéncia da perspectiva
racional ou intelectualista para dar conta da experiéncia, limite da razao
que incorpora os limites da filosofia e impde perguntar sobre a pertinéncia
de uma refundacdo metafisica com uma consequente discussao sobre o
método que a torna possivel. O dilema ndo ¢ outro sendo o da finitude,
e sua elei¢do como condi¢@o insuperavel na proposta fenomenolégica.
Ainda aqui o trajeto de Barbaras ndao deixa de surpreender ao leitor
habitual de Bergson: no face a face com a vida, ele reconhece que a

tradicdo filosofica deixou a desejar, recorrendo entdo a poesia de Rilke

Débora Morato Pinto

como inspiracdo maior para responder a questdo que a percepcao, o
movimento e o desejo acabam por desenhar e conduzir: com a vida se
caracteriza essencialmente para que possa condicionar a percepcao e a
intencionalidade? O Aberto, melhor denominagao para a esséncia da vida,
recobre o excesso ¢ a transcendéncia do desejo, mas a sua descoberta,
bem como a antropologia privativa® que se segue a partir de entdo, ndo
remete aos textos dos filosofos, mas a um poeta.

Encontramos ao longo dessa trajetéria um ponto de chegada que
podemos formular como a determinagdo do desejo como esséncia da
vida. Por ele, evidencia-se o delineamento de sua singular leitura de temas
eminentemente fenomenoldgicos. De uma forma sucinta, podemos dizer
que a filosofia de Barbaras avanca metodicamente da percepcdo a vida
originaria partindo das questdes que os fenomenologos se colocaram, em
especial da tarefa de encontrar as condigdes de possibilidade da experiéncia
consciente tomada como intencionalidade. Essa progressao ou expansao
da intencionalidade a ontologia reencontra e retoma, conforme o problema
enfrentado, a nogdo de desejo, aprofundando a cada etapa sua analise,
seu escopo e seu significado. Entendemos, e isso ficou claro justamente
a partir de nossa da leitura enviesada de suas obras, que tal projeto se
v€ bem sucedido precisamente na medida em que seus passos avangam
da nossa experiéncia a ontologia, ou do ser percebido ao ser vital com
Ser originario, em consondncia estrita com a amplia¢do do campo de
fenomenos que a nogdo de desejo se mostra capaz de explicar. Desde a
estrutura de horizonte que ¢ intrinseca ao aparecer, implicando a abertura
ou a incompletude insuperavel presentes na experiéncia humana, passando
pela andlise do movimento proprio aos seres vivos, como movimento
vivido que procede de um “poder que ndo ¢ esgotado, mas ao contrario
reativado, por sua realizacdo” (Barbaras 2, p. 116)’, chegando a vida ela

mesma pensada como caréncia ou lacuna insuperavel, outro nome do
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excesso ou da capacidade de autossuperagdo incessante que o vital carrega
em si, ¢ sempre a no¢ao de um ato, ser, processo ou potencialidade que se
efetiva por sua propria intensificagdo que se apresenta para dar conta das
descrigoes e das indicacdes que tais fenomenos oferecem.

Em outros termos, a andalise da experiéncia, concentrada na
percepcao, estabelece um vinculo indissociavel entre percepgdo e
movimento vital que ¢ entdo o ponto a ser explicado, que tem sua
condigdo propria a ser esclarecida. Barbaras mostra que somente o desejo
pode satisfazer o papel de tal condi¢do e assim dar conta dessa relagdo.
Ressaltemos, inicialmente, um ponto crucial: € justamente porque o desejo
visa um objeto que se mostra como faltante, ou seja, pelo fato de que aquilo
que o preenche efetiva esse preenchimento como nova falta — outra forma
de dizer que o objeto do desejo ¢ o proprio desejo — ou seja, € pelo excesso
que o caracteriza, que ele pode dar ensejo a um movimento incessantemente
renovado e a uma percepgao aberta ao transcender-se sem término. E essa
¢ literalmente a interpretacdo fiel a estrutura de horizonte, dimensionada
como esséncia do fendmeno. O desejo visa algo que se excede a si mesmo,
portanto, deseja: o desejo apreende algo que reaviva o proprio desejo, ele
¢, portanto, esse transcender-se permanente.

A transcendéncia assim formulada recobre o movimento de
exteriorizagdo ou “relacdo a” que caracteriza a consciéncia intencional.
A fenomenologia deve ater-se a essa relacdo e somente avangar para o
ser na medida em que sua presenca na experiéncia o autoriza. Assim
procedendo, a filosofia tem que dar conta da negatividade insuperavel
que essa relacdo evidenciara. Mais explicitamente, a perspectiva
fenomenologica ndo raramente ¢ definida pela sua fidelidade a experiéncia
humana finita, implicando a absor¢dao da negatividade como atributo
interior ao ser revelado no fendmeno, negatividade e finitude imbricadas

numa relagdo que ganha contornos proprios segundo cada projeto filiado
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a essa escola®. O problema do negativo e a fidelidade a experiéncia se
articulam na fenomenologia de Barbaras e podemos dizer que a heranca
merleau-pontiana por ele assumida reside, sobretudo, nesse topico’.
Reconhecendo que o projeto bergsoniano de “buscar a experiéncia em sua
fonte”!? se impde a Merleau-Ponty, cujo trajeto se apresenta desde o inicio
como um esfor¢o para voltar ao mundo antes da sua categorizacao pelo
entendimento, Barbaras considera, entretanto, que as filosofias de Husserl
e Bergson, enquanto tentativas essenciais de retorno as coisas, esbarraram
no objetivismo ou no realismo de um ser positivo como obstaculos para a
realizacdo da tarefa como seria desejavel. Mesmo que o desenvolvimento
da obra merleau-pontiana, com a elaboracdo crescente de seu projeto
ontoldgico, tenha retornado a Bergson e absorvido parte consideravel de
sua metafisica (como bem o atestaria o capitulo “Interrogacgao e intui¢ao”
de O visivel e o invisivel), a frequentacdo das obras iniciais de Merleau-
Ponty foi mediada pela dentncia recorrente da presenga do prejuizo da
interioridade no bergsonismo. Esse ponto de partida acabou por conduzir
Barbaras a aceitar a redugcdo merleau-pontiana como via adequada para
“substituir a correlacdo em espelho do sujeito reflexivo e do objeto (que
¢ ainda tributaria da atitude natural) pela coexisténcia vital do sujeito
corporal e do mundo, como meio da nossa vida” (Barbaras 1, p.34).

A atencdo cuidadosa a suas referéncias aos textos bergsonianos
mostra, entretanto, que as coisas ndao se passam exatamente dessa
forma. HA uma nuance ou ambiguidade na proposta de Bergson, a qual
ressurge aqui e ali num papel distinto ao longo das analises de Barbaras.
Vejamos como isso se da, primeiramente, na delimitagdo do ambito de sua
propria fenomenologia. O pano de fundo da tarefa da fenomenologia ¢,
como sabemos, o fracasso da filosofia moderna no terreno da analise da
experiéncia consciente. Assim, a ontologia que dependia do cartesianismo

tem que ser abandonada ou ao menos reformada. Em mais de uma ocasiao,
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os textos de Barbaras reforcam a tese que delimita tal empresa: mesmo que
se trate de investigar o ser originario, situando-se no terreno da ontologia,
essa questdo identifica-se a do sentido do ser ao qual a percepgao nos abre.
Tomada como acesso a transcendéncia na imanéncia, relagdo intencional
primordial e fendmeno de maior significado para a investigagdo dos
modos de doacdo de objetos ao sujeito consciente, a percepgao ¢ visada
como processo originario a partir do qual seria possivel repensar teoria
do conhecimento e ontologia. Desde Merleau-Ponty esta definido, desse
modo, que o acesso a tudo o que é situa-se na abertura perceptiva, € 0o
ponto de partida da filosofia em sua questdo mais fundamental — a do ser
originario — ¢ a experiéncia sensivel, ndo mais a reflexdo intelectual mesmo
que radicalizada. Em outros termos, o escopo da experiéncia sensivel abre e
fecha o campo da ontologia e a pergunta sobre o sentido do ser ndo encontra
lugar no terreno da pura reflexdo, no qual a filosofia da consciéncia a
encerrou, definindo a subjetividade que reflete como “condig@o inexoravel
do acesso ao ser”. O aparecer, seu sentido e suas condi¢des irredutiveis
sdo a unica via a ser percorrida pela analise filosofica consequente, e assim
demarca o terreno proprio a ontologia.

Trata-se entdo de mostrar que a fenomenologia da percepgdo'' é
a unica via de superagdo dos impasses e limites da empresa cartesiana, a
qual ofereceu os contornos mais gerais a reflexao da modernidade em torno
da consciéncia. Nao se trata mais de encontrar o ser por uma reflexao da
consciéncia de si, transparente a si na experiéncia do cogito e aberta a uma
transcendéncia que ao fim e ao cabo lhe ¢ exterior, mas sim de retornar
a imanéncia do sensivel e nela reencontrar o ser em suas caracteristicas
temporais ou temporalizadas. Se Descartes tem o mérito de ter suspendido
a tese da existéncia do mundo, propria ao realismo ingénuo e aos diversos
empirismos dele dependentes, a confianca na reflexao racional o levou,

entretanto, a perder o solo da experiéncia e a analisar o sensivel a partir
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da nogdo de sensacdo'?, conceito abstrato retirado do objeto determinado
e inserido num mundo objetivo cujas leis sdo rigorosamente ditadas pela
filosofia natural moderna.

A experiéncia humana reencontrada pela fenomenologia do
aparecer retoma as dimensdes perdidas pelo intelectualismo presidido
pela filosofia de Descartes e pelo empirismo que bebe nessa mesma
fonte. A fenomenologia compartilha com o bergsonismo desta recusa de
pressupostos sedimentados filosoficamente. O modo pelo qual eles sdo
expostos e em nome do que sdo refutados talvez nos ensine sobre suas
principais diferencas — em todo caso, o trabalho de Barbaras expode de
forma consistente como essa recusa delimita projetos fenomenologicos
variados. A critica compartilhada por todos entende que ha uma confusao
enraizada nas teorias classicas, justamente a falha em diferenciar as leis
da realidade que aparece — realidade que, disfar¢cada ou explicitamente
¢ assumida como ponto de partida e descrita como mundo objetivo — e
as leis que presidem o seu aparecer. Em suma, ndo se distingue entre o
mundo e “a experiéncia do mundo”, o que caracteriza uma ‘“ontologia
espontanea”. Ao contrario, uma verdadeira filosofia da percep¢ao deve dar
conta da estrutura do aparecer, apreendendo ao vivo o movimento “pelo
qual a experiéncia nos inicia ao Ser” (Barbaras 2, p.16), o que somente ¢
possivel ao se abrir mao dessa ontologia espontanea, do mundo objetivo
como modelo de ser.

Ja aqui podemos sublinhar o papel ambiguo da filosofia da
duragdo: ndo teria Bergson mostrado justamente outra forma de implicar
mutuamente critica da ontologia espontanea e refundagdo da metafisica,
sem limitar-se ao ato filosofico situado na finitude, no sujeito ou na
consciéncia tomada em sentido restrito? O trajeto de Bergson ndo seria
exatamente aquele que abre a via da superagdo do intelectualismo como

superacao do humano, mostrando no mesmo golpe que aceitar até o fim
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as consequéncias da critica radical a velha ontologia significa retomar as
pretensdes metafisicas da filosofia — seja filosofia da percepgao, do homem
ou da vida? Barbaras reconhece o papel dessa critica em sua reflexdo para o
encontro da via efetiva de analise da experiéncia. Tratamos na experiéncia
com um “em si” que excede o vivido mental, a representagdo ou o proprio
campo perceptivo, mas que paradoxalmente ndo se deixa atingir ou
apreender jamais como positividade fechada, sem relagdo a subjetividade,
independente do sujeito que o vive, para qual ele se oferece. Paradoxo por
se tratar de um fenomeno em que se afirmam a um s6 tempo a imanéncia e
a transcendéncia do objeto. Esse paradoxo implica, por sua vez, o mistério
da percepgdo: a doagdo que nela se efetiva se produz por esbogos, isto &,
de forma incompleta e num “horizonte” de novas experiéncias do mesmo
objeto cuja incompletude ndo impede, entretanto, a presenca efetiva. A
dimensdo presuntiva da sintese que se anuncia pelos esbocos impde ao
acesso a objetividade um carater problematico — a presenga do objeto se da

como ou pela sua auséncia mesma:

Tal € o mistério da percep¢ao: qualquer aspecto da-se como
aspecto de uma coisa, ultrapassa-se a ele mesmo como
conteudo sensivel e, porém, falta arealidade de que o aspecto
¢ a manifestagdo. E por isso que, a rigor, a experiéncia da
coisa no esbogo reduz-se a possibilidade de prosseguir a
experiéncia, de multiplicar as percepgdes com a garantia
de que ndo havera fim. [...]. Em suma, a coisa percebida
ndo se apresenta ela mesma, conforme suas caracteristicas
proprias, naquilo que a manifesta: o esbogo, a0 mesmo
tempo, desvenda e dissimula a coisa. Quanto a coisa, ela
aparece como sua auséncia, se apresenta como inapreensivel
(Barbaras 6, pp.150-151).

O mistério somente pode ser tomado a sério por uma filosofia

da percepcdao consequente, aquela que encontra os meios de respeitar a
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descri¢dao fenomenoldgica do aparecer. O progresso da descri¢do levada a
termo por Barbaras depende em larga medida dos diagnosticos efetivados
sobre os limites do projeto husserliano. Abrindo mao do objetivismo e do
paradigma da adequacdo, a verdade dos fendmenos remodela a relagdo
com a negatividade, pontuando a imbricagdo entre presenca e auséncia nos
momentos constitutivos da percep¢do. Para dizer de uma vez, a critica a
ontologia do objeto ou ao objetivismo ainda presente em Husserl abre para
o filésofo o contato com o ser que se da a distancia, assim como com o
sujeito que se adapta a essa distancia constitutiva na medida em que ¢ ele
proprio um movimento de impulsdo inesgotavel, corpo que visa o meio
por seu automovimento e sua retroalimentacdo incessante. Ora, essa nova
perspectiva, outra compreensao da relagdo intencional entre um visar € um
ser, ¢ aberta precisamente pela ampliacdo da redugdo que Barbaras leva a
cabo sob a influéncia de Bergson. Mais precisamente, qual € o limite, sendo
equivoco, da investigagdo de Husserl que a critica bergsoniana do Nada pde
em evidéncia? Precisamente o fato de que a redug@o ndo consiste em colocar
entre parénteses a tese do mundo, a afirmagao da existéncia do mundo, mas
sim o pensamento que coloca tal existéncia a luz do objeto ou da realidade
objetiva, em suma, a “determinag¢ao do mundo em termos de objeto” (Barbaras
2, p.75). Husserl se equivocaria ao suspender a tese do mundo, existéncia
que permanece como residuo da reducao levada a cabo cuidadosamente e
até o fim, na medida em que seu pressuposto € ainda a precedéncia do nada
em relag@o ao ser — pressuposto que condiciona o conceito de ser plenamente
determinado ou determinavel, pura positividade autossuficiente, isto ¢é, o
mundo pensado como Objeto. Barbaras assim explicita como os dois gestos

teoricos estdo entrelagcados na filosofia de Husserl:

A insuficiente radicalidade da redugdo husserliana (que
consiste precisamente no fato de que ela ¢ uma reducdo a
regido consciéncia) deve-se ao fato de que Husserl permanece
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tributario, ao longo de sua empresa, do ideal racionalista de uma
doacao adequada e, portanto, de uma determinagao espontanea
do Ser como objeto, determinagdo que entra em contradi¢ao
com a estrutura propria da percep¢do (Barbaras 2, p.75).

E o equivoco compromete irremediavelmente a compreensao da
estrutura do aparecer, sempre descrito e conceituado segundo o modelo do
objeto que aparece. O real ¢ pensado como conjunto de objetos exteriores
entre si, e sem a refutacdo da precedéncia do nada ao ser ndo ha como
dar conta do que se apresenta na experiéncia, pois a relagao interna entre
o sujeito e o mundo ¢ configurada pelo raciocinio que se move nesse
conjunto — de partes exteriores entre si — e segundo suas determinagdes.
Ocorre que essa ¢ exatamente a posicao defendida por Bergson, com a
diferenca de que esse ser e esse raciocinio serdo remetidos ao espago
como forma da inteligéncia e condi¢do de possibilidade da experiéncia
dos objetos. E assim que Bergson nos oferece entdo os “meios para bem
conduzir a redugdo”, segundo os termos de Barbaras. O problema entdo
nao reside no mundo, nem em sua existéncia, mas no modo de existir,
modo objetivo de existéncia que se mostra como determinacgao perfeita e se
deixa apreender por uma doagdo adequada. O pressuposto da positividade
do nada nao ¢ atingido por Husserl, mas sim por Bergson, cujo percurso
critico possibilita a descricao fiel da experiéncia como experiéncia de algo,
encontro com a realidade, especialmente com a mobilidade real. Assim,
seja no nivel das consequéncias, seja no nivel dos principios, as analises
criticas de Bergson denunciam a ilusdo de se pensar um nada primordial,
prioritario e anterior ao ser, denuncia que se configura como condig¢do
indispensavel para a apreensdo do ser como duracdo. Ao fazé-lo, Bergson
expoe a ilusdo teodrica que nada mais faz sendo prolongar a relacdo pratica
e técnica do ser humano com o mundo, ¢ que desemboca na aceitagdao do

Nada como anterior ao Ser. Ora, essa aceitagao impde a determinagdo da
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existéncia como objetividade, ou a defini¢do de tudo o que se vé e se pensa
como objeto. E assim a existéncia como objeto, no modo objetivo, que
para Bergson identifica-se com a existéncia no espago ou espacial, que a
critica do nada ¢ capaz de desqualificar, abrindo caminho para a apreensao

dos aspectos efetivos da existéncia ou do ser.
Da critica a ontologia: ser-duracio, negatividade e desejo.

A critica do Nada atraiu a fenomenologia da percepgao de Renaud
Barbaras. Mas, no mesmo gesto pelo qual essa critica amplia a forga da
reducdo fenomenologica, seu resultado para a teoria da duragao € recusado
e o Ser como Distancia ganha contornos mais precisos. Vejamos como a
positividade do ser-durée invade as etapas mais importantes do caminho
em direcdo ao desejo. Tais etapas envolvem, com efeito, a clara recusa
do decantado positivismo de Bergson, ainda que reconhecendo sua ampla
renovagdo da filosofia da percepcao, a qual que se detém, entretanto, na
ingenuidade tributaria de uma “aproximacao substancialista do ser”"® que
teria sido o maior obstaculo ao desvelamento do problema do sentido do
ser que a fenomenologia leva a cabo. Essa limitacdo determinaria um
movimento filoséfico de sentido inverso ao da fenomenologia, ja que a
intuicdo bergsoniana buscaria alcancgar “a positividade do objeto para
além das determinagdes da inteligéncia, que sdo relativas apenas a nos
mesmos, enquanto que a redugdo alcanga o fenomenal, isto ¢, o ser relativo
do objeto, a partir da suspensdo de sua positividade” (Barbaras 4, p.32).
Eis a topica da recusa. Mas em que aspectos essa recusa se efetiva em Le
Désir et la Distance? Considerando ainda que a teoria da percepcao que a
toma como imbricada ao movimento desejante € escandida por referéncias
consideraveis a teoria da percepg¢do pura, cabe investigar como a decisdo

filosofica de Bergson, que envolve a estratégia de evitar passo a passo
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as armadilhas do realismo e do idealismo, pode ser inserida no mesmo
lago do positivismo ingénuo. Mais que isso, a relagdo entre a analise da
intencionalidade e a teoria da percep¢do pura de Matéria e Memoria € o
lugar privilegiado para a compreensdo do que se recusa do bergsonismo
numa filosofia que respeita o primado do negativo, e assim, para que se
explicite como a nogdo de desejo pode ser o fundamento da experiéncia.
E ¢ no capitulo dessa obra em que a relagdo entre percep¢do e movimento
¢ focalizada pela analise fenomenologica que a teoria bergsoniana aparece
como contraponto essencial.

Cabe entdo retomar brevemente a analise da relacdo entre
percepcao e movimento vital, sublinhando os principais aspectos que
conduzem da redu¢do ao ser como abertura. O encontro com o aberto
passa, como mencionamos rapidamente acima, pela interpretagdo fiel e
radical da teoria dos esbogos, a qual subsidia a articulagdo entre percepcao
e movimento que Barbaras estabelece em trés obras inter-relacionadas'®.
A incompletude de Bergson, cuja teoria da percepg¢ao teria antecipado os
termos rigorosos pelos quais o problema da experiéncia deve ser colocado,
residiria precisamente no fato de que sua circunscri¢ao da totalidade como
ser perceptivel (ou seja, o campo de imagens que contém a percep¢ao
em poténcia ou virtualmente) e a correspondente descricdo do sujeito
como corpo vivo perpassado pelas necessidades organicas perdem de
vista a intencionalidade, ou seja, a abertura do sujeito a transcendéncia
e a negatividade ou distancia interna a fotalidade englobante. Em outros
termos, Bergson ndo foi capaz de dar conta da distancia constitutiva do
ser que a analise do aparecer nos revela. Se a critica do nada retomava
como consequéncia um ser-duragdo que ainda se quer positivamente dado,
substancial, a critica a teoria da percepg¢ao configura um momento interno
a teoria do ser-substdncia. No reverso dos dois movimentos — critica do

nada e teoria da percepgdo, Barbaras avanca em seu viés fenomenologico.

Débora Morato Pinto

No caso da reducao, Bergson teria deixado escapar o ponto central
que torna possivel a compreensao do aparecer fora do paradigma objetivista:
o reconhecimento de sua estrutura irredutivel como pertencimento, co-
aparig¢do de um meio sobre o qual tudo aparece. Esse mundo, nunca presente
ele proprio como determinagdo completa, ¢ uma totalidade aberta ou “ndo
totalizavel”'® cuja estrutura de horizonte aponta para um inacabamento
perpétuo. Ele ¢ o que tudo contém, sem poder por isso mesmo ser um
contetdo, e 0 solo ou campo de tudo o que aparece ¢ um “i/ y a”” do qual o
mundo é momento constitutivo. A tese do mundo ¢ condicdo de toda tese,
de todo sujeito, de todo ato — encontrariamos aqui, como em Merleau-
Ponty, a ampla significagdo ontoldgica da relagdo figura-fundo explorada
concretamente pela ciéncia, no caso, pela Gestalttheorie ou “psicologia da
forma”. A percep¢ao assim desvelada mostra ser percep¢ao de um mundo,
ou percep¢ao num mundo, envolvida de mundo, antes de ser percepgao de
um sujeito ou de uma consciéncia. O mundo ¢ indistintamente aquilo “que
¢ manifestado por cada coisa que aparece, como a profundidade que ela
vem trazer ao aparecer, ¢ a condi¢ao de sua apari¢ao” (Babaras 2, p.86).

Em sintese, o que Barbaras reconhece como nova configuracao do
aparecer aponta o mundo como seu momento constitutivo, e o inacabamento
ou auséncia inerente a sua apresentacdo dimensiona a relagdo com a
negatividade. Num certo sentido, tudo se joga aqui, pois 0s outros passos
ou topicos da experiéncia perceptiva devem implicar em si uma relagdo
com o negativo. A caracteriza¢do do sujeito, polo cujo desdobramento
implicara o movimento vital como seu constituinte essencial, se reconfigura
precisamente por essa relacdo. Desse movimento, o desejo ¢ condi¢do
de possibilidade. Eis um dos pontos de maior importancia — também de
complexidade — para a nossa aproximagao. Trata-se, para Barbaras assim
como para a fenomenologia contemporanea em geral, na reconfiguragao

do sujeito, de superar a concepc¢dao da consciéncia de si, constituinte,
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ou essa maneira de pensar a subjetividade como imanéncia a si de toda
experiéncia. Ao mesmo tempo, ndo ha como dispensar o carater subjetivo
dos fendmenos, suaimplicagdo necessaria ao parasi, suareferéncia essencial
aquele para quem algo aparece. O pertencimento ao mundo como estrutura
irredutivel de toda apari¢ao ndo desconsidera o sujeito — mas o remodela,
definindo-o ndo mais pela relagdo a si dada adequadamente e dando conta
de que ele ¢ momento constitutivo do aparecer sem, entretanto, constitui-lo
absolutamente. Trata-se entdo de compreender uma condi¢do necessaria,
mas nao suficiente do fendmeno, um momento que o constitui internamente
sem esgotar a sua razao de ser, sem dar conta do seu sentido, sem ser o
seu fundamente originario. O sujeito da percepg¢ao ¢ um corpo vivo, e dar
conta do seu sentido de ser através do crivo da descrigdo fenomenologica
significa caracteriza-lo segundo sua relacdo com o mundo dada no
fendomeno: o sujeito ¢ um movimento orientado, o que nada mais indica
sendo sua adequagdo a estrutura de horizonte, demonstrada como “forma
concreta do a priori do fendmeno” e implica um excesso ou um recuo do
aparecer. O fenomeno € o acesso a uma presenga permeada pela auséncia:
algo me aparece na exata medida em que pertence a uma totalidade aberta
e inesgotavel, que presume uma continuidade que completa a coisa de que
sO tenho a visdo parcial.

O estatuto do mundo que se apresenta como condi¢do de toda
percepcao impde, portanto, reconhecer uma dimensao da experiéncia que
ultrapassa as categorias e as descrigdes da tradigdo filosofica e mesmo
fenomenologica. O fundamental a ser interpretado sobre o mundo € o fato
de que ele constitui, condiciona e realiza o aparecer, pois engloba tudo
0 que pode surgir para nds na experiéncia, mas o faz sem aparecer “ele
proprio enquanto tal” (Barbaras 2, p. 86). Essa referéncia ou abertura ao
todo redimensiona a nog@o de consciéncia: ela ¢ sempre situada e o sujeito,

que se experimenta a si, também se vé sobre o fundo do mundo, englobado
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pela totalidade aberta. Ele ¢ situado nesse sentido, faz parte de um todo
que ele de algum modo pde, institui ao negar ou “parcializar” precisamente
enquanto ¢ um sujeito vivo. O sujeito esta enraizado no empirico e esse
aspecto € o que para Barbaras configura a transcendentalidade do sujeito.
Assim, a subjetividade transcendental, condicdo do fendmeno ou da
experiéncia, tem raiz no empirico, € intramundana. O sujeito vivo ¢ um corpo
especial porque dotado de um tipo de movimento singular. Movimento que
percebe, porque orientado, € que origina sua renovagao. Essa prerrogativa
do movimento vital, esséncia do sujeito que percebe, nada mais quer dizer
sendo que o sujeito é desejante's, e por isso mesmo, efetiva ou atualiza o
fendmeno, bem como o sujeito da percepcao na redescricdo bergsoniana
atualizava a perceptibilidade do mundo ao dele recortar uma parte por sua
indeterminacdo de acdes.

Entretanto, Barbaras vé entre as duas teorias uma diferenga
insuperavel. O centro da diferenca — entre o polo subjetivo redescrito
a luz da estrutura de horizonte e o sujeito vivo que recorta o campo de
imagens — esta na relagdo do corpo vivo dotado de movimento subjetivo
com a totalidade para a qual ele se abre a0 mesmo tempo em que a nega.
O ser que atualiza o fendmeno ¢ aquele que se abre a um todo inacabado,
presente e ausente, e seu ser deve estar em correlagdo com a totalidade
que se da como distancia. Na chave do campo de imagens como totalidade
dada previamente, poténcia de percepc¢do atravessada por um corpo que
necessita, essa negatividade que recai sobre o sujeito e sobre o mundo
ndo encontra condi¢des de ser compreendida. Por outro lado, pensado
estritamente como sujeito da percepcdo, o ser vivo € caracterizado por
uma caréncia ontologica, por uma necessidade que nao pode ser estancada
por satisfacdo através de uma “substancia positiva” (Barbaras 2, p.158). A
caréncia tem sua explicagdo ultima na finitude que define essencialmente o

ser vivo individualizado, isto €, separado do todo, ja que ele aspira voltar a
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sua condicdo de pertencimento no todo, justamente a sua dissolugdo como
individuo. A unidade entre positivo e negativo se reapresenta, entdo, a cada
um dos momentos da descri¢do de Barbaras: ser desejante, o individuo
aspira algo jamais possivel de se atingir: “qualquer ser vivo anseia por
uma superagao de sua propria individualidade, por uma identificagdo com
a totalidade — o que equivale a dizer que a condi¢do da sua existéncia, a
individualidade, também ¢ a razao de sua imperfeicao” (Barbaras 2, p. 158).
Tal dimensao de separagdo e finitude define uma caréncia que € a propria
esséncia do sujeito da percepcao. Ele ndo pode identificar-se a um corpo
vivo que necessita e se satisfaz, destacando do mundo sua fenomenalidade
ou perceptibilidade prévia ao buscar essa satisfacdo; em outros termos,
“ha uma inquietacdo, uma tensdo propria ao ser vivo, que resulta numa
mobilidade continua e independe do preenchimento das necessidades,
necessidades que aparecem assim como condi¢des e ndo como finalidade
da vida” (Barbaras 2, p. 158).

A redugdo bergsoniana aplicada ao problema da percepgdo teve
a originalidade de encontrar um meio de evitar as incoeréncias da teoria
classica da representagdo que pensava sempre segundo a coisa (a percepgao
do presente e a ideia que dela deriva sempre como polos correlatos de um
ente determinado e fixo), mas ndo soube extrair as boas consequéncias
desse ponto de partida!’. Ao fim e ao cabo, o sujeito da percepcdo acaba
compreendido como um corpo permeado por necessidades, e o todo
das imagens como um ser real atravessado pela perceptibilidade de
maneira misteriosa. Ora, a necessidade de obedecer as prerrogativas do
preenchimento e do vazio foi justamente o que a descricao fiel da percepgao,
segundo o itinerario de Barbaras, recusou. Em suma: a percep¢ao nao
pode ser compreendida como a¢do que visa preencher necessidades, e foi
exatamente dessa forma que Bergson a pensou. Todo o trecho de Le Désir

et la Distance que discute a teoria bergsoniana da percep¢do pode ser
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considerado como uma exposic¢ao dos tragos dessa teoria cujas limitagdes
e impasses conduzem ao desejo, de uma maneira tdo bem articulada
que permite bem apreender como percep¢ao, mundo, totalidade aberta
e movimento vital s3o explicitagdes de um Desejo cujas atribui¢des dao
conta da experiéncia humana no que tem de mais essencial, ou seja, da
esséncia desse humano que, finito, aspira a um todo que ele mesmo nega.
A plenitude ou positividade do ser-durée define o horizonte mais
vasto em que esta inserida a teoria da percepcao pura de Bergson. Percepg¢ao
que, resolvida como intuigdo, constitui uma das dimensdes do método
através do qual o encontro com o ser podera ser alcancado: a experiéncia
humana, livre de amarras proprias a sobrevivéncia, vé um querer que é
criagdo ou jorro de imprevisibilidades. Nesse sentido, Bergson se separa
de fato da fenomenologia e abre a porta para a superacao da finitude. A
filosofia desemboca inevitavelmente na metafisica, dilatando em nés a
humanidade e “fazendo com que essa se transcenda a si mesma” (Bergson
8, p. 209). Contato e compreensao do ser como criagado, ela ¢ assim o meio
de nos “fundirmos novamente com o todo” (Bergson 8, p. 209) — ou, ao
menos, € o esfor¢o para tanto. Barbaras bem dimensionou essa diferenga
quando entrou em contato com o livro de Bento Prado Junior e retornou a
Bergson motivado por ele. A questdo da finitude logo se explicitou como
no6 de relagdes entre bergsonismo e fenomenologia, dadas as proximidades
tdo evidentes entre a critica do nada e a reducdo. Em seu comentario sobre
o livro, encontramos a sintese do que se desdobraria sucessivamente
nesse contraponto tdo produtivo. Ao citar uma passagem de Presencga e
Campo Transcendental sobre a especificidade da redug¢do bergsoniana,
ele sublinha a originalidade de uma teoria da experiéncia capaz de evitar
abrir o campo de possibilidade de uma “subjetividade transcendental que
¢ constituinte”, em proveito da nogao de indeterminacdo (ou introdugdo

de novidade), a partir da qual a propria subjetividade “nasce”'®. Barbaras
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apontava ja com bastante propriedade a convergéncia entre a reducdo
bergsoniana e a reducdo fenomenologica e a ligdo fundamental que essa
convergéncia indicava, a diferenca fundamental residindo na questdo
da finitude, constitutiva e definitiva para a fenomenologia, suscetivel de
superacdo, para Bergson, uma “alternativa hoje crucial, que coloca em
questdo o limite da fenomenologia” (Barbaras 3, p. 341).

Mas essa proximidade fértil acabou pendendo para a leitura critica.
Assim, o saldo da referéncia a Bergson em Le Désir aparentemente condena
o filésofo da duracdo: permanecendo cativo de uma ontologia fundada na
positividade, ele ndo pode dar conta nem do mundo, nem do sujeito e muito
menos da percep¢ao do mundo por esse sujeito, perdendo de vista a unidade
originaria entre positivo e negativo que a descricdo fenomenologica da
percepgao desvelou. A mesma cegueira em relacdo a negatividade do ser
que a recusa da precedéncia ontoldgica do nada pode trazer a luz se repete
na analise da percep¢do. Porém, se cavarmos mais fundo essa andlise de
Barbaras, encontramos outro papel para Bergson. Mais do que denunciar
o “ponto cego do edificio bergsoniano” (Barbaras 2, p. 128) e condenar o
bergsonismo como nova figura de um espiritualismo' a ser ultrapassado,
o contraponto com a teoria das imagens serve a ele de instrumento para
retomada de seu proprio fio condutor, para avancar e detalhar a caracterizagao
do sujeito da percepg¢ao que se abre ao ser fenomenal enquanto vivo. Todos
os elementos de uma fenomenologia da vida estdo ali ja& bem fundados, e
ndo a toa essa fenomenologia retomara a diferengca com Bergson do ponto
em que se deteve, aprofundando e ampliando a contraposi¢cdo. E, o que
defendemos em diversas passagens aqui, a articulagdo dessas criticas revela
em negativo o encadeamento preciso da teoria da percep¢ao fundada no
desejo que desemboca numa nova filosofia da vida®.

A critica do Nada fecha um momento particular da filosofia de

Bergson, justamente a reflexdo sobre a vida que redimensiona a metafisica.
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Ela vem esclarecer, nao obstante constituir parte dessa obra, as consequéncias
que as ilusdes da razao fizeram incidir sobre a analise filosofica da percepgao,
esta levada a cabo em Mateéria e Memoria. Quais sao os aspectos do ser que
a critica permite reencontrar, tanto no nivel das consequéncias (como ¢ o
caso da metafisica da matéria cuja condi¢do de possibilidade ¢ a retomada
da fenomenologia da percep¢do pelo crivo da descricdo em termos de
imagens), quanto no nivel dos principios, como encontramos no resultado
da desconstrugdo da ilusdo ao final da terceira obra? De maneira sintética,
podemos indicar os resultados num e noutro plano como o encontro com
a mobilidade essencial do real. Sem a imposi¢do de pensar o Ser como
substancia estatica e idéntica a si, recusando o pressuposto que somente aceita
como determinagdes do ser a identidade, imobilidade ¢ a essencialidade
matematica ou logica (que ¢ bem sintetizada pela expressao “tudo estd
dado™), € possivel compreender o ser como substancialidade imbricada
com o tempo, realidade que ndo ¢ “alheia a duragdo”. Essa compreensao
depende apenas de que se siga o fio da experiéncia sem dela desviar-se pela
interposicao de categorias advindas da racionalidade pratica. E o ser que se
revela na medida em que procurarmos ver para ver (ao invés de ver para
agir), ndo ¢ exatamente um ser positivo subsistente em si e exterior a nos. Ele
¢ pura mobilidade, um devir infinitamente variado, portanto, diferenciacao

incessante, € vivo, um ser que € vida, mas Vida conosco:

Entdo o Absoluto se revela muito perto de nods, e até certo
ponto, emnos. Ele € de esséncia psicologica e ndo matematica
ou logica. Ele vive conosco. Como nos, mas por certos lados
infinitamente mais concentrado e mais contraido sobre si
mesmo, ele dura (Bergson 13, p. 323).

Sem entrar no &mago da metafisica de Bergson, importa ressaltar

que a leitura dos textos de Barbaras explicitou para nés, melhor que outros
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filosofos (o que inclui Merleau-Ponty), em que sentido o ser-durée pode
responder aos questionamentos compartilhados pelos autores situados na
fronteira entre fenomenologia e metafisica. Percebemos ainda que, através
do confronto entre a criacao e o desejo, ¢ a reflexdo sobre a vida que
avanca consideravelmente, colocando em evidéncia a questdo que sera,

para muitos, o tema capital para o nosso tempo.

LA VIE ENTRE LE DESIR ET LA CREATION: RENAUD BARBARAS
LECTEUR CRITIQUE DE BERGSON

Résumé: Nous présentons ici le croisement de deux philosophies de la vie, celle de
Renaud Barbaras, le théme central de ce texte, et celle d’Henri Bergson, qui préside
le point de vue sous lequel nous considérons la phénoménologie contemporaine.
Notre objectif est d’exposer, de manicre générale, comment la différence avec
Bergson a joué un réle important dans la constitution de I’ceuvre de Barbaras. Plus
explicitement, nous prennons en considération des références critiques de 1’ouvrage
Le Désir et la Distance a la philosophie de Bergson pour montrer comment sont-elles
bien incorporées dans cette phénoménologie, inspiré par Merleau-Ponty, qui met en
relation essentiel la perception, la vie et le désir. Nous remarquons aussi quelques
acquisitions regues par la lecture de la théorie de la perception pure de Bergson compte
tenu de la confrontation avec la phénoménologie de Barbaras.

Mots-clés: perception, vie, désir, phenomenology, creation, durée.
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NOTAS

1. Avida surge como a questao decisiva quando se trata da percepgao conferindo-lhe o
papel e a relevancia que lhe cabe de direito na ontologia. Desde Husserl, passando por
Merleau-Ponty e pelos projetos fenomenoldgicos contemporaneos, Barbaras mostra
com extrema clareza como percepgdo, movimento e vida se entrelagam ¢ como esse
vinculo ¢ trabalhado pelas descrigdes que partem da mesma recusa — a do mundo
objetivo como fundo silencioso que dirige a filosofia da tradi¢do e sua dependéncia
do conceito de ser determinado. Em nosso percurso proprio, sempre foram alvo de
interesse os pontos dessas analises que se definem a partir da relagdo com a critica
bergsoniana do negativo e sua incidéncia sobre a teoria da percepc¢do levada a cabo
em Matéria e Memoria. Barbaras estabelece essa relagdo em textos diversos. Nas
referéncias ao final do texto, ver os artigos de 1997 e 2002.

2. Com essa expressdo, referimo-nos as ciéncias, biologia e psicologia, mas também a metafisica.
3. Observemos aqui que a relagdo estabelecida por Barbaras entre a sua fenomenologia

¢ a filosofia de Bergson toma esse ponto como n6 da “divergéncia”. Reconhecendo os
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avangos da critica bergsoniana da tradi¢cdo, bem como o mérito da teoria da percepcao
pura desenvolvida em Matéria e Memoria, Barbaras considera ter superado os limites
dessa teoria precisamente porque ela ndo pode dar conta da intencionalidade. Se
levarmos em conta que Bergson parte da percepcao e chega a vida como consequéncia
de sua analise dos dados imediatos da consciéncia, o confronto entre uma metafisica
da percep¢do e uma fenomenologia centrada no desejo evidencia ligdes filosoficas
de alcance bem consideravel. Pensamos que, no momento em que as razdes dessa
recusa sdo explicitadas, Barbaras avanga passos largos em seu proprio projeto, e esse
movimento se efetiva na obra Le Désir et la Distance.

4. Tal motivagdo se evidencia, primeiramente, pela presenga dos temas merleau-
pontianos ao longo de todo o percurso. Com efeito, a influéncia assumida de
Merleau-Ponty incide sobre a forma pela qual o autor efetiva a passagem de um
estudo das condi¢des de possibilidade da experiéncia — ja bem redimensionado pela
recusa ao a priori kantiano e pelo reconhecimento de que ¢ a analise filosdfica da
sensibilidade enquanto tal que propicia a conjugagdo entre o transcendental ¢ o
concreto — a reforma da ontologia.

5.0encontro inevitavel comametafisicatalvez sejaumadas dimensdes mais instigantes
do percurso de Barbaras. Camille Riquier, ao analisar a obra L’Introduction a la
Phénoménologie de la Vie, considera que a esséncia da vida impinge a fenomenologia
“negar-se” em metafisica, e isso por razdes “estritamente fenomenologicas” (Riquier,
2009, p.986). Ver todo o artigo, que apresenta magistralmente o livro.

6. Ver Babaras, 2008, terceira parte. A fenomenologia da vida a qual Barbaras nos
introduz nessa obra recente sugere uma ocasido preciosa para a boa elaboragao de
suas referéncias a Bergson. Nao trataremos dessa relagdo aqui, mas apontamos a etapa
anterior ¢ necessaria para tanto: o papel da confrontagdo com o bergsonismo na obra Le
Désir et la Distance, precisamente aquela em que o autor nos apresenta a linha mestra
de sua fenomenologia da percepg@o. Sublinhamos assim como a presenca de Bergson
se faz sentir na clareza e na forca desse percurso, a comegar pela forma através da qual
ele repde os problemas filoséficos, reposigdo que € essencial ao encaminhamento em
direcdo a nog¢do de desejo como via de resolucdo para os mesmos.

7. Na continuidade da descrigdo do eu posso que ndo se diferencia de um eu fago,
encontramos que se trata de um poder que ¢ idéntico ao efetivar-se, somente existindo
como realizag¢@o; ao efetivar-se o poder existe, por isso ele ¢ reativado quando o
movimento, que ¢ o poder-fazer identificados, se efetiva. Trata-se assim de um

automovimento, ndo apenas porque procede de um si, mas sobretudo pelo fato de que
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ele ¢ “sua propria fonte, que ele se nutre de si mesmo, que a impulsdo ndo se esgota
mas ¢ restaurada pela realizagdo” (Barbaras 2, p.116).

8. Barbaras segue as diregdes gerais da incorpora¢dao do negativo fornecidas por
Merleau-Ponty, autor ao qual ele dedicou seus trabalhos de formagao académica, para
definir seu caminho proprio num momento posterior a partir do encontro com anogéo de
desejo — encontro que deriva diretamente da caracterizagdo da negatividade implicada
indissociavelmente a experiéncia perceptiva, em sua abertura a transcendéncia, em
seu excesso e sua distancia internas, em sua origem no movimento vital.

9. Ainda aqui o arduo trabalho de comentario das obras de Merleau-Ponty foi enviesado
pela filosofia bergsoniana: num artigo de 1997, dois anos antes da publicagdo de Le
Désir et la Distance, ele apresenta as linhas gerais do confronto e explicita, desse
modo, como vé na fenomenologia da percep¢do respostas mais consistentes para
questdes que a teoria da duragdo formulou e procurou responder. Isso significa que o
projeto filosofico de Merleau-Ponty se apresenta atravessado pela filosofia de Bergson,
especialmente nos momentos decisivos de recusa e superagao do projeto de Husserl. A
recusa a redu¢do husserliana a partir das analises da psicologia da forma e da fisiologia
de Goldstein conduzem Merleau-Ponty a“recondugdo a uma subjetividade, que ele
caracteriza como subjetividade encarnada” (Barbaras, 1997, p.42).

10. Expressdo cujo termo em francés, le tournant de I’expérience, intitula o artigo.
Sobre isso, ver o inicio do tltimo capitulo de Matéria e Memoria.

11. Aqui é pertinente observar que o autor ao qual Babaras dedicou longos anos de estudo
¢ sim sua influéncia maior, e isso significa que a justa avaliacdo do desvio que ele impde
ao estudo da percepgdo segundo o método fenomenoldgico exige a compreensdo da
diferenca ente sua obra e a de Merleau-Ponty. Nao ¢ nosso objetivo cumprir essa tarefa,
ndo teriamos condig¢do para tanto. Em todo caso, € importante acrescentar que 0s passos
mais significativos para o deslocamento — de resto indispensavel para Barbaras, desde
a inauguragdo da fenomenologia husserliana e sua confianga no a priori correlacional
— da questdo em diregdo a percepgdo foram dados precisamente pelo projeto merleau-
pontiano (em seu desvio de Husserl mediado por Heidegger).

12. De outro lado, se o empirismo se atém a multiplicidade sensivel, que descreve
em termos de sensagdes ou feixe de sensa¢des, multiplicidade espacializada de
unidades atdmicas, perdendo “a coisa mesma” que se dd com os aspectos subjetivos,
o cartesianismo se perde em outra dimensdo: a experiéncia por ele descrita se atém
a uma unidade ideal que pressupde referida ao pensamento, concentrando-se no ato

de apreensdo de sentido que determina objetivamente, de modo ideal. Descartes e
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os herdeiros do racionalismo deixam escapar, via de regra, a presenca, o multiplo,
a doagdo por aspectos, e, no mesmo equivoco, perdem de vista o sujeito que sente.
Além de reencontrar o ser estatico e eterno da metafisica de antes, Descartes também
lega uma descricao artificial do sujeito consciente, que passara clandestinamente para
as ciéncias dos séculos posteriores.

13. Essa critica ¢, curiosamente, quase sempre acompanhada de elogios a teoria da
duragdo ¢ ao ser movente que ela destaca de um procedimento critico bem proéximo
a redugdo, e Bergson passa a operar, em Merleau-Poonty de forma mais velada, em
Babaras de modo mais explicito, auténtico e constitutivo, como contraponto ao projeto
de Husserl e aos limites de seu objetivismo.

14. Sao elas: Le Désir et la Distance, Vie et Intentionnalité e Introduction a une
Phéménologie de la Vie, percorrendo ao menos 12 anos de seu trabalho (ver as
referéncia ao final desse texto). Pelas referéncias a Bergson, foi possivel para nds
entendermos exatamente qual é pressuposto originario do projeto de Barbaras, o que
delimita os passos da busca e impede os desvios e as interferéncias que o afastariam de
seus fins: o fato de que essa ligagdo (entre o sujeito-movimento e o objeto dado como
distancia) tem que ser compreendida a partir dos ensinamentos da intencionalidade
— 0 que significa que ela deve dar conta da relacdo indissociavel entre a estrutura de
horizonte ¢ o sujeito que percebe.

15. Intotalisable, em francés.

16. Em seu ultimo livro, La vie Lacunaire, Barbaras retorna a Bergson, mais precisamente
a caracterizagdo do homo faber em A Evolugdo Criadora, e adota o mesmo procedimento
que estamos pontuando aqui: procura mostrar que, para além da técnica (que define o
homem segundo tal perspectiva) ha o desejo “que retira sua energia inesgotavel na falta
ontoldgica que caracteriza o homem” (Barbaras, 2011, p.178).

17. Mesmo que reconhega o enorme mérito de ter formulado os termos rigorosos de
uma teoria da percepgdo, Barbaras reprova Bergson por ndo ter dado continuidade a
essa teoria respeitando fielmente tais termos: o ser vivo como motricidade que rompe a

continuidade da matéria surge como um corpo positivamente dado numa totalidade sem

auséncia constitutiva — o mundo percebido recodificado como campo de imagens.

18. Barbaras retoma entdo a passagem especial do livro, situada no capitulo 3, sobre
o “espetaculo sem espectador, o lugar em que o espetaculo se torna possivel, e assim
as condicdes de possibilidade de um espectador em geral” (Prado Jr. 13, p. 146) para
circunscrever o campo de confrontacdo possivel entre Bergson e a fenomenologia.

19. Barbaras reconhece que, dentro do projeto bergsoniano, a questdo do sujeito se
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desloca para a memoria, e seu fracasso esta sendo avaliado segundo as intengdes ¢ 0s
critérios de um projeto do ambito da fenomenologia; a subjetividade “ancorada no
reconhecimento do que se da atualmente” a agdo ¢ considerada como uma solugao bem
classica por ele; ela significa também que a dualidade entre o psiquico e o corporal,
afastada na analise da percepg¢ao, foi na verdade apenas deslocada para a dualidade
entre matéria € memoria, ¢ mesmo radicalizada; o realismo de Bergson denunciado
por ele logo acima € entdo a contrapartida da afirmagdo de uma realidade espiritual
positiva, portanto, de um espiritualismo.

20. Mencionamos apenas que, ao buscar as respostas para tais ressalvas, encontramos
nas nogdes de tendéncia, totalidade aberta e jorro ininterrupto de imprevisibilidade as
pistas para o bom dimensionamento da ontologia bergsoniana. Assim, a contribuicao e
o enriquecimento proporcionados pela leitura dos livros de Barbaras foram decisivos
em nosso percurso. E importante ainda apontar que, a nosso ver, Barbaras atirou no
que viu e acertou no que ndo viu — o problema do aparecer da duragdo (o qual ndo se

identifica com a questdo do negativo) ¢ de fato um ponto a ser problematizado.
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