Cadernos Espinosanos

ESTUDOS SOBRE O SECULO XVII

n. 50 jan-jun 2024 1sSN 1413-6651



IMAGEM A gravura do século xvIr1, colorida 3 mio, apresenta o “navio voador”
originalmente concebido pelo jesuita e cientista italiano Francesco Lana de Terzi em
seu Prddromo, ouero, saggio di acune inuentioni nuoue, premesso allarte maestra de 1670.
A embarcagao apresentaria quatro esferas de cobre que seriam evacuadas em vez de
preenchidas, elas supostamente seriam leves o suficiente para levantar o peso da nave. O
Prédromo teve grande repercussio na comunidade cientifica do século xv11, inclusive,

sobre Leibniz e a Royal Society.
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Resumo: Para abordar o tema da Histéria em Espinosa, confrontamos
seis leituras, definindo conveniéncias, diferencas e oposicoes entre elas, de
maneira a explicitar a pertinéncia, o alcance ¢ as dificuldades desta temdtica.
Observamos que a relagio entre metafisica e histéria é a base comum das leitu-
ras consideradas, com suas diferencas reciprocas a se medir desde as distintas
concepgoes desta relagio. Por este critério, dividimos os autores em dois gru-
pos: Cassirer, Strauss ¢ Gueroult separaram metafisica e historia em Espinosa;
Matheron, Althusser e Negri as vinculam. Demoramo-nos mais na leitura de
Negri, pois, entre estes leitores, ¢ aquele que levou mais longe a proposta se-
gundo a qual a Histéria — em seus termos, como produgao do real e como on-
tologia do social — estd no cerne desta filosofia e, portanto, a constitui. Nosso
argumento de fundo, entretanto, passa por destacar que nenhuma destas inter-
pretagdes discerniu a contento a conveniéncia, na filosofia de Espinosa, entre
os métodos geométrico e histdrico, ou, ainda, entre metafisica e interpretagao

da experiéncia.

Palavras-Chave: Hist6ria; Método histérico-critico; Interpretagao da

experiéncia; Materialismo; Ontologia do social.
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O tema da Hist6ria em Espinosa ¢ ainda um desafio aos intérpretes,
seja pela tarefa de desfazer leituras inconsistentes e adversas, seja por prometer
recursos positivos a interpretagao mais ampla da obra do filésofo. Como in-
dicagao inicial de uma leitura critica, recordemos um juizo de Ernst Cassirer,

segundo o qual:

No pensamento filoséfico de Espinosa ¢ em seu sistema, nao se encontra
sequer um gesto de interesse histérico. Se seguimos os principios de seu
sistema, o simples conceito de uma filosofia da histéria torna-se uma con-
tradi¢ao nos termos. A Histdria supde olhar o mundo do ponto de vista
do tempo e da evolugio temporal; a Filosofia supde considerar o universo
do ponto de vista da eternidade, sub guadam wternitatis specie (Cassirer,

1988, p. 118).

Eis o essencial deste raciocinio: uma vez que este fildsofo nao conce-
beu uma Histéria Universal, entao nao concebeu a Histéria de modo algum.
E disso se segue a plicida constatagio segundo a qual Espinosa ¢ um metafisico
sem interesse pela Histéria. E irrelevante para este tipo de leitura que o filéso-
fo ¢ a filosofia exposta em suas obras concebam a Histdria; que em concreto
a sua célebre obra publicada em vida, qual seja, o Tratado Teoldgico-politico,
concebe ¢ interpreta a Histéria criteriosamente; que esta obra, e mais do que
isso, 0 seu pensamento como um todo, ¢ expresso ¢ intervencio clara e direta
na histéria politica de seu pais e tempo, desde o principio republicano o mais
radicalmente democratico; o que importa antes de tudo ¢ que a sua concep¢ao
nio observa o modelo teleolégico. Aos que censuram a obra do filésofo, como
aqui faz Cassirer, por supostamente nao proporcionar um conceito cientifico
de Histdria, nao ignoram tampouco que o filésofo institui a formulagao acaba-
da do método histérico-critico; que o Tratado Teoldgico-politico sustenta que

as Sagradas Escrituras sao livros histéricos; sequer que historiadores judeus e
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latinos, assim como escritores politicos para os quais a histéria é instrumento
imprescindivel, como Maquiavel, s3o pelo filésofo positivamente citados; sob
este aspecto, a 0posi¢io se estabelece contra a concep¢ao espinosana segundo a
qual a experiéncia, portanto a Histéria, ¢ matéria de interpretagao e, portanto,
¢ necessdrio negar ao conhecimento histérico o estatuto de ciéncia rigorosa.

A despeito da peticao de principio deste tipo de leitura aqui exem-
plificado por Cassirer, ¢ util servir-se de sua declaragao, com a admiragao que
temos por autores de tal for¢a de pensamento, para identificar uma ilagao que
nao ¢ evidente, entretanto, desde a leitura direta de Espinosa’. Desta maneira,
a parte os conceitos de ciéncia e de histéria que nao sao os mesmos que os de
nosso filésofo, ¢ licito se perguntar em um primeiro momento sobre a gravida-
de e, a seguir, sobre a mera plausibilidade desta posi¢io, qual seja, a de que ano-
¢ao mesmo de Filosofia da Histéria seja impossivel em um sistema unicamente
metafisico-dedutivo, como o supostamente exposto na Etica e proprio a esta
filosofia como um todo. Na direcio oposta deste equivoco, o tema da relacio
entre Metafisica (ou Ontologia, segundo a op¢ao de muitos intérpretes que
serdo mencionados) e Histdria percorrerd as leituras posteriores de Espinosa,
mais afeitas a seu pensamento, como veremos na segunda parte deste artigo.

Leo Strauss compartilhou alguns prejuizos e equivocos com o tipo
de leitura exemplificado pelo argumento de Cassirer, mas o fez com outras
bases e outros designios. Seu argumento critico ¢, a um s6 tempo, mais sutil e
mais enganoso. Por isso mesmo, ¢ relevante destacar os limites desta proposta.
E, ao fim, veremos que sua posi¢ao ¢ a de Cassirer sao, somadas, dois aspectos
de um mesmo pressuposto.

No célebre A critica da religido de Espinosa como fundamento de sua
ciéncia biblica (Strauss, 2008), o autor considera que a ruptura de Espinosa
com a tradi¢ao ortodoxa judaica se definiu quando o filésofo aplicou a inter-
pretagio das Sagradas Escrituras “os elementos introduzidos na consciéncia
de seu tempo pelos humanistas e pela Reforma” (Ibidem, p. 313). Com efeito,

. : . L. )
a nova ciéncia “nao poderia deixar de lhe parecer um estdgio mais avangado

1 A proposito, Cft. Negri, 1993, p. 124.
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do pensamento humano” (1bid., p. 313). Sequer o sentido mais amplo de “uma
finalidade da vida”, “uma tarefa bastante diferente daquela da ciéncia” (Zbid.),
furtava-se ao progresso da mentalidade moderna, por si apta ao trabalho de
fundamentar a significacio moral da existéncia. Segundo Strauss, para o filé-
sofo “a perfeicio humana consiste na liberdade ¢ a liberdade consiste na auto-
determinagio soberana do préprio homem” (1bid., pp. 313-4). Neste caminho,
a religido e as disputas por sua autoridade nao interessavam per se ¢ eram des-
prezadas pelo fildsofo, mente tipica e exemplar da expansiva secularizagio. A
empresa espinosana de uma critica a religido e o estabelecimento de uma cién-
cia das Sagradas Escrituras se explicam, no entanto, e unicamente, pelo avango
da teologia reformada, em especial da escol4stica calvinista.

A discrepancia entre as duas correntes de pensamento basilares da
consciéncia histdrica dos Seiscentos, nova ciéncia e reforma protestante, evi-
denciava-se inicialmente por dois usos do conceito de supersticao. Para a ma-
neira de pensar da nova ciéncia, a supersti¢ao dizia respeito a infancia do co-
nhecimento antigo; para a mentalidade reformada, diversamente, resultava da
corrupgio e desvio da religido original. Neste quadro, também para Espinosa,
segundo Strauss, a supersti¢ao era oposta ao racionalismo filoséfico, isto ¢, a
luz natural, mas também tomada como “a forma decadente da antiga, original
e verdadeira religiao” (1bid., p. 315); em outras palavras, oposta a religido natu-
ral, 4 piedade comum, 2 “inadulteravel palavra de Deus dentro de nés” (1bid.,
p- 316). Se a Reforma se esforgou para restaurar a verdade da religido, todavia
ela também se desviou por for¢a da corrupgao deflagrada pelos ministros das
igrejas reformistas, sobremaneira calvinistas. Neste cendrio, destacavam-se a
dificuldade e a urgéncia de fundir, a0 menos conciliar os dois sentidos de su-
persticdo, o de corrupgio da religido original ¢ o de forma primitiva, rude e
bérbara do saber. A solugao se fez por considerar que “a superstigao se iden-
tifica com o paganismo” (/bid.) como saber ¢ fé. Neste sentido, a humanida-
de comegou a se libertar do paganismo, “por um lado, com a Religiao biblica
do Espirito e, por outro, com a ciéncia moderna orientada pela matematica”
(Ibid.). Nao completamente, porém, pois, com efeito, afianga-nos Strauss,

“ainda hoje a multidio estd sujeita as supersti¢oes dos pagaos” (Ibid.). Eis o

84 CADERNOS EsPINOSANOS Sio Paulo n.so jan-jun 2024



quadro histérico que for¢ou o filésofo a dedicar o poder de sua mente com a
fundagao, no Tratado Teoldgico-politico, da ciéncia biblica: “Spinoza escreveu
este tratado motivado mais pelo desejo do que pela esperanca de que finalmen-
te melhoraria o que havia se deteriorado, de que veria sua época livre de toda
supersticao” (Ibid., pp. 316-7). Razao externa & filosofia, contingéncia histérica
contra a qual o filésofo se viu obrigado a despender sua inteligéncia e tempo.
Por conseguinte, uma vez empenhado na critica & corrupcao reli-
giosa, em especial as supersti¢oes que limitavam a liberdade de pensamento,
o filésofo precisou, segundo Strauss, responder a questdo sobre “a evolugio
do Judaismo ao Cristianismo” (/bid., p. 318). Nio obstante o filésofo tenha
assumido “a infincia da nagio judaica como barbarie”, em comparagio com
as “condicoes trazidas pelo cristianismo” e com o “estado dos maceddnios na
época de Alexandre, o Grande”, e a considerar ainda que os israclitas estavam
“acostumados com as supersti¢oes dos egipcios, sem instrugao e exaustos pela
miseravel escravidao’, e, portanto, “eram incapazes de compreensao racional
de Deus” e “também de compreender a necessidade interna dos ensinamen-
tos morais’, ponderou que a ficgio de Moisés, a “legislagao divina’, foi eficaz
para que “o cumprimento da lei cerimonial” garantisse “o cumprimento da lei
moral racional” (1bid., pp. 318-9). Os profetas, a seguir, cuidaram de liberar o
sentido moral do mero positivismo juridico, tarefa concluida pelos ap6stolos.
Contudo, a verdade moral ji era a razao de ser do artificio da Lei; os profetas,
por sua vez, eram comuns aos hebreus e aos pagaos; e os apdstolos deduziram
e ensinaram a sabedoria presente seja na antiga, seja na nova Alianca. Por estas
razoes, a evolu¢ao do judaismo para o cristianismo foi reconhecida em termos
muito limitados, como explicitagao de que “a lei moral ¢ estabelecida para to-
dos os povos” (Ibid., p. 321). Se “o cerne da doutrina piedosa ¢ a moralidade
racional” (Ibid., p. 320), este extrato de verdade permaneceu fundado, para
todos os efeitos, na autoridade das Sagradas Escrituras, vale dizer, no dogma
da revelagao, supersti¢ao suficiente para que o ignorante e o te6logo capcioso
persistissem a coibir a liberdade de filosofar. Eis, enfim, a razao de o filésofo ter
mobilizado um método sistemético de interpretacao das Sagradas Escrituras,

visando demolir os pressupostos da teologia fundada na revelagao.
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E neste passo que Strauss aborda o método histérico-critico de
interpretagio exposto no cap. VII do Tratado Teoldgico-politico. O autor pon-
tua que este método segue o modelo da ciéncia da natureza (interpretatio na-
turae), pois ¢ um saber indutivo que estabelece definicoes a partir de dados
da histéria natural (bistoria naturae). Em sua aplicacao as Sagradas Escrituras,
a investigagao procede da averiguagio e sistematizagao das narrativas biblicas
(historia Scripturae) & definicao das opinides expressas pelos diversos autores.
Se 0 método para interpretar o Livro Sagrado ¢ semelhante aquele usado para
a investigagao das coisas naturais, os objetivos implicados nos dois empregos
sa0, evidentemente, diversos. Para todos os efeitos, “a analogia com a ciéncia
natural nio ¢ acidental’, uma vez que “a ciéncia natural e a ciéncia biblica sao
igualmente orientadas para a tarefa de estabelecer conhecimento objetivo”
(Ibid., p. 325). O essencial para os propdsitos de Espinosa estd na razao segun-
do a qual o método garante a objetividade ou isen¢io de veredito pessoal do
investigador, uma vez que “entendimento sem prejuizo significa entendimen-
to histérico” (Ibid.). Desta maneira, Strauss acentua que a argumentagio do
Tratado Teoldgico-politico nao se propoe a partir dos principios da metafisica
depois exposta na Etica. Em outras palavras, neste tratado Espinosa faz uso do
método histdrico A parte o método geométrico que ¢ o da sua filosofia.

Se esta andlise de Strauss ¢ em si mesma varada de equivocos e so-
fismas, para todos os efeitos ¢ a partir deste ponto que ele lanca mao de seu
argumento critico, o mais importante a se destacar de sua leitura. Nao obstante
a pretensao de Espinosa de oferecer uma ciéncia objetiva das Sagradas Escritu-
ras, na medida em que se baseia na metodologia histérica, o cerne de seu argu-
mento nao prescinde de seus preconceitos, ou seja, de sua propria metafisica.
Assim nos diz Strauss, entdo: a autoridade teoldgica da Biblia fundamenta-se
no principio segundo o qual este livro nao ¢ um documento histérico como
outro qualquer, uma vez que ¢ uma revelagao divina. A sua origem sobrenatu-
ral ¢ um mistério e um milagre sui generis, e, portanto, nao pode ser conhecida
nem refutada pelo método das ciéncias positivas, tampouco posta em questao

pelo uso deste método para a interpretagio teoldgica biblica:
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A Escritura ¢ um livro humano. Esta frase contém todos os pressupos-
tos da ciéncia biblica de Espinosa, uma vez que aqui o significado de “hu-
mano” ¢ especificamente determinado pela concepgao de seres humanos
como explicada na Etica. O desenvolvimento posterior da ciéncia biblica
ocorrerd com base na critica explicita ou implicita desta visdo. O primei-
ro passo, talvez o mais importante, serd dado através da revalorizagio da
imaginacdo. Herder descrevera as consequéncias dessa reavaliagao para a
ciéncia biblica em sua obra “Do espirito da poesia hebraica”. A interpre-
tagao de Herder pressupde o que Espinosa considerou ser o resultado de-
cisivo de sua erudi¢ao biblica, nomeadamente que a escrita ¢ uma obra da

imaginagao (Ibid., pp. 326-7).

Qual é o principio comum das leituras aqui ilustradas pelas criticas de
Cassirer e Strauss? Que a Histéria e o método histérico sao estrangeiros a me-
tafisica de Espinosa’. Para o primeiro, entretanto, a nogao mesma de Histdria,
ou mais precisamente, a possibilidade de uma Filosofia da Histdria, contradiz
a metafisica espinosana; para o segundo, o recurso ao conhecimento histérico
nio ¢ mais que uma estratégia da argumentagio do Tratado Teoldgico-politico,
valida 4 medida que pretende fundamentar uma ciéncia biblica e, enquanto
tal, sustentar uma critica objetiva da religiao, mas infeliz em sua realizagao. Se
para Cassirer a limitagao da metafisica de Espinosa estd em sua impossibilida-
de de conceber a Histéria, para Strauss, diversamente, a limitagao da critica
espinosana da religido situa-se no contégio de seus pressupostos metafisicos na
objetividade da interpretagao biblica, que deveria pautar-se unicamente nos
resultados da investiga¢ao 4 maneira dos historiadores.
Em contraste a estas leituras filosofantes de Espinosa, ¢ evidente
para nés que sua concep¢ao de Histdria, seu conceito de investigagao da natu-

reza das coisas singulares existentes na duragao, e, notavelmente, sua concep-

2 Sobre o0 uso do termo ‘metafisica’ para parte da filosofia de Espinosa, Cf. Spinoza,

2014, pp. 155-156.

Glauber Klein  p.81-109 87



¢ao da experiéncia como matériaa exigir interpretagio, estao dadas, justamente,
a partir dos principios de sua filosofia®>. Consideremos, entretanto, algumas
leituras (o suficiente apenas para indicar a pertinéncia e algumas estratégias
tematicas e argumentativas usuais exemplares para o tema, aqui ainda posto
em termos muito gerais) empenhadas em esclarecer ¢ desenvolver a posicao
propriamente espinosana em relagéo a Historia, enquanto matéria e enquanto
modo de conhecimento. Neste sentido, uma consideragao preliminar ¢ a de
que a suposta falta de historicidade da filosofia de Espinosa, o lugar desprivi-
legiado da experiéncia neste pensamento, ou ainda, a precariedade do conhe-
cimento como efeito da imaginagao, isto ¢, como ideia confusa e mutilada, em
tudo contrastante com o conhecimento claro e distinto das ideias racionais e
intelectuais, nao ¢ estranha as leituras de especialistas na obra do autor. Nao
¢ outra a posi¢ao do magistral comentario de Gueroult, do qual ¢ pertinente
considerar trés passagens. A primeira € das raras ocasides, em seus rigorosos

comentarios a Espinosa, nas quais encontramos tematica a envolver Historia:

Segundo a expressao de Hobbes*, com o qual se verd mais tarde Espinosa
se inspira nesse caso especifico, a defini¢ao ¢, nao meramente descriptio
generati, mas descriptio generationis. “As ideias”, dizia Espinosa nos Cogita-
ta Metaphysica, “nada mais sao que narragoes, ou seja, histérias mentais da
natureza”. Mas a natureza se conta ao espirito segundo sua interioridade

genética, ainda que, contrariamente & oposi¢ao tradicional, a descrigio seja

3 DPor certo, a no¢ao de experiéncia, tal como Espinosa a concebe, exige defini¢io pre-
cisa e detalhada. A propdsito, Cf. Moreau, 1994 ; Chaui, 1999, p. 46 ¢t seq. ; Ibid., parte
I, cap. s, pp. 559-743 ; Idem, 2003, p. 218 et seq.

4 Cf Hobbes, Examinatio et emendatio mathematicae hodiernae, de 1660. A falta de
traducio e dificil acesso a este texto referenciado por Gueroult, sugerimos consulta a
Hobbes, 2010, pp. 131-175, em especifico a seu pardgrafo 6., onde se explica e se encon-
tra a nogao citada pelo comentador: “geracoes ou descricoes” [Deinde habemus eorum
generationes, sive descriptiones...] (Ibid., p. 141).

s Espinosa, 20152, p. 217.
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definigio, e a Histdria da Natureza, Geometria metafisica (Gueroult, 1969,

p-33)-

A Historia é cosa mentale. Sem davida, Espinosa mostra que também
ela precisa de fundamentos que remontam aos primeiros principios das coi-
sas. Principios que, notavelmente para nosso fildsofo, devem ser concebidos e
enunciados em defini¢oes reais perfeitas. Ea partir dessas, concebidas “abso-
lutamente a priori” (Ibid., p. 27), que o entendimento “podera perseguir uma
série de dedugdes (...) sem jamais precisar se preocupar com o que se passa fora
dele na Natureza” (1bid.). Da mesma maneira que a Geometria “estd assegura-
da da verdade daquilo que conhece ao deduzi-lo de defini¢oes genéticas forma-
das absolutamente a partir de um principio infinito (a quantidade)” (bid.), a
Metafisica se assegura “da verdade do que afirma se ela o deduzir de defini¢oes
genéticas formadas absolutamente a partir de um principio absoluto, certo por
si, ideia verdadeira, dada absolutamente em nosso espirito” (/bid.). Ora, “tal
como a Geometria, ela nao tera que considerar, nada mais, nada menos, que o
encadeamento rigoroso das ideias no interior do Pensamento” (bid.). Disto
se segue, porém, que a experiéncia, logo, a Histéria da natureza e a humana,
serd deduzida desde o primeiro principio do real até a concretude das coisas
existentes na duracio, ou, a considerar que tal empresa é impossivel para a de-
bilidade do intelecto finito, ¢, talvez, sequer necessaria, a existéncia particular,
0 bas-fond das interagoes humanas, serd matéria de interesse apenas na medida

em que obstrui a dedugio real de esséncias?

A Metafisica sé conhece existéncias na medida em que pode concebé-las
pelas esséncias, os unicos objetos possiveis do nosso verdadeiro conheci-
mento, isto ¢, de nosso conhecer pelo entendimento. E pela esséncia de
Deus ¢ atributos que ela conhece a existéncia de Deus, dos atributos, dos
modos infinitos, ¢ a maneira pela qual se explica em geral a produgao uni-

versal das existéncias das coisas finitas. Donde ¢ impraticével esta dedugao
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a partir de esséncias (ou “coisas eternas fixas”), por exemplo, se se quer
explicar adequadamente a existéncia de tal coisa singular em tal momento
da duracio, o que supde o conhecimento irrealizdvel para ndés da cadeia
infinita de causas singulares produzidas por Deus. Assim, o conhecimento
das coisas singulares fisicamente reais nao ¢ para a Metafisica nada mais

que seu conhecimento pelas esséncias (1bid., pp. 424-5).

Poder-se-ia especular que estas consideragdes de Gueroult mantém-
-se estritamente pertinentes & fundamentac¢io metafisica, ¢ como o autor nio
pdde completar seu grande estudo, simplesmente nio se pronunciou sobre os
livros e os temas de Espinosa que operam pela conveniéncia entre a dedugao
de esséncias das coisas singulares e a Histéria de suas existéncias na duragio,
igualmente real? Talvez o autor viesse a demonstrar, pela ordem das razoes, que
a deducio de esséncias deve se articular & descri¢ao de existéncias, caso a filo-
sofia pretenda mostrar como a nossa liberdade em ato se realiza e pode se aper-
feicoar? O rigoroso estudo e a proeminente leitura de Gueroult nao indicam,
entretanto, elementos tedricos aptos a dimensionar a filosofia de Espinosa a
maneira dos historiadores, ou ainda, aptos a esbocar uma concepcio ordenada
da interpretagao e da dedugao na obra do filésofo®. Se Espinosa ¢ autor de li-
vros cujas matérias correspondem a experiéncia, mais ainda, para os quais esta
¢ a matéria de sua interpretacao, e nao apenas de uma metafisica cuja matéria e
sentido sao inteligiveis per se, isso se deve, teria de nos dizer Gueroult, a neces-
sidade de afastamento de prejuizos (tarefa dos tratados que envolvem matéria
histérica) que impedem a perfeita intelecgio de esséncias (escopo da Etica).
Desta maneira, a parte a erudigéo, o rigor, a elegéncia ea ampla pertinéncia
e influéncia de sua obra, ¢ notével que a leitura de Gueroult compartilha um
mesmo principio, ou limitacdo, das criticas mencionadas antes, a de Cassirer e
ade Strauss, qual seja, a histdria ¢ estrangeira a metafisica de Espinosa; no me-

lhor dos casos, a interpretagao histérica é um expediente a margem do sistema.

6 Cf. Preficio de Moreau a Matheron, 2011, p. 5 e seq, e Bove, 2011, pp. 54-55.
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IL

Quase simultaneamente a leitura de Gueroult (1968-74), Alexandre
Matheron elaborou uma interpretacio da obra de Espinosa que aborda em
conjunto os seus temas metafisicos” e histdricos. Justamente por isso, péde
tematizar uma “teoria da histéria” (Matheron, 1998, p. 356), objeto do nono
capitulo de seu Individuo e comunidade em Espinosa, cuja primeira edi¢ao veio
a lume em 1969. O termo teoria é empregado aqui em distingio a expressao
Filosofia da Histdria; assim, argumenta Matheron, o fildsofo nio apresentou
sistematicamente uma concep¢ao de Histéria, antes enunciou proposicoes so-
ciologicas. O Tratado Politico tem um sé objeto: definir as constitui¢oes ideais
dos estados historicamente existentes. Tal tarefa exige identificar as causas ou
condi¢oes sociais de equilibrio e desequilibrio das institui¢coes ¢ do Estado,
uma vez que a Hist6ria nao ¢ mais que “uma sucessao de desequilibrios sociais
que se engendram uns aos outros ¢ assim sempre serd enquanto os sistemas
institucionais permanecerem mal agenciados” (bid., p. 3s5). Desta maneira, a
concepgao de Histéria em Espinosa ¢ uma teoria das paixdes do corpo social.

Ainda segundo o autor,

bem entendidas, tais proposi¢oes nio sao induzidas empiricamente, mas
deduzidas da teoria das paixoes; do contrério, elas nao seriam cientificas.
Todavia, elas reportam a eventos reais, que ocorreram ¢ ainda ocorrem sob

os nossos olhos. Por vezes, exemplos histdricos os ilustram (1bid., p. 356).

Espinosa deduz de verdades eternas, segundo o intérprete (Ibid., p.
358-9), duas leis socioldgicas principais. A primeira ¢ a da “evolugio das ins-
tituigoes™: da democracia  aristocracia e, desta, 4 monarquia, com a ordem

inversa procedendo com menos rigor. A segunda ¢ a da “evolugio da morali-

7 Notavelmente, concebendo a ideia de substincia como “atividade pura” (Matheron,

1988, p. 14).
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dade”, segundo a qual a paz social possibilita e produz a passagem da barbarie
a civilizagao; no entanto, o sucesso de uma nagao cede gradualmente a sua de-
cadéncia com o retorno da discédrdia social. Sao leis independentes, em teoria,
mas concorrentes na realidade concreta. E, portanto, é necessario combind-las,
resultando em analises variadas e particulares. De tal modo que os dois prin-
cipios funcionam, em sua interagao permanente, como modalidades de uma
mesma abordagem, com destaque ora a evolugao estatal, ora a evolucao dos
costumes.

Ao longo deste livro influente — neste sentido, cumpre apontar Bove
(2010) —, Matheron segue a desenvolver finas e relevantes analises da teoria
espinosana de Histdria, ou ainda, de temas com matéria histérica na obra do
fildsofo, como a concepgio das paixoes do corpo social; posteriormente (Ma-
theron, 2011), reformula aspectos de sua interpretagio e corrige em alguns
pontos o modelo principal aqui indicado (Cf. Negri, 1993, p. 18, ¢ Bove, 2011,
p. 54 ¢t seq.). Nao haverd, contudo, mudanca decisiva em sua leitura nuclear:
se o filésofo nao desenvolveu “uma filosofia da Histéria no sentido pleno do
termo’, praticou “uma teoria coerente da origem, crescimento, declinio e mor-
te dos principais tipos de sociedade politica que a Histdria conheceu” (Ma-
theron, 1998, p. 357). Se ndo ¢ uma teoria que contemple todas as questdes
fundamentais da sociologia histérica, abriu caminho para a investigacao das
relagdes internas aos estados entre suas institui¢oes e as paixdes sociais dos ci-
dadaos. Nesta via, a Histéria das nagoes se explica pela organizacao politica do
conatus social, e o enfraquecimento desta deflagra a desordenagao interna da
sociedade, alienando cidadania e institucionalidade.

Se o tema da Histéria em Espinosa ¢ mobilizado por Matheron nos
contornos de uma investigacao socioldgica, pouco antes Althusser comegara
a elaborar, em seu muito conhecido e influente Ler o capital (1965), uma pro-
posta mais abrangente e com maior contundéncia politica, tanto em termos
de Histéria da Filosofia, quanto em termos mais precisos de uma teoria da
Histéria em Espinosa. Com efeito, o pensador seiscentista foi “o primeiro em
todos os tempos a suscitar o problema do ler, e por conseguinte, do escrever”

(Althusser, 1979, p. 15); € ndo apenas isto, pois foi “também o primeiro no
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mundo a propor simultaneamente uma teoria da histéria e uma filosofia da
opacidade do imediato” (Zbid.). Neste sentido, Althusser nio apenas estabele-
cera um escopo mais amplo para a questio, em comparagio com a proposta de
Matheron, como identificara com precisa pertinéncia uma articula¢ao no seio
do pensamento politico de Espinosa, a saber, a que liga “a esséncia do ler e a es-
séncia da histéria numa teoria da diferenga entre o imaginério e o verdadeiro”
(Ibid.). Nosso filésofo mostra o pressuposto da ideia segundo a qual a natureza
ou o real deve ser entendida, ou melhor, lida como um Livro, ideia a sustentar
que no discurso escrito se realiza “a transparéncia imediata do verdadeiro’, e,
inversamente, no real, concretiza-se “o discurso de uma voz” (Ibid.) — pres-
suposto que, em tempo, nos faz lembrar de Strauss. A demoli¢io deste “mito
religioso da leitura” possibilitou que Marx viesse a fundar “uma teoria da his-
téria ¢ uma filosofia da distingao histdrica entre a ideologia e a ciéncia” (1bid. ).

Althusser nao escreveu, a seguir, livros dedicados exclusiva ou prin-
cipalmente a interpretacao da filosofia de Espinosa, mas os elementos acima
mencionados perduraram em suas obras posteriores. Apds desenvolver e expor
que a ideologia (acrescentando que também o inconsciente) ¢ eterna, na me-
dida em que, em certo sentido, nao possui Historia (Cf. Althusser, 1980, pp.
74-5) (Negri, por sua vez, avangar4 que, em certo sentido, tampouco a Filoso-
fia a possui - Cf. Negri, 1993, p. 31), em seu Ideologia e aparelhos ideoldgicos do
estado, Althusser retomou consideragoes diretamente sobre Espinosa em sua
autobiografia O futuro é muito tempo. Em contraste a teoria do conhecimen-
to A maneira cartesiana e a maneira kantiana, ao nosso filésofo bastava cons-
tatar, como fato (leia-se: sem remissdo ao transcendental®), que “o homem
pensa” (Idem, 1992, p. 230). Isto se traduz, formalmente, num nominalismo,

mas importa notavelmente que Espinosa fez disto uma “estrada real para o

8 Cf. Negri, 1993, p. 68: “Pela primeira vez na histéria da filosofia moderna, vé-se
fundado, no Spinoza dessa época, o procedimento da anélise transcendental que en-
contrara em Kant sua exposi¢ao mais acabada; mas o que também se vé fundado, pela
transparéncia ontoldgica na qual o fato de conhecimento sempre tem de ser considera-
do, e a orientac¢io fenomenoldgica da fungio transcendental”. A propdsito da critica aos

transcendentais, Cf. ainda Chaui (2022).
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materialismo” (/bid.). Antipoda da mancira dogmadtica de pensar (remissio a
transcendéncia, em qualquer chave, incluidas espécies de teleologia imanente)
¢ a “deducao do mundo de Deus e dos seus atributos” (1bid., p. 230). Materia-
lismo que se realiza, pois, pela concepgio “sem origem nem fim” (Ibid.). Logo,

sem os fundamentos da Histdria em termos teleoldgicos:

eu extrairia daqui a minha férmula da histéria e da verdade com o processo
sem sujeito (originario, fundador de todo o sentido) ¢ sem fins (sem desti-
no escatoldgico pré-estabelecido), pois recusar o pensamento do fim com
a causa origindria (no reenvio especular da origem ¢ do fim) era deveras

pensar como materialista” (bid.).

Neste caminho, Althusser se permitiu algumas formulagoes curiosas:
“O materialista ¢ um homem que apanha o comboio em andamento sem saber
de onde vem nem para onde vai” (Zbid.). Importa que Espinosa pensou desde
“o nticleo da concepgao de um pensamento cientifico, conceptual”, muita cla-
ramente “o conceito do seu referente sensivel, quer dizer, para mim ao tempo,
da sua cobertura ideoldgica, a do ‘vivido™ (1bid., p. 231). O maior triunfo do
materialismo espinosano éasua concepgao de Corpo como poténcia, impulso
(fortitudo) e abertura ao mundo (generositas), a partir da qual formulou a teo-
ria da ambivaléncia das paixoes em disputa com o “conatus vital” (Ibid., p. 231).

Neste sentido, o autor nos relata que esta ideia de corpo

convinha-me as mil maravilhas, como se pode imaginar. Descobriria nela
com efeito a minha prépria experiéncia, de um corpo primeiro fragmen-
tado ¢ perdido, de um corpo ausente, todo feito de medo e esperanga
desmesurados, que se recompusera em mim ¢ como que se descobrira no
exercicio da apropriagao das suas forgas, em companhia do meu avd nas
lides fisicas dos campos e do campo de prisioneiros! O fato de ser possivel

redispor-se assim do préprio corpo, retirando dessa apropriagio algo com
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que pensar forte e livremente, portanto pensar propriamente com o corpo,
no corpo ¢ por meio do corpo, em suma o fato de o corpo poder pensar, no
e pelo desabrochar das suas forgas, era para mim absolutamente deslum-
brante, como uma realidade e uma verdade que eu vivera e eram as minhas.
A tal ponto ¢ verdade, como muito bem disse Hegel, que s6 se conhece

aquilo que se reconhece (Ibid., pp. 231-2).

Destas consideragdes acima podemos ver despontar mais de um
tema perseguido pelos leitores de Althusser que se tornaram também intér-
pretes de Espinosa, entre os quais, Antonio Negri. Antes de passarmos a inter-
pretagao do ultimo, no que diz respeito a nosso tema, anotemos que Althusser
destaca-se, em contraste as leituras anteriores que abordamos, por indicar que
a filosofia, o pensamento de Espinosa como um todo, o seu ntcleo, enraiza-
-s¢ em uma teoria da Histdria ¢ em uma filosofia da distin¢ao histdrica entre
ideologia e ciéncia. Se Matheron destaca uma teoria da Histéria que ¢, positi-
vamente, uma concepgao da vida social e dos conceitos ideais de Estado, e sua
interpretacio se elabora contemplando a0 mesmo tempo Metafisica e tratados
de matéria histérica, notavelmente os tratados Zeoldgico-politico e Politico, a
ponderar ainda que suas andlises sao extensas e detalhadas, nao quis ou nao
pode prosseguir até as indicagdes pontuais, todavia agudas, de Althusser. A
partir deste, temos a afirmagio segundo a qual o interesse histérico se elabora
desde o cerne do pensamento de Espinosa, que ¢, desde sempre e para todos os
seus efeitos, uma concepgao de Histéria. O autor destacou, note-se bem, trés
principios para a investiga¢ao da Filosofia de Espinosa: ¢ materialista; acentua
a ideia dos corpos como poténcia de produgao de afetos e em disputa com os
seus efeitos passionais; o conhecimento histdrico ¢ intelectual: a Histéria dos
Hebreus, tal como descrita no Tratado Teoldgico-politico, ¢ um exemplo do ter-
ceiro género de conhecimento, o “de um objeto que ¢ singular (um individuo
histérico: um povo determinado, sem precedentes ou sequéncia) ¢ a0 mesmo
tempo universal” (Ibid., p. 254). Andlises a retirar consequéncias destes princi-

pios, Althusser nao realizou, legando-as como tarefa para os leitores seguintes.
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A interpretagao de Negri tem, justamente, entre outros méritos, o de

levar aos limites as propostas de Althusser. Em tempo, o autor apresenta-nos

um quadro da renovagao contemporanea de leituras espinosanas que, a propo-

sito, coincide em parte com o argumento que aqui temos apresentado:

96

A leitura de Spinoza constituiu para mim uma experiéncia de incrivel
frescor revoluciondrio. Alids eu ndo sou o unico que teve o sentimento
de que era possivel avangar nessa dire¢ao. Houve uma grande renovagao
dos estudos sobre Spinoza nos tltimos vinte anos. No plano da interpre-
tagao, estritamente filoldgica, esse fendmeno estd bem representado pela
extraordindria leitura da Etica, infelizmente inacabada, proposta por Mar-
tial Gueroult. Mas talvez o mais apaixonante seja outra coisa: as tentativas
de releitura de Spinoza dentro da problemitica critica da filosofia con-
temporanea, marxista entre outras. Na escola althusseriana, Macherey, por
exemplo, refazendo o percurso da leitura hegeliana de Spinoza, nao se sat-
isfaz em denunciar as profundas falsificagoes dela: indo muito mais longe,
localiza no pensamento de Spinoza um alicerce de critica antecipada da
dialética hegeliana, um trabalho de fundagio de um método materialista.
(...) Temos ainda, no campo da filosofia da religido ¢ da filosofia politica,
a redefini¢do histdrico-estrutural de Hecker ¢ a outra, bem mais feliz, de
Matheron: a democracia pensada como esséncia material, como produto
da imaginagao das massas, como técnica e projeto constitutivos do ser —

que varre de um golpe o logro dialético” (Negri, 1993, pp. 25-6).°

9 Cf. Negri, 2010, p. 11 ¢ seq. No que diz respeito a dialética, considerar, no entanto,
que o autor pondera que a constitui¢io ontolégica conquistada pela nova racionalidade
da segunda fundagio do sistema espinosano “engloba a dialética, nao como dispositivo
formal do pensamento, mas como articula¢io da base ontoldgica, como da existéncia e
da poténcia” (Idem, 1993, p, 27) ¢ positivamente como “modo de organizagio interna

do conflito, como uma estrutura elementar do conhecimento” (1bid., pp. 27-8).
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Esta genealogia ¢ pedagdgica, pois, com efeito, do materialismo-no-
minalista do Espinosa de Althusser (herdado remotamente de Feuerbach®)
chegamos ao “materialismo revoluciondrio” (Zbid., p. 8) (no dizer de Deleuze)
do Espinosa de Negri, que, a par de Macherey, se apressa em distingui-lo de
uma espécie de monstro conhecido por materialismo dialético.

Negri se apropria, com perspicdcia e nao sem brilhantismo, de uma
série de estudos para, em primeiro lugar, situar Espinosa e sua filosofia seja no
contexto histdrico do pensamento de seu século, seja nas condi¢oes sociais,
histéricas e politicas em meio as quais ela foi elaborada. Mostrar que esta Filo-
sofia em sua singularidade (anomalia, no dizer do autor) ¢ a maior realizagio
da natureza também singular (an6mala) do tempo, de seu pais em concreto,
¢ uma grande tarefa de historiador". O mais importante, entretanto, ¢ a ar-
gumentacio segundo a qual a historicidade (nao em geral, mas entendida em
termos proprios) estd no cerne desta Filosofia, que, assim, ¢ entendida — nao
apenas quanto aos livros de matéria politica, mas notavelmente desde sua Me-
tafisica —, do inicio ao fim, sob dois propésitos: o da interven¢ao em sua atua-
lidade ¢ o da producio do porvir. Destarte, o autor valoriza sobremaneira a
virtude espinosana de fundar ontologicamente a produgio do real. Serd neste
sentido que a sua equivoca tese da refundagao do sistema pode ser, todavia,
apreciada: refazer o pensamento sob novas bases ¢ a realizagao em ato da maior
virtude deste mesmo pensamento. E um raciocinio que nio pode deixar de
se remeter a Fichte, e 4 combinac¢ao dos comentarios a Espinosa e a Fichte
de Gueroult (cf. Gueroult, 1969, 1974 € 1930, respectivamente). No entanto,
reelaborar uma filosofia (isto basta para a reivindicagio trivial segundo a qual
a experiéncia altera a formulagao de teorias) nio ¢ o mesmo que refundé-la,

tese incontornavel parao intérprete. Parauma apreciagao mais ampla das posi-

1o Cf. Negri, 1993, p. 30: “E certamente Ludwig Feuerbach quem, melhor que qual-
quer outro, interpreta essa situacao, ele que compreende por um lado o pensamento de
Spinoza como um materialismo absoluto (o reverso do hegelianismo)”.

11 Por exemplo: “a revolugio e sua borda sio em Spinoza o terreno no qual se alicerca
uma extraordindria operacio de prefiguracio do problema fundamental da filosofia dos

séculos que virao: a constituigao do coletivo como pratica” (Negri, 1993, p. 47).
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¢oes do fildsofo italiano, o leitor podera consultar o artigo de Stefano Visentin
(2018), 4 ontologia politica de Espinosa na leitura de Antonio Negri; para nosso
propdsito, cumpre analisar parte de sua leitura do Tratado Teoldgico-politico.
Notavelmente, Negri argumenta que este tratado apresenta a génese
da segunda fundagio da Filosofia de Espinosa, situando-se, portanto, em “uma
extraordindria centralidade na histéria de conjunto do pensamento de Spi-
noza’, a julgar que por esta refundagao “a matéria politica serd recuperada ao
discurso metafisico” (Negri, 1993, p. 136). Se uma generalidade de estudiosos
sentiu este tratado como uma interrupgao, parénteses, no empreendimento da
Etica, Negri adverte que, diversa e decisivamente, sao os préprios “fundamen-
tos teoldgicos e fisicos dos livros I e IT da Etica” que sio “por assim dizer, pos-
tos de lado”, uma vez que se mostram “velhos instrumentos’, vale dizer, inaptos

para “um mundo novo” (1bid.). Assim argumenta o autor, de maneira lapidar:

Com o TTP torna-se logicamente claro que o mundo da imaginagao e
da histéria, da religido e da politica — tal como sao concretamente — nao
pode ser agredido do ponto de vista da teologia racional e da fisica. Even-
tualmente poderd voltar a sé-lo, se tivermos primeiramente percorrido a
trama desse complexo real. Mas entio, a partir do novo proposto pelo real,
que significado de orientagao poderd ter a velha tranche metafisica? Nao
deverd ela mesma ser submetida 4 for¢a da transformagio real? Aqui, e

imediatamente, refundacio (Ibid.).

O intérprete valoriza a enorme riqueza do aparato técnico e hist6ri-
co mobilizado pelo filésofo no Tratado Teoldgico-politico: “técnico-teoldgicos,
filolégicos, linguisticos, politicos” (1bid., p. 137). Por si s6, tal oficina intelec-
tual ndo ¢ novidade e remete 4 produgao renascentista ¢ humanista que define
a cultura material da Holanda dos Seiscentos, tal como Negri a descreveu no
comego de seu livro, a qual explica, segundo sua maneira de ver, o cardter re-
ligioso-naturalista ¢ humanista do circulo espinosano e da primeira parte da

obra de nosso filésofo (do Breve Tratado A Etica 2, em seu entender). A dife-
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renca, posta pelos seis primeiros capitulos do tratado, é o uso deste instrumen-
tal erudito para a “colocagao do problema légico da imaginagio” (1bid.), assim
formulado: as matérias — profecia, profetas, vocagao dos hebreus, lei divina,
funcao dos ritos e da fé na tradigao histérica, milagres — “estao submetidas a
um esquema de pesquisa orientado num sentido fenomenoldgico, visando a
identificar o nivel de realidade que ¢ constituido pela imaginacao” (1bid.).

Imaginacao que, agora se vé, “caindo-se das alturas do livro II da
Etica” (Ibid.), nao é apenas constitutiva do falso e da ilusio, mas também tra-
balho do real. Notemos os passos, pois os capitulos I a VI do tratado apresen-
tam, segundo esta andlise, dois niveis de argumentagao. O primeiro (“da reve-
lagao A instituicao”) (Zbid.), que ¢ genealdgico, parte da “dentincia da alienagio
religiosa e da mistificagio teoldgica” (Ibid.), em tudo superando, no entanto, o
“reino das sombras ideoldgicas”, para se enraizar na explicagao da “mistificagao
histérica, eficaz”, alcangando, enfim, a “génese das instituicoes” (1bid., p. 138).
O segundo, que ¢ fenomenoldgico, identifica trés niveis da agio imaginativa:
produgao do falso e do ilusério, for¢a transcendental, constitui¢ao ontolégica.
A genealogia e a fenomenologia da imaginagio, seus momentos de andlise e
de sintese, encontram-se no capitulo VI, em que “o problema da constitui-
¢do comeqa a se colocar em termos realmente explicitos” (1bid., p. 141). Em
outras palavras, a imagina¢ao nio ¢ descri¢ao real, mas seus efeitos produzem
ser e certeza histéricos; o discurso teoldgico nao ¢ explicagao da natureza, mas
constitui o sentido ético das a¢goes humanas. Na expressao do autor: “a politica
torna verdadeiro o teoldgico” (Ibid., p. 140). Nao ¢ tudo, nem o principal, pois
muito para além da falsa consciéncia, da libertina dentincia da ilusao religiosa
e da suspensao cética, para além inclusive da reuniao destas figuras na redugio
da teologia a politica, o aguilhdo espinosano atravessa até a medula: a imagi-
nagao ¢ poténcia ontoldgica.

Agora o conceito mesmo de politico se transformou: nio mais sim-
plesmente asticia e dominio, mas constitui¢io. Em uma expressio, ontologia
do social, fundada na unido da lei humana com a lei divina, pois a poténcia
humana ¢ ao mesmo tempo poténcia natural ¢ poténcia de Deus. Uma vez

que a critica espinosana desfaz, neste momento do tratado, esta articulacio
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entre lei divina, lei natural e lei humana - tal como armada pela Teologia:
producio histdrica eficaz por meio da imagina¢io material —, abre-se um novo
problema. Novo problema da teoria politica em geral e novo problema para o
cerne do pensamento de Espinosa: “a contradi¢ao, o paradoxo da co-presenca
do absoluto divino e do absoluto modal” (£bid., p. 141). Neste ponto, Negri
julga que as leis naturais e a universalidade humana nao podem fazer as vezes
de mediagao entre aqueles dois absolutos. O que o autor procurava aqui? O
“positivismo spinozista” como “primeira emergéncia que se abre da poténcia
constitutiva da agio humana” (Ibid., p. 142). E menos Espinosa que a obra
madura do préprio Negri.

Voltando a Espinosa — que ¢, no minimo, dificil de se reconhecer em
afirmag¢des como “o politico ¢ a metafisica da imaginagao”, “a verdade vive no
mundo da imagina¢ao’, “ndo hi somente Natureza, ha uma segunda nature-
za’, a sociabilidade da agio humana “representa o absoluto” (Zbid., pp. 142-3),
entre outras —, Negri avancga a operagio desta nova légica através da leitura do
capitulo VII do Tratado Teoldgico-politico. Esta parte de sua interpretagao ¢ so-
bremaneira relevante, seja porque este capitulo ¢ consensualmente lido como
ponto de inflexdo do argumento de Espinosa neste tratado, seja porque ¢ nele
que o fildsofo apresenta o inicio metddico de sua interpretagao da Sagradas
Escrituras, vale dizer, o método histérico.

A nova légica mencionada ¢ responsavel por “atravessar o existente
sob a figura do mundo que foi construida pela imaginagio, e de separar nela a
verdade da falsidade” (Zbid., p. 143), e ird operar sobre dois terrenos, imagina-
¢ao profética e mundo social — o qual se define como “conjunto das relagoes
que se estendem dentro ¢ entre a sociedade civil ¢ o Estado” (/bid.)™ -, esse
também construido segundo as regras da imaginagao. Nova légica que, entao,
sob duas tarefas — “transformar a ldgica natural em técnica de discriminagao
histéria entre o verdadeiro e o falso” e “discriminacao 16gica entre fungdes tteis
e fungoes destrutivas” (1bid., pp. 143-4) —, pode ser dividida entre, respectiva-

mente, uma hermenéutica ¢ uma exegese. Esta distingao engenhosa ¢ decisiva

12 Cf. Matheron, 1988, p. 355 et seq.

100 CADERNOS EsPINOSANOS Sdo Paulo n.so jan-jun 2024



para o argumento do autor, pois prepara os liames necessdrios entre duas par-
tes da obra as quais ele tanto se esfor¢ou por separar, notavelmente, as partes
1-2 ¢ 3-4 da Etica (a Etica s éafeliz emenda entre clas), ou ainda, entre a antiga
e a nova Alianga espinosana, propaladas como as duas fundagoes do sistema.

A hermenéutica e a exegese negrianas pretendem corresponder a his-
téria e A interpretacio da pena de Espinosa. Neste sentido, sio dois planos
de aplicacao da critica: no primeiro se reconstrdi “o processo através do qual
se exprime a revela¢ao’, no segundo, descobre-se “o tecido real que a exegese
discrimina” (1bid., p. 144). Em termos concretos, a hermenéutica ¢ a operagio
metodoldgica daqueles instrumentos da oficina espinosana herdados do hu-
manismo renascentista, aqui destacados como analise linguistica, sistematiza-
¢ao tipica, andlise pelo contexto cultural; a exegese ¢ a operagio de, a partir dos
resultados da hermenéutica, julgar criticamente a matéria jd sistematizada. O
autor pouco se detém, curiosamente, em discorrer seja sobre os instrumentos e
o funcionamento metodolégico de tal hermenéutica, seja sobre as regras para
0 juizo critico de tal exegese. Remete, todavia, s suas fontes (Cf. Negri, 1993,
PP 166—7). E segue em seu argumento destacando o mais decisivo para os seus
propdsitos: a nova ldgica recorre & hermenéutica e a exegese para, a partir da
constitui¢ao do real pela imaginagao, submeter o imaginario ao fundamento
racional. Restaurada a racionalidade, na medida em que se mostra apta a dis-
criminar as regras de constituigio social pela imaginagio, o projeto exegético
se soma a “pelo menos trés filoes de critica revolucionaria” (Ibid., p. 145), quais
sejam, critica biblica, critica da revelagio e refundagao da luz natural.

Por certo, a preocupagio do autor ¢ a de explicar, a seguir, por que
a racionalidade metédica exercida sobre a matéria ontolégica-social da imagi-
nagio exige a dita refundagio. E o que ele faz, com efeito, na sequéncia, expli-
citando os elementos que nos bastam, finalmente, para concluir nossa anélise
da leitura de Negri. J4 notamos que o autor nao se deteve na discriminagao
e andlise dos procedimentos que constituem o método histérico como base
para a interpretacao, tal como sao apresentados neste capitulo VII do Tratado
Teoldgico-politico, agora ¢ de se notar que, a esta altura de sua argumentacio,

quando tal andlise se mostraria decisiva, ele cite a passagem correspondente

Glauber Klein ~ p.81-109 101



em quatro trechos, constantes nos pardgrafos 2,3, s, 6 ¢ 18 (Cf. Ibid., pp. 144~
5), cobrindo assim a apresentagio do método de interpretagio da natureza (os
pardgrafos 2 a 18 do capitulo), o mesmo da interpretagao biblica. A passagem
em questao ¢ nuclear nao apenas do tratado, mas para toda interpretacao do
tema da Histéria e da interpretacao da natureza em Espinosa. Como vimos,
Negri faz corresponder a descri¢ao do método histérico a hermenéutica, a in-
terpretacao a exegese, ¢ agora podemos indicar: o faz a partir destes quatro
trechos, que, para todos os efeitos, podem contradizer a sua interpretagio.

O autor destaca a fungao linguistica da hermenéutica, pois a matéria
histérica ¢ imaginativa, para logo em seguida identificar a essencialidade ra-
cional da exegese. Poder-se-ia dizer que o trabalho histérico do método opera
na imaginagao com auxilio da razao, ao passo que a sua agao interpretativa ¢
o exercicio pleno da poténcia racional. Os principios estabelecidos pela con-
catenacio metddica da experiéncia nio seriam, por si s6s, mais que universais,
nao fosse a ordenagao que entre eles realiza a racionalidade. O autor nao diz,
mas cita Espinosa, a declarar que “a natureza e a virtude dessa luz consistem
no fato de que ela deduz e conclui por via de legitima consequéncia as coisas
obscuras daquelas que siao conhecidas” (Espinosa apud Negri, 1993, p. 145).
Logo antes, para indicar o que designa a exegese do método de interpretagio,
citara: “no estudo das coisas naturais, ¢ preciso se esforcar antes de tudo para
descobrir as coisas mais universais e que sao comuns a Natureza Inteira, como
o movimento e o repouso, suas leis e suas regras, que a Natureza sempre obser-
va e pelas quais constantemente age, depois subir de 14, gradativamente, para
as outras coisas menos universais’ (Espinosa apud Negri, 1993, p. 144). Eis as

consequéncias que Negri retira destas passagens:

O que se deve destacar imediatamente ¢ a especificidade da reivindicagao
spinozista da luz natural. Efetivamente, a0 mesmo tempo em que as re-
assume, cla ultrapassa suas proprias determinagoes genéticas; (...) a luz
natural, a razio, se configuram desde logo nio simplesmente como capaci-

dade analitica, configuram-se como forga constitutiva; nio simplesmente
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como fungio interpretativa, mas como instincia construtiva; (...) o que ¢
fundamental aqui ¢ o sentido do processo da perfei¢ao do ser, como via
ascendente, a partir dos seres particulares: ¢ o questionamento explicito
da imagem neoplatdnica da degradagao do ser, da linguagem da privagao;
(...) e como a poténcia do universo multiplo ¢ tal, torna-se logicamente
necessdrio levd-lo para o absoluto; (...) o absoluto se exprime entio ago-
ra sob uma forma que exige implicitamente a reversio do quadro de ex-

posicao do sistema (Negri, 1993, pp. 146-7).

Causam algum ruido afirmagées segundo as quais a luz natural que
aqui irrompe nao ¢ meramente interpretativa, a julgar queo filésofo esta expli—
cando o seu método de interpretacio, mas esta e outras estranhezas sao, afinal,
a exacerbacao paradoxal durante o apogeu da crise do primeiro Espinosa. Gra-
ve ¢ a ideia segundo a qual, nesta segunda fundacio, o proprio método sofre
as tor¢oes do nascimento de uma nova natureza do pensamento espinosano,
uma vez que as percepgoes claras e distintas formadas tao-somente desde a
nossa natureza, de nossa poténcia absolutamente, ¢ refinado por “uma assidua
meditagio e uma intengao e um propésito firmemente constantes” (Espinosa
apud Negri, 1993, p. 147), afirmagao de Espinosa que Negri aqui utiliza desde a
correspondéncia com Bouwmeester (Carta 37); grave porque as mesmas ideia
¢ afirmagdo constam desde o Tratado da emenda do intelecto (Cf. Espinosa,
2015b, p. 29).

Nio sao as discussoes pontuais destas afirmag¢des que mais nos
ocupam agora, entretanto, pois ¢ preciso avangar para o essencial desta
argumentag¢ao de Negri. Ela serd concluida poucas paginas depois quando o
autor sustenta que, por este avango para “a captagao da dinimica constitutiva”
de nossa poténcia absoluta, ¢ util reconduzir-se a4 “concepgio légica do
universal” (Negri, 1993, p. 152), ponderagio previsivel, uma vez que se tenha
julgado o resgate da luz natural como despregado dos fundamentos deduzidos
do atributo pensamento na Etica 2. A nova poténcia racional descoberta atra-

vés da exegese ¢ um “racionalismo positivo”, oposto “ao platonismo e a qual-
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quer concepeao realista do universal’, definindo-se como “intui¢ao do concre-
to, do ontologicamente determinado” (Zbid.). Por isso, dizia o autor, a exegese
nio se confunde com a hermenéutica. Ora, aqui estd a possibilidade de refun-
dar, e nao simplesmente abandonar, a primeira metafisica da Etica: 14 jé estava
a critica dos universais. Faltava, porém, uma doutrina positiva para a poténcia
absoluta da razao: a das no¢oes comuns, nao formulada ainda, mas irrompen-

do na exegese do Tratado teoldgico-politico.

I1I.

Nosso percurso partiu de trés posi¢oes sobre a Filosofia de Espinosa,
exemplificadas em Cassirer, Strauss e, mutatis mutandis, Gueroult, que, em
comum, sustentam que a sua Metafisica nao possui vinculo essencial com a
Histéria (para Strauss, em espécie, esta zdo deveria ter vinculos com a Meta-
fisica), ou ainda, que aquela nao se propoe a formular, por si s6, uma concep-
¢ao de Historia. Para Cassirer, este divorcio estabelece o limite desta Filosofia,
pois ignora por completo ¢, mesmo, contradiz a Filosofia da Histdria. Strauss,
por sua vez, contempla o interesse espinosano pela metodologia histérica e
sua matéria, mas, para o intérprete, este interesse ¢ estrangeiro a Metafisica de
nosso fildsofo, e, aqui o argumento critico do autor, o contdgio da Metafisica
na pratica historiografica do filésofo compromete a objetividade da ciéncia
biblica e da critica espinosana a Teologia. Para Gueroult, o racionalismo ab-
soluto de nosso fildsofo ¢, do principio ao fim, uma deducio metafisica de
esséncias que prescinde absolutamente da experiéncia, com o recurso a matéria
histérica reduzindo-se a um expediente 4 margem do sistema: nao contribui
positivamente, serve s6 a0 afastamento de preconceitos e, portanto, nao existe
Histéria no coragao do pensamento espinosano.

Cumprimos o percurso através de outras trés posi¢des sobre o mesmo
tema geral, exemplificadas em Matheron, Althusser e Negri, que, em comum,
baseiam-se no principio oposto ao dos anteriores: a concep¢ao de Histéria faz
parte, por si s, da Filosofia de Espinosa. Tomando como objeto de interpre-

tagao simultaneamente os livros ¢ temas metafisicos e politicos da obra espi-
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nosana, Matheron destacou que o fildsofo apresenta uma teoria da Histéria, a
qual, no entanto, nao pode ser entendida como uma Filosofia da Histéria em
sentido pleno; esta teoria ¢ entendida em termos socioldgicos e desenvolve
uma explicacio para tipos ideais de Estado e a evolugao desses, assim como o
tema das relagoes entre Estado e sociedade civil que envolvem a estabilidade
das paixdes do corpo social. Se nao ha divércio entre Metafisica e teoria da
Histéria, uma vez que aquela informa os principios necessarios para o desen-
volvimento dessa, fica evidente, por isso mesmo, que a Metafisica é subsididria
da sociologia espinosana. Com Althusser, diferentemente, o propésito histd-
rico ¢ nuclear 2 Metafisica. Assim, a Filosofia de Espinosa ¢ um nominalismo-
-materialista que abre caminho a distingao cientifica entre verdade e ideologia,
permitindo uma explicagao da realidade que prescinde do transcendente, seja
em sua forma teoldgica, seja em sua forma de finalismo histérico, e, s6 assim,
a Histéria pode ser pensada em termos estritamente materiais. Negri, por fim,
leva aos limites a proposta de Althusser ao ler a obra do filésofo como um todo
e discriminadamente, com a solugao para problemas que aquele nao enfren-
tou. O autor poe a Filosofia de Espinosa em termos de um materialismo meta-
fisico revoluciondrio. A operagao de Negri ¢ uma radicaliza¢ao que identifica
Metafisica (em sua expressao, Ontologia) ¢ Histdria em Espinosa (justamente
aantipoda de Cassirer, de quem partimos). Sua solu¢io, de ordem genética na
andlise das obras do filésofo, implica distinguir dois Espinosas, nao obstante
a seguir reconciliados. Em termos estritos, vimos que, segundo a leitura de
Negri, o Tratado Teoldgico-politico, seu método de interpretagio em especial,
exige a criago, no interior do sistema espinosano, da doutrina das “nogoes
comuns’, fundamento da segunda fundagao desta filosofia.

A interpretacio de Negri ¢ a mais ampla, articulada e ambiciosa,
estritamente no tema, entre as leituras que aqui abordamos. A parte esta in-
terpretagao integrar o trabalho geral da obra do autor, que cobre toda a mo-
dernidade e, assim, visa explicar e intervir em temas essenciais da filosofia po-
litica contemporanea, e a despeito de, por este propdsito, por vezes desfigurar
a Filosofia de Espinosa fundindo-a com a de outros e recorrer a instrumentais

tedricos dificilmente concilidveis com os que sao proprios desta Filosofia, ela
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possui a essencial virtude de sustentar, com pertinéncia e admiravel engenho,
que a Histdria se encontra no coragao da Metafisica elaborada pelo filésofo
seiscentista. A revisio dos limites (contemplando suas virtudes) desta inter-
pretagao levard a reconsideragdes que cobrem toda a obra do fildsofo (Moreau,
1994) ¢ abrem caminho a outra interpretagio completa desta obra (Chaui,
1999 € 2016), permitindo ao estudo de Espinosa se desvencilhar do principio
da dupla fundagao e o entendimento nitido da conveniéncia entre Metafisica

e Histéria em Espinosa.
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HISTORY IN SPINOZA THROUGH
THE CONFRONTATION OF SIX READINGS

Abstract: To deal with the theme of History in Spinoza, we compared
six readings, defining conveniences, differences and oppositions between
them, in order to explain the relevance, scope and difficulties of this theme.
We observe that the relation between metaphysics and history is the com-
mon basis of the considered readings, with their reciprocal differences to be
measured from the different conceptions of this relation. By this criterion, we
divided the authors into two groups: Cassirer, Strauss and Gueroult separat-
ed metaphysics and history in Spinoza; Matheron, Althusser and Negri link
them. We spent more time reading Negri, because, among these readers, the
Italian philosopher took further the proposition according to which History
— in his terms, as the production of the real and as the ontology of the social
— is at the heart of this philosophy and, therefore, constitutes it. Our basic
argument, however, involves highlighting that none of these interpretations
satisfactorily discerned the accordance, in Spinoza’s philosophy, between the
geometric and historical methods, or even between metaphysics and the inter-

pretation of experience.

Keywords: History; Historical-critical method; Interpretation of experience;

Materialism; Social ontology.
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