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RESUMO A relagdo entre politica e aparéncia desenvolvida por Maquia-
vel no Principe tem sido vista como uma chave de leitura fundamental da
obra do pensador florentino. Maquiavel teria mostrado que é condi¢io
da politica desdobrar-se na aparéncia, ou seja, na dimensio simbdlica do
imaginario coletivo. Esta mesma relacio também é colocada de modo
emblematico pelo filésofo napolitano Giambattista Vico, autor raramen-
te citado quanto a recep¢io de Maquiavel, mas que explora ou retoma
temas afins. A questdo ¢ saber até que ponto Vico segue pela via aberta
por Magquiavel ou dela se afasta. Portanto, é o percurso e a dire¢io desta
retomada que gostaria de indicar neste trabalho, tendo em vista que,
tanto Vico quanto Maquiavel, dialogam com a antiga tradi¢do filosofica

que, de Platio a Plutarco, ja discutia o assunto.
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INTRODUCAO

Dentre as contribui¢des que Merleau-Ponty legou para os es-
tudos maquiavelianos e que estio contidas no seu famoso ensaio sobre
o pensador florentino, sem davida merece destaque a relacdo intrinseca
que, na perspectiva de Maquiavel, haveria entre a politica e o campo das
aparéncias. Para Merleau-Ponty, na imagem de si oferecida aos outros
pelo principe, os atos de poder sdo refletidos na constelacio das consci-
éncias, que, por sua vez, cria outros reflexos que configuram, através da
poténcia da imaginacio, uma rede de percep¢des comuns constituidas
pelo vulgo em seu conjunto. O que permite ao pensador concluir que
“é uma condi¢io fundamental da politica desenrolar-se na aparéncia”
(MERLEAU-PONTY, 1991, p. 243). No terreno movedico da politica, reco-
berto por imagens que se desfazem ou se cristalizam, o principe pode
ganhar ou se perder quando assume os riscos do ator politico diante de
uma plateia que as vezes é dificil de manobrar e que ndo raro esta dis-
posta a também atuar, sobretudo quando tem sua liberdade ameagada.
Evitar o fracasso e a infamia, ser amado, temido e alcancar a gloria do
grande lider dependem muito da postura do principe na vida publica,
pois “os homens de modo geral julgam mais pelos olhos do que com
as mios (...). Todos veem a tua aparéncia, poucos sentem o que tu és”
(MAQUIAVEL, 2007, p.174). Por isso, na vida politica nio basta a 16gica da
forca - o ledo que expulsa os lobos —, é preciso a astiicia da raposa que
sabe mover-se no campo das aparéncias e desfazer as armadilhas; com
efeito, “aqueles que sio somente leio nio entendem nada de Estado”

(MAQUIAVEL, 2007, p. 170).

Esse aspecto tem sido muito debatido pelos comentadores de

Magquiavel, sobretudo depois que Claude Lefort deu relevo a interpre-
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tacdo merleau-pontyana’. Lefort é enfitico ao dizer que “o principe
nio existe sendo para os outros, seu ser estd do lado de fora” (LEFORT,
1972, p.408). Dizer que os homens “julgam mais pelos olhos” significa
que, na politica, ndo ha separa¢io entre ser e parecer, isto por que, como
comenta Helton Adverse, “o espago social e politico ¢ o dominio do
aparecer. Dizendo de outro modo, o espa¢o publico é o mundo da apa-

réncia”’ (ADVERSE, 2000, P.45).

E preciso esclarecer, porém, que a relacio entre a politica e o
campo das aparéncias nio é inaugurada por Maquiavel. Ja em Platio
essa relacdo é colocada explicitamente®. O importante é perceber, con-
tudo, que em Maquiavel o sentido dessa relacio é que constitui a no-
vidade, ou seja, Maquiavel produz um novo olhar sobre um assunto ja
antigo. Desde Platio, verdade e aparéncia, ser e parecer, seja do ponto
de vista gnosiologico e ontoldgico, seja do ponto de vista da funda-
menta¢io da vida politica, surgem em franca oposicio. A perspectiva de
Magquiavel, evidentemente, ndo ¢ feita com base numa discussio onto-
légica ou metafisica, mas sim numa visao da politica constituida a partir
da experiéncia direta; com isso, ele subverte justamente a visada idealista
inaugurada por Platio, mostrando que o campo das aparéncias é o crité-
rio que estd na base da acio politica, ou seja, é intrinsecamente ligado a
verita effectualle della cosa ou “verdade da a¢do historica”, nas palavras de

Merleau-Ponty (MERLEAU-PONTY, 1991, p. 243).

1 Além do ensaio de Merleau-Ponty e do classico livro de LEFORT, 1972, dentre outros
textos, pode-se consultar sobre o tema os seguintes trabalhos: ARENDT, 2002, ADVERSE,
2009, ZARKA, 2001, SOUZA, 2013. Para um confronto mais amplo com a interpretacio
de Merleau-Ponty, vale a pena consultar os textos dos seguintes autores: CARDIM, 2008;
CARRON, 2012 E AUDIER, 2005.

2 Todo o livro 11 da Repiiblica gira em torno desse problema.
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Na recepcio da obra de Maquiavel, desde o seu primeiro mo-
mento, o tema da dissimula¢io e do mascaramento como algo intrinseco
a vida social e politica foi um dos aspectos mais explorados, notadamen-
te num sentido popular e pejorativo que, como todos sabem, se nota
no adjetivo “maquiavélico”. E somente no Ambito da filosofia politica
contemporanea que se revelou o verdadeiro alcance da perspectiva de
Magquiavel*. Mas, bem antes do quadro de referéncia atual se completar,
a relagdo entre politica e aparéncia proposta por Maquiavel foi também
colocada de modo emblematico pelo filésofo napolitano Giambattista
Vico, autor raramente citado quanto a recep¢io de Maquiavel, mas que
explora ou retoma o sentido da relacio entre a politica e o campo das
aparéncias. E o percurso e a direcio desta retomada que gostaria de
indicar neste trabalho, tendo em vista que, tanto Vico quanto Maquia-
vel, dialogam com a antiga tradi¢io filosofica que, de Platio a Plutarco,

discute o assunto.

POLITICA E APARENCIA EM PLATAO E PLUTARCO

Sabe-se que a vida na polis grega era inseparavel do campo das
aparéncias, pois uma caracteristica da polis era “o cunho de plena pu-
blicidade das manifestagdes mais importantes da vida social. Pode-se
mesmo dizer que a polis existe apenas na medida em que distinguiu um
dominio publico, nos dois sentidos diferentes, mas solidarios do termo:

um setor de interesse comum, opondo-se aos assuntos privados; prati-

3 Acerca da recep¢io da obra e da reputacio popular da obra de Maquiavel ver a
conhecidissima leitura de Lefort (LEFORT, 1978, p. 73 ss)

4 Para uma visio geral sobre as leituras contemporaneas de Maquiavel ver o trabalho
de AUDIER, 2005, em especial o cap. 111, La dimension Imaginaire de la politique.
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cas abertas, estabelecidas em pleno dia, opondo-se a processos secretos”
(VERNANT, 2010, p.55). O jogo politico a partir dai sera inseparavel da
manifestacio na agora, espaco publico por exceléncia, que é atravessa-
do pela discussdo, pela polemica, pelo embate retérico. O politico nio
simplesmente ¢ (no espago privado), mas ele aparece (no espago publi-
co), como ensinarao os sofistas. Na Repiiblica, em polémica contra estes,
Platdo critica o papel reservado a retérica, ao mostrar que, com 1isso,
estamos a um passo da hipocrisia, do engano, do engodo e da injustica
que contamina a vida privada e publica. Entre a interioridade da alma
bem ordenada pela atitude filoséfica e a exterioridade futil da opiniio
comum cultivada pela sofistica de Trasimaco hia um abismo, e isto é
perfeitamente ilustrado com a famosa fabula do anel magico de Gyges,
que Platdo, para problematizar o assunto, pde na boca de Glauco, um dos

interlocutores de Socrates na Repiiblica.

Na fabula, o anel encontrado por Gyges permite ao seu pos-
suidor tornar-se imediatamente invisivel (PLATAO, 1972, 359 d). Afinal,
pergunta-se Glauco, quem dentre noés, na posse de tal anel, teria na alma
a firmeza necessaria para resistir ao poder da tentacao? Tendo o anel em
maos, quem nao procuraria satisfazer os desejos mais pérfidos e secretos,
que nossa sociedade e suas prescricoes morais julgam e condenam a
partir do olhar? Conforme argumenta Glauco, pode-se depreender da
fabula a tese segundo a qual ninguém € justo por sua propria escolha
ou porque oriente suas a¢Oes segundo uma virtude com valor intrin-
seco, mas sim por “necessidade”, ou seja, por respeito as convengdes e
institui¢oes, contra os habitos que a ordem moral da sociedade con-
dena, mas que, hipocritamente, conserva, pois sempre que uma pessoa
acredita que € importante levar vantagem com a garantia de cometer

uma injustica sem ser punido, fatalmente ira se inclinar nesta dire¢io.
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Isto acontece porque, segundo a opinido representada na Repiiblica pelo
sofista Trasimaco, acredita-se ser a injusti¢a muito mais proveitosa para o
individuo que a justiga. Assim, segundo esta perspectiva, quem estivesse
de posse de um anel magico que o torne invisivel e se negasse a cometer
jamais um ato de injusti¢a, como apoderar-se do bem alheio, matar e
roubar, com o intuito de obter poder, tal como fez Gyges ao se tornar
o soberano da Lidia, seria considerado, pelos que pudessem apreciar a
sua conduta, como muito desgracado e insensato (PLATAO, 1972, 360 d).
Além disso, complementa Adimanto, numa outra provoca¢io aguda: o
importante, segundo a opinido comum, “nio € ser virtuoso, justo e ver-
dadeiro, mas parecer sé-lo”. Assim, na Repiiblica, Sdcrates, acuado frente
a perspectiva dos seus interlocutores, vé-se for¢cado a dar uma resposta
contundente a todas essas provocacdes que culminam nas seguintes pa-

lavras de Adimanto:

Se eu for justo, mas nio aparecer, nio tiro proveito algum, mas
sim penas e castigos evidentes. Para o homem injusto, que saiba
granjear fama de justica, a sua vida diz-se que ¢é divinamente boa.
Portanto, ‘uma vez que a aparéncia’, como demonstram os sibios,
‘subjuga a verdade’, e é senhora da felicidade, é para esse lado que
devemos voltar-nos por completo. Tenho que tracar um circulo
em volta de mim, com uma fachada e frontaria, uma imagem da
virtude, e arrastar atrds de mim a raposa matreira e astuciosa do
muito sapiente Arquiloco (PLATAO, 1972, 365C).

Essa semelhanca entre o politico e a figura da raposa astuciosa,
difundida por autores de comédia, como Arquiloco, e explorada na pas-
sagem acima por Platdo, ird constituir um fopos que sera retomado por
Cicero no De Officis e por Maquiavel no Principe. No caso de Platio, a
metafora da raposa traduz uma nocio cara ao pragmatismo politico, ou

seja, de que para obter sucesso nio basta ser bom ou justo, mas é pre-
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ciso aparentar sé-lo. Maquiavel, como sabemos, retomara este mesmo

aspecto, mas vai tirar desta licio uma finalidade completamente distinta.

Embora nio nos proponhamos aqui a mostrar no detalhe como
Platio desenvolve a sua critica ao ponto de vista que faz o elogio da
aparéncia o fundamento da vida politica, vale a0 menos indicar que o
objetivo de Platio é provar que a justica, antes de ser uma conven¢ao
juridica nascida da opinido dos homens, é uma virtude e, como todas as
virtudes, um bem em si. A justica é uma virtude e um bem porque ela se
identifica com a satide ou harmonia das partes da alma que compdem o
homem no seu todo. Assim, o homem justo é o homem saudavel, pru-
dente, que vive uma vida boa, pois a parte racional da sua alma nio se
deixa arrastar pela ira ou pela cegueira dos apetites e, por comandar as
demais partes da alma, produz um perfeito equilibrio. Ora, para Platio,
o que vale para o individuo considerado isoladamente vale também para
a polis no seu todo. Assim, para que uma politeia seja justa, saudavel, har-
moniosa, nao suscetivel a corrup¢do e a cegueira dos interesses e apetites
particulares, seria preciso adotar uma série de medidas de cunho educa-
tivo que culminam na formag¢io do “filésofo rei”’; deste modo, guiado
pela ideia do Bem, o filésofo segue um regime pedagdgico pautado por
um ideal de sabedoria que pressupoe o dominio da parte irracional da
sua alma. S6 quem governa a si mesmo merece governar a cidade. Go-
vernada pelo filésofo, a cidade se torna imune a corrup¢ao. Com isso,
Platio indica que ética e politica devem andar juntas, que a felicidade
e o governo de si estdo atrelados a felicidade e governo da polis, o que
o leva a negar tudo que remete ao campo das aparéncias: territério da
sofistica, dos mestres da retdrica, das arengas, dos foros, da ilusio que

permeia uma sociedade doente, cuja cura passaria por uma nova paideia.
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Quando passamos a Plutarco, ocorre algo interessante. Embora
possa ser visto como um platonico por enfatizar a interdependéncia
entre a ética das virtudes e a politica, o autor das Vidas paralelas vive no
periodo da expansio romana e sua obra é considerada um dos pilares da
tradi¢do retorica. Assim, se em Platio vemos a ruptura entre a politica
e o campo das aparéncias, entre retorica e filosofia, em Plutarco essa
dissociagdo ¢é superada. Mas aqui, diferentemente do que veremos em
Magquiavel, insiste-se na formac¢io do carater moral do soberano, que
tem na opinido comum da multidio ou vulgo o juiz supremo. Porém,
o vulgo, neste caso, ja nio expressa a opinido que Platdo critica em seu
tempo, ou seja, a opiniao segundo a qual o importante nio é ser virtuo-
so, mas aparentar sé-lo. O vulgo ¢ agora tido como o espelho da retidio
moral no qual o governante vé a si mesmo®. Para Plutarco, “o politico
vive num palco exposto a todos”, por isso, deve “ordenar e tratar cuida-
dosamente as suas maneiras” (PLUTARCO, 2009, p. 15). Este cuidado con-
sigo mostra que o politico tem um duplo ser: de um lado, o que se vé
por fora, na fachada que se mostra ao publico, e que merece todo zelo e
cuidado, e, de outro lado, o que se vé por dentro, na opacidade da vida
privada, pois esta ndo se mostra diretamente ao espectador.A relagio en-

tre a politica e o campo das aparéncias ¢ assim permeada por um duplo

s Nesse sentido, pode-se encontrar na obra de Plutarco, Conselhos aos politicos para
bem governar, caracteristicas que permitem situd-la no género que serd denominado de
Espelho dos principes que, especialmente no medievo, sofrerd a inflexdo do cristanismo,
consolidando-se numa gama de obras que sio concebidas com o intuito pedagdgico
que associa moral e politica. Como afirma Rovira Reich (ROVIRA REICH, 2012, p. I5),
apesar do seu paganismo, “a religiosidade [de Plutarco], sua valoriza¢io da virtude,
sua concep¢io da autoridade como servico, seu didatismo moral o tornam atraente,
e implicitamente proximo a abordagens como as de Tomas de Aquino no livro 1 e 11
do Regimine Principum (...), ou a autores posteriores que se voltam para seu empenho
em formar bons governos através da composi¢io de Espelhos de Principes, nos quais é
frequentemente citado”. (ROVIRA REICH, 2012, p. XV)
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olhar: o olhar do vulgo sobre o governante e um olhar que o governante
dirige a si mesmo com o propdsito de erradicar o mal de sua alma, pois
sabe que o vulgo exige dele transparéncia e retidio moral. Mas, admite
Plutarco, nio ¢ tarefa simples afastar-se dos vicios e erradicar completa-
mente o mal; e, caso isso nao seja possivel, deve-se a0 menos suprimir os
defeitos mais visiveis, os que mais se destacam, os que mais contribuem
para a imagem negativa que o vulgo pode fazer do governante, que deve
incorporar o maximo possivel o comportamento moralmente correto,

conforme a perspectiva do vulgo.

Vejamos uma passagem em que Plutarco mostra claramente

como ele entende a relagio entre a politica e o campo das aparéncias:

Sabes que também Temistocles, quando considerou dedicar-se a
politica, renunciou as patuscadas e as festas (...). Péricles chegou
mesmo a mudar sua aparéncia fisica e o estilo de vida, caminhan-
do lentamente, expressando-se com calma, mostrando sempre um
rosto composto, com mao sobre o vestuario e fazendo sempre o
mesmo caminho, o da tribuna e o do conselho. Pois a multidio
nio é facil de manobrar, nio di facilmente uma pega salutar ao
primeiro que aparece (...). Mas entdo se nio podemos zelar por
estas coisas, 0 que acontecera se nio zelarmos para que nossa vida
e carater sejam puros de qualquer critica e acusa¢io? Os homens
politicos nio prestam contas sobre o que dizem e o que fazem em
publico: também estamos atentos as suas refeicdes, as suas noites,
ao seu lar, a tudo que fazem de neutro ou de sério. O grande
Pompeu foi insultado pelos inimigos que o surpreenderam a roer
as unhas: com efeito, se uma mancha ou verruga no rosto é mais
repugnante do que todas as marcas do corpo, também os peque-
nos desvios parecem grandes quando os vemos na vida dos sobe-
ranos e politicos, devido a opinido que a grande maioria tem do
poder e da politica como de um importante assunto que deve ser
imaculado de qualquer extravagincia e de todas as dissonancias
(PLUTARCO, 2009, pp. 15-106).
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A RUPTURA COM A TRADIQAO - MAQUIAVEL

Ao romper com a tradi¢io da filosofia politica que se inicia com
Platio, Maquiavel afirma que seu proposito em O Principe “é escrever
algo til”, por isso busca delinear a verdade efetiva das coisas, afastando-
se assim da visio abstrata dos que se esquecem da distancia entre “como
se vive e como se deveria viver” (MAQUIAVEL, 2007, p. 152)°. Assim, afas-
tando-se da perspectiva absoluta da ética das virtudes que, segundo o
canone dos Espelhos dos principes, estaria ligada incondicionalmente
a boa governang¢a, Maquiavel propde uma norma que se apoia na lo-
gica dos efeitos ou logica da agio politica, sendo que esta preserva um
lugar a contingéncia. Assim, quem se prende a uma conduta inflexivel,
conforme a ética das virtudes, “aprende muito mais a sua ruina do que
a sua preservagio: porque um homem que deseja ser bom em todas as
situagdes, € inevitavel que se destrua entre tantos que nio sio bons”
(MAQUIAVEL, 2007, p. 158). Maquiavel se distancia claramente da tese pla-
tonica da identidade entre ética das virtudes e a politica, de modo que a
figura do principe, bem como os critérios que orientam sua formacio,
sio completamente distintos da rigidez da ideia do bem que guia o fil6-

sofo rei na sua conduta, que ¢ conforme a estabilidade requerida por um

6 Nio seria demais lembrar que o livro 1x da Repiiblica termina com o didlogo entre
Glauco e Sécrates, indicando a distancia que hi, segundo Platio, entre a polis efetiva
e a norma da “cidade interior” do fil6sofo-rei, entre ser e dever ser, entre a prdxis no
ambito das comunidades reais e o bem e o justo em si, entre a diversidade da realidade
histérica e a unidade da ideia: “Glauco: — [o filésofo s6 atuara| na cidade que edifica-
mos em nossa exposi¢io. Aquela que estd fundada s6 em palavras, pois nio creio que
possa ser encontrada em algum lugar da Terra./.../ Socrates: — Mas talvez exista no
céu um modelo para quem queira contempla-la e contemplando-a, fundar de acordo
com ela, uma para st mesmo. De resto, nio importa nada que a cidade exista ou venha
existir em algum lugar; pois é por suas normas, ¢ nio pelas de nenhuma outra, que ele
pautara sua conduta” (PLATAO, 1972, 592 b).
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reino feito nas nuvens do céu, um reino sem dissencdes e conflitos; ao
passo que, na perspectiva de Maquiavel, a politica, de fato, é feita sempre
sobre a base do conflito entre os grandes e o povo, no aqui e agora, na
urgeéncia do tempo, na visada dirigida ao futuro, na oportunidade que o
momento oferece para agir e que exige do principe a tarefa “de apren-
der a poder ndo ser bom e valer-se ou nio disto segundo a necessidade”
(MAQUIAVEL, 2007, p. 154). Este aprendizado, portanto, coincide com o
reconhecimento da verdade efetiva das coisas; verdade que se faz na
contingéncia da historia e que, por esse motivo, ¢ inseparavel do campo

das aparéncias.

Mas e quanto a Plutarco? Sabe-se que Maquiavel foi um leitor
de Plutarco. Como informa Maurizio Viroli, na época em que costurava
um acordo entre Florenca e César Borgia, Maquiavel pediu ao amigo

Biagio que lhe enviasse As vidas paralelas de Plutarco.

O motivo de Maquiavel querer ter em maos essa obra era bas-
tante claro (...). Nicolau pretende descobrir, naquelas historias
antigas, exemplos ou episédios que lhe permitam compreender
o enigmatico principe que observa todos os dias, do qual estuda
atentamente e apaixonadamente cada gesto e palavra. Em resumo,
esperava encontrar entre os grandes da Antiguidade algo que o
ajudasse a decifrar aquela face imperscrutavel (VIROLI, 2002, pp.

83-84).

Contudo, ha grande diferenca entre Plutarco e Maquiavel. E ver-
dade que, por um lado, no capitulo xv do Principe, Maquiavel reconhece,
seguindo a Plutarco, “que todos os homens, especialmente os principes,
por estarem em posi¢do mais elevada, se fazem notar por certas quali-
dades que lhes trazem reprovacio ou louvor” (MAQUIAVEL, 2007, p. 154);

mas, por ouro lado, diferentemente de Plutarco, Maquiavel nio veé as
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qualidades do principe a partir de critérios fixos concebidos segundo
a ordem moral da opinido comum. Invertendo a perspectiva de Plu-
tarco, Maquiavel mostra que a relagdo entre a politica e o campo das
aparéncias ¢ também permeada por um duplo olhar: o olhar do vulgo
sobre o principe e o olhar do principe sobre o vulgo. O governante se
desdobra no palco da politica e como s6 existe para o outro, duplica-se
entre aquele que ve e que ¢é visto. Diferente de Plutarco, nio estd mais
em causa o juizo que o politico faz sobre si mesmo tendo como nor-
ma a constituicio de uma alma imaculada. Como diz Hannah Arendt,
“em politica devemos aparecer, ver e ser vistos, ouvir e ser ouvidos,
0 que mostramos ¢ o que somos ¢ nio o inverso. O que somos nao ¢
importante, é privado” (ARENDT, 2002, p. 301). O ser do politico ¢é as-
sim inseparavel do seu aparecer, portanto, diferentemente de Plutarco,
a énfase para Maquiavel esta no reconhecimento que o principe obtém
do temperamento do povo em relacdo as suas posturas conforme uma
dada situag¢do ou, na linguagem de Maquiavel, “conforme a necessida-
de”. Assim, as qualidades morais do principe na perspectiva tradicional
(ser piedoso, veraz, integro, liberal, etc) sdo abstratas e vazias, o que fica
evidente quando confrontadas com a verdade efetiva das coisas. Isso ndo
significa que, como escreve Merleau-Ponty, “seja necessario ou mesmo
preferivel enganar, e sim que, na distancia e no grau de generalidade
em que se estabelecem as relagdes politicas, desenha-se uma persona-
gem lendaria, composta de alguns gestos e de algumas palavras, a qual
os homens honram ou detestam cegamente” (MERLEAU-PONTY, 1991, p.
243). Portanto, Maquiavel ndo postula que se governe pelos vicios, pelo
terror, pela mentira, pela asticia no sentido vulgar. Nao ha no Princi-
pe nenhum axioma desse género. Ao contrario, ele “tenta definir uma
virtude politica que consiste, para o principe, em falar aos espectadores

mudos a sua volta e apanhados na vertigem da vida comum” (MERLEAU
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-PONTY, 1991, p. 244). Como mostra Lefort, “a astticia do poder vai além
da asttcia vulgar, uma vez que aquela deve ser ela mesma dissimulada
(...); ela é a arte de relacionar cada acdo particular a cada imagem que
contribui para a boa imagem do Principe” (LEFORT, 1972, p. 403). Ma-
quiavel ndo prescreve simplesmente uma série de técnicas ou meios efi-
cazes que podem ser usados para iludir o povo. Certamente o principe
engana, mas nem sempre o povo se deixa enganar. Nesse sentido, o que
Magquiavel propde no Principe é a questao da legitimidade do poder politico.
Seguindo essa trilha, Lefort procura mostrar que as asttcias do principe
resultam da necessidade de preservar sua “boa imagem”, pois estamos
aqui no regime simbolico e nas tramas do imaginario que alimentam a
vida politica. Assim, como esclarece Audier, “o problema para o prin-
cipe € evitar o declinio de sua ‘boa imagem’ e, portanto, de manter sua
legitimidade. Em outros termos, ele nio pode aparecer como homem
reduzido unicamente a sua pessoa prosaica, preocupada exclusivamente
com seu proprio interesse, pois esta queda significaria o colapso de sua

legitimidade, e assim o seu fracasso” (AUDIER, 2005, p. 227).

Deste modo, uma vez que o critério nio sio as qualidades ou
virtudes morais em si, mas a acio politica, entdo, conforme as demandas
do tempo, é preciso que o principe saiba se despedir da personagem
que compde uma de suas faces, ou seja, o principe deve saber “mudar
de natureza”, como diz Maquiavel. S6 assim serd capaz de governar e

preservar o seu estado.

A um principe, contudo, nio é necessario ter de fato todas as qua-
lidades acima mencionadas, mas é muito necessirio parecer té-las;
assim, ousarel dizer isto: que tendo-as e observando-as sempre,
tais qualidades sdo prejudiciais, enquanto que aparentando té-las,
sao-lhe benéficas; por exemplo: de um lado pareceria efetivamen-
te ser piedoso, fiel, humanitario, integro, religioso e sé-lo, mas

Antoénio José Pereira Filho p. 43-81 )



estar com o animo predisposto, para que necessitando nio sé-lo
tu possas e saibas ser o contrario. E deve-se entender o seguinte:
que um principe e, sobretudo, um principe novo, nio pode seguir
todas as coisas a que sio obrigados os homens tidos como bons,
sendo muitas vezes necessirio, para preservar seu estado, a agir
contra a caridade, a fé, a humanidade, a religido. E preciso, por
isso, que tenha animo disposto a voltar-se para os rumos a que os
ventos e as mudancas da sorte o impelirem e, como antes deixei
dito, nio separar-se do bem, mas podendo, saber entrar para o mal,
caso seja necessario (MAQUIAVEL, 2007, . 174).

Quando Maquiavel afirma que ao principe nio é necessario que
seja virtuoso, mas que aparente sé-lo, evidentemente ele se afasta das
rigidas normas morais de conduta perfiladas por Plutarco, uma vez que
para este as virtudes tradicionais formam uma espécie de segunda pele,
um habito do qual o governante nio pode jamais se despir, seja na vida
publica ou privada. Ao contrario, em Maquiavel, é patente que a acdo
virtuosa nao pode ser tomada a partir de regras fixas que definem a
conduta de um agente isolado para obten¢io do fim desejado, isto é,
segundo um critério abstrato ou que envolva apenas o proprio princi-
pe enquanto sujeito da ac¢ao politica, pois o principe, como ja foi dito,
nio existe para si: sua existéncia estd toda do lado de fora, no juizo dos
outros; além disso, a vida politica é permeada por tudo aquilo que nao
estd no completo dominio humano, ou seja, o que nio depende exclu-
sivamente das escolhas e calculos dos homens. Assim, a verita effetualle
della cosa recobre o que € provisorio, pressupondo que se leve em conta
as circunstancias e os limites que perfazem o mundo instavel da politica,

o que implica ver sob outra 6tica as virtudes tradicionais.

No Principe, Maquiavel passa em revista algumas destas virtu-

des; no caso da virtude da liberalidade, a titulo de exemplo, a tradi¢ao
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aristotélica a situou a meio caminho entre os opostos da avareza e do
esbanjamento; ja Maquiavel, tendo em vista a contingéncia intrinseca a

vida politica, coloca as coisas nos seguintes termos:

Um principe, portanto, nio podendo usar esta virtii de liberal, sem
dano para si, tio logo ela lhe seja reconhecida, deve, se é prudente,
nio se importar com a fama de mesquinho; porque, com o tempo
sera considerado cada vez mais liberal, ao verem que, gracas a sua
parcimonia, suas receitas lhe bastam, podendo defender-se daque-
les que lhe fazem guerra, podendo fazer obras sem tributar o povo
(MAQUIAVEL, 2007, pp. 158-159).

Notemos que, neste trecho, Maquiavel enfatiza a ideia de que a
prudéncia é inseparavel do pano de fundo politico social que envolve a
percepc¢ao do vulgo. Neste caso, uma postura avara com o tempo pode
se converter em prodigalidade. Deve-se observar, portanto, que as varia-
¢oes do tempo e o conhecimento do modo como sio julgadas a condu-
ta do principe por parte do vulgo sio fundamentais para uma acio efi-
caz. Como as circunstancias variam, seria imprudente o principe basear
sua conduta na reta razdo, pois isto pode surtir efeitos contrarios com o

passar do tempo, quando os ventos da fortuna se tornarem desfavoraveis.

Disto dependem ainda as varia¢des do que se considera bem, por-
que se para alguém, que governa com respeito e paciéncia, os
tempos e as coisas correm de modo que seu governo seja bom,
ele prospera, mas, se os tempos e as coisas mudam, ele se arruina,
porque nio muda seu modo de proceder. Nem se encontra assim
homem tio prudente que se saiba acomodar a isto: seja porque
nio pode desviar-se de sua inclina¢do natural, seja ainda porque
tendo alguém prosperado, caminhado por uma estrada, nio se
pode persuadi-lo a deixa-la. Por isso, quando chega o tempo de se
tornar impetuoso, o homem ponderado, quando é tempo de agir
com impeto, nio sabe fazé-lo: por isso se arruina; mas se mudasse
sua natureza de acordo com os tempos e as coisas, ndio mudaria
sua fortuna. (MAQUIAVEL, 2007, p. 239)
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Na perspectiva de Maquiavel, o principe deve ter a capacidade
de ser flexivel. Dai que, no palco instavel da politica, ndo se pode cair
no erro dos que consideram as qualidades ou virtudes tradicionais como
esséncias atemporais, colando-as no principe como se fossem uma se-
gunda natureza. Por isso, o principe deve simular uma postura, ou seja,
taz ver aos olhos do publico qualidades que de fato ele nio tem. Mas o
principe também deve dissimular esta sua asttcia, evitando deste modo
o seu fracasso. O principe simula e dissimula. Com isso, ele contenta o
desejo do povo de ser governado por um homem justo, sabio, hones-
to, verdadeiro e forte. Mas, note-se que isto nio ¢ mero engodo, pois
o principe nio deve ter em vista o desejo de ludibriar o povo com o
intuito de satisfazer seus apetites ou interesses pessoais ou, entao, com
o objetivo de por de lado completamente os interesses do povo para
satisfazer a sanha dos grandes por poder — se proceder assim o principe
nao sera amado; assim como, por outro lado, o principe deve também ser
temido, pois “quando um principe tem sob seu comando uma multidio
de soldados, é totalmente necessario nio se importar com a fama de
cruel, pois sem esta nunca houve exército unido nem disposi¢io a acio
alguma” (MAQUIAVEL, 2007, p. 166). Além disso, uma vez que o tempo da
agio politica € fugidio, a expectativa do vulgo também ird variar, assim,
o que pode ser visto como “vicio” numa dada situa¢do, pode nio o ser
numa outra. Em vista disso, o principe deve ser capaz de trocar de pele
para que a boa fortuna esteja sempre do seu lado, mantendo sua ima-
gem de grande lider intacta. Portanto, em Maquiavel, a recusa de toda
normatividade moral, nio procede de uma obscura malignidade, mas
deriva, no dizer de Michel Senellart, “de uma visio pragmatica, lacida
e consequente” (SENELLART, 20006, p. 243). A relacdo entre politica e
aparéncia, tal como vista por Maquiavel, longe de fazer do principe a

encarna¢do do mal, na verdade responde a necessidade de haver um c6-
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digo comum entre o principe e o vulgo e, sem esse c6digo (que permeia
gestos, palavras, posturas, acoes), “nenhuma coesao politica seria possivel.
Assim, o principe deve zelar por sua reputagdo, ‘evitar a fama dos vicios
que lhe tirariam o poder’, esforcar-se para que percebam em suas a¢des
grandeza, coragem, gravidade, firmeza’, ‘participar as vezes das reunides
das corporacdes da cidade e dar exemplos pessoais de humanidade e
magnificéncia’, mantendo sempre, porém, a majestade de sua posi¢cio”
(MAQUIAVEL, Apud: SENELLART, 2000, p. 243). Em suma, o parecer nio tem
aqui o propoésito de enganar para tirar vantagens pessoais, mas sim se
pautar pelo que estd sedimentando na opinido, fundada ou forjada, mas
que funciona como garantia da circulacido dos signos entre o principe e
0 povo, ou seja, como garantia da legitimidade da governanca que, por

sua vez, € inseparavel da dimensdo simbolica.

Por fim, resta dizer que a licio de Maquiavel consiste em indi-
car uma sabedoria pritica, isto ¢, a percep¢ao aguda de saber quando é
o melhor momento para ser cauteloso ou destemido, liberal ou avaro,
piedoso ou cruel, sendo capaz de assumir no palco da politica posturas
diversas e, conforme a demanda dos tempos, abandonar um modo de
ser excessivamente prudente ou, se for o caso, saber encarnar esta mes-
ma postura numa situacdo que a exija. A premissa aqui € a seguinte: é
feliz aquele que conforma o seu modo de proceder com os atributos do
tempo; do mesmo modo ¢é infeliz aquele cujo proceder diverge do tem-
po (MAQUIAVEL, 2007, p. 236). Basta, quanto a isso, mencionar o capitulo
26 do Principe, no qual sio descritos os lances politicos do papa Jalio 11,
o qual “procedeu em todas as suas coisas impetuosamente e encontrou
tanto o tempo como as coisas de acordo com aquele seu modo de pro-
ceder (...)”; porém, Maquiavel suspeita que em Jalio II encontrava-se a

tendéncia a ser inflexivel, que é um mal dificil de ser evitado quando
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o caminho adotado se mostra prospero ao governante, de modo que
ele assim conclui: “se sobreviessem tempos nos quais fosse necessario
proceder com prudéncia, dai seria a sua ruina: porque nunca se teria
desviado daqueles costumes, aos quais a natureza o inclinava. Concluo,
portanto, que mudando a fortuna, e permanecendo os homens obsti-
nados nos seus costumes, sao infelizes enquanto a fortuna e os costu-
mes concordam, e quando discordam, sdo infelizes.” (MAQUIAVEL, 2007, p.
240). Maquiavel deixa claro que nio se deve submeter a agio politica a
uma regra imutavel, pois o objetivo ndo ¢ atingido por esse meio, a nio
ser que o principe conte com a sorte. Como escreve Senellart, “como
todo preceito de sabedoria peca por sua generalidade, cumpre inverter
a tese tradicional: ndo é permanecendo o mesmo que se pode resistir a
mobilidade da fortuna, mas sendo movel é que se pode fazer que ela nio
mude” (SENELLART, 2000, p.243). Portanto, o trabalho de Maquiavel em
relacdo a tradicio — construida através de Platdo, Plutarco e toda a sequ-
éncia dos Espelhos dos principes na idade média — consiste em romper
com o modelo utépico de um principe perfeito que reflete um mundo

ordenado segundo normas atemporais.

POLITICA, RETORICA E APARENCIA EM VICO’

Podemos dizer que o autor da Ciéncia Nova manifesta uma rela-
¢do tensa com a obra de Maquiavel. E comum nos textos de comenta-
dores que contemplam os dois fildésofos a énfase em alguns aspectos que

ora os aproximam, ora os distanciam de modo radical. De um lado, um

7 Alguns pequenos trechos desta parte do presente artigo foram publicados no nosso
ensaio Critica e Prudéncia: Vico e os limites do cartesianismo para a vida pratica (op. cit., pp.
103-119 ). Todavia, no contexto daquele ensaio, nido caberia discutir a relagio que
fazemos aqui entre a politica, o campo das aparéncias e o papel que Vico atribui a
retérica. De qualquer modo, segue a referéncia: PEREIRA FILHO, 2013.
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ponto de aproximagio, sem davida, sdo as descrigdes que ambos fazem
da logica historica dos conflitos politicos, o desejo de liberdade que
marca o temperamento do povo em face dos grandes e a instauragio de
leis justas que derivam da luta entre estas duas forcas inconciliaveis da
politica®. De outro lado, o antimaquiavelismo de Vico fica explicitado
na redu¢do do direito ao tutil promovida, segundo Vico, dentre outros,
por Maquiavel. Assim, em alguns textos, como ¢é o caso do De uno, obra
que compode parte do grande tratado de Vico sobre o Direito Universal, o
pensador associa Maquiavel a um grupo de autores que, no ambito do

pensamento politico moderno, ele chama de utilitaristas:

Ouvimos todos os dias réplicas dos argumentos de Carnéades,
o qual, ponderando os pros e os contras, coloca em davida que
se possa encontrar a justica nas atividades humanas, como, aliis,
ouvimos repetir as razdes acrescentadas por Epicuro, ¢ também
as do Principe de Maquiavel, do De cive de Thomas Hobbes, e do
Tratado teologico politico de Baruch Spinoza. Recentemente, vimos
Pierre Bayle propor em seu grande Dicionario (...) que a justica
variadamente adaptada em tempos e lugares distintos se deve va-
lorar em razio de sua utilidade. Somente para os débeis se invoca
a equiiddade, porém, para quem esta no poder, como diz Tacito, ‘o
mais eficaz é o mais justo’. E recolhidos todos os argumentos se
conclui, sem mais, que a sociedade humana se freia com o temor,
e que as leis ndo sdo outra coisa que um meio encontrado pelo
poder para ludibriar a multiddo ignorante (Vico, 1974, p. 30)

Esta passagem sugere que Vico parece retornar a Platio ou ainda
que a filosofia politica e as consideracdes de Vico acerca do estatuto do

direito se associam aqui a visdo jusnaturalista. Na verdade, a perspectiva

8 Sobre o tema ver: REMAUD, 1999; VANZULLI, 2004. Contudo, infelizmente, esses tra-
balhos nio tocam no assunto aqui proposto. De modo que a bibliogratia sobre o tema
da aparéncia em Vico é praticamente inexistente.
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de Vico é mais complexa. No Direito Universal, de onde a citagdo acima
foi extraida, a questdo relativa ao conjunto de normas que regulam a
convivencia do ser humano pode ser vista a partir da discussio de duas
tendéncias antagonicas que tradicionalmente movimentam as reflexdes
sobre o estatuto do direito. A primeira tendéncia liga-se ao tema da sa-
cralidade da lei, isto é, o carater inalterado da norma fixada como crité-
rio do justo e que se orienta pela ideia de que o direito seria a expressio
de uma norma imutavel, eterna, a lex naturalis que provém de Deus. A
segunda tendéncia diz respeito a relagdo do direito com a variabilidade
da condi¢io humana, que se nota na vida politica e na for¢a da lei, e
que varia conforme as circunstancias e a historia. Aqui o direito é visto
como uma realidade condicionada pela temporalidade da existéncia e
contrasta com a norma absoluta que se funda na imutabilidade da ver-
dade divina, cuja pretensdo ¢ servir de apoio inabalavel para a sempre

instavel condi¢do humana (ISOLDI-JACOBELLI, 1960, p. 250 € s5)°.

o Em relagdo as posi¢des tedricas de Vico é preciso estar atento a sutileza dos con-
ceitos empregados em cada obra do filoésofo. O argumento do De Uno ¢ que, caso
nio se busque um fundamento metafisico para o direito, estaremos diante de uma
postura como aquela defendida por Trasimaco no Livro 1 da Repiiblica de Platio, ou
seja, de que a justi¢a coincide com o poder do mais forte e que varia segundo a opi-
nido dos homens. Essa reducio do direito ao til (utilitas) coincidird com a recusa de
todo suporte transcendente para a esfera da vida pratica que, assim, fica reduzida ao
que é conveniente a uma dada situacio ou ao jogo de interesses no interior da vida
politica, avaliada com os critérios da eficacia ou da forca e nio da “equidade natural”.
Todavia, é fundamental estar atento 3 mudanca de dire¢io que vai de uma investigacio
metafisica acerca do estatuto do direito natural, que vemos no De Uno, a defini¢io de
um novo campo de saber que formam os Principios de Ciéncia Nova acerca da natureza
comum das nagoes. Nesta Gltima, Vico nio se ocupa mais de investigacdo filosofica da
“ordem eterna do direito”, mas, ao contrario, busca estabelecer “principios comuns”
ou “costumes comuns” presentes nas diferentes na¢des que compdem o que ele chama
de “grande cidade do género humano” (Ciéncia Nova, §342). Assim, a0 mesmo tempo
em que amplia o seu campo de analise, a Ciéncia Nova (1744) ira trabalhar com a ideia
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Pode-se dizer que, apesar da critica aos que reduzem o direito a
esfera do util,Vico ndo se apoia simplesmente na perspectiva de Platio,
que propde uma filosofia politica mais proxima do céu do que da terra
e seus conflitos. Dai que o nome de Tacito simbolize paraVico o outro

lado da moeda:

Tacito (...) contempla o homem como ¢, Platio como deve ser.
Assim como Platio, com aquela ciéncia universal difunde-se em
todas as obras de honestidade realizadas pelo homem sabio de
ideias; também Tacito distribui a todos conselhos de utilidade,
para que entre os infinitos e irregulares acontecimentos da mali-
cia e da fortuna, o homem sabio oriente-se bem na pratica (vico,

1990, p. 29-30)".

A posi¢ao de Vico em relagio a Maquiavel traduz assim uma
ambiguidade, pois, de um lado, o nome de Maquiavel é frequentemen-
te associado ao de Epicuro, que, por sua vez,Vico coloca entre aqueles
que ele chama de “filésofos monasticos e solitarios” (vico, 2005, §129);
por outro lado, esse ultimo aspecto niao pode ser aplicado ao autor do
Principe, pois embora Vico identifique que a vida politica na concepg¢io
de Maquiavel é margeada pela tenebrosa figura do acaso ou da fortuna

— que seria o traco “epicurista” do florentino — a0 mesmo tempo ele

de fundagdo da vida civil, nio mais com a nocido de fundamenta¢io metafisica do direito
eterno que, tal como vemos no Direito universal, tem como meta combater o ceticismo
juridico dos discipulos modernos de Trasimaco (Hobbes, Maquiavel, etc.), que, como
Vico diz naquela obra, afirmam que “as leis ndo sio outra coisa que o meio encontra-
do pelo poder para subjugar a multidio ignorante” (Vico, 2009, p.30). Ora, na Ciéncia
NovaVico aponta para outra dire¢do, situando de modo claro o direito na historia, dai
o papel fundamental dos conflitos politicos no sentido da constru¢cio de uma forma
mais equilibradas de justica (Cf. PEREIRA FILHO, 2014).

10 Sobre a relagio de Vico com Tacito e o tacitismo (que incluiria a Maquiavel), ver
o estudo de NUZZ0, 2004-2005, pp. I17-214.
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mostra que Maquiavel estd vinculado a tradigdo retdrica, ou seja,a uma
tradi¢io que toma a politica como inseparavel do plano da contingéncia
e, sendo assim, por esta via,Vico também pode ser aproximado de Ma-
quiavel. Em outros termos, Vico nio encara a politica a partir de uma
visdo que projeta uma sociedade estatica, utopica, avessa as dissengoes e

aos conflitos que modificam o estatuto do direito ao longo do tempo.

Ora, nada disso é platonico; pois Platio, como sabemos, reagindo
a Trasimaco, introduz a oposi¢ao entre a filosofia e a retdrica sofistica e,
com 1sso, aponta a rota segura pela qual o pensamento politico deveria
se guiar, combatendo o descompromisso dos que sempre cedem as cir-
cunstancias, como ¢é o caso do cético Carnéades, que seria preciso refu-
tar em nome da verdade. Para Vico, ao contrario, € preciso unir o verum
ao certum, quer dizer, unir a verdade a situa¢do concreta, historica, efeti-
va, determinada. Ou seja: apesar do enorme apreco que tem por Platdo,
nem por isso Vico se associa a visao abstrata, encabecada pelo proprio
Platao, vale dizer: a perspectiva de uma filosofia politica que é incapaz
de baixar do céu a terra. Com efeito,Vico explicita o seu proprio pon-
to de vista quando afirma que “a filosofia considera o homem tal como
deve ser; por isso s6 podera servir aos pouquissimos que pretendem vi-
ver na republica de Platio, evitando o refocilar-se nas fezes de Romulo”
(vico, 2005, §131). As “fezes de Romulo” simbolizam aqui as circuns-
tancias historicas, a luta politica e seus despojos, a situacido concreta que
varia com o tempo e que nenhuma utopia filosofica jamais vai querer
tocar. Nido ¢ a toa que na Ciéncia Nova, por exemplo, apds apresentar

sua longa descri¢ao do curso que fazem as nagoes,Vico refere-se a visao

11 Apesar de ser distinta da leitura aqui proposta sobre as relagdes de Vico e Platio,
vale a pena consultar o estudo de Tucker (TUCKER, 1994, p. 97-115).
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desfocada de nobres principes-sabios, tais como Dido, amigo de Platio,
que, ap6s o desgaste do governo tiranico e o furor dos animos que ante-
cederam a republica popular em Siracusa, insistiu em querer reorganizar
o Estado aristocratico e tiranico, ou seja, pretendeu dar forma de cima
para baixo a uma realidade histérica que ja nio a comportava, o que
resultou em seu barbaro assassinato pela multidao (vico, 2005, §1087)".
Nesse sentido é que Vico recupera a nogio de sabedoria pratica que se
encontra em Tacito (e Maquiavel), ou seja, uma sabedoria que permite
abarcar a correta compreensio do processo histérico e, com isso, fo-
mentar a decisdo politica correta, que deve ser conforme a natureza dos
tempos. Assim, diz Vico, “os antigos chamaram ‘sapere’ o provar e ‘saber’
¢, propriamente, das coisas que dio sabor, porque provavam nas coisas o
sabor proprio delas, pelo que depois, como bela metafora, foi chamada
‘sabedoria’: que consiste em fazer uso das coisas conforme a sua nature-
za” (VICO, 2005, §707). Em outros termos, ¢ preciso adequar-se a “natu-
reza das coisas”. Quem age com este preceito, age com prudéncia, o que
nao foi o caso de Dido de Siracusa. Nesse sentido, apesar das diferengas
entre Vico e Maquiavel, que nio sdo poucas — como, por exemplo, o fato
de Vico substituir a no¢io de uma fortuna imponderavel pela ideia de
uma provideéncia laicizada que explica o processo histérico — podemos
dizer que ha muitos pontos de contato entre os dois filésofos, como se
ve pela ideia de sabedoria pratica, temperada pela variedade da natureza

ou genese dos tempos.

12 Vale a pena citar as palvras com que Platio descreve o evento que levou a morte
do seu amigo filoésofo: “A sua sorte nada tem de surpreendente. Um homem justo,
prudente e refletido nunca pode subestimar completamente o carater dos homens
injustos, mas nao espanta nada que ele sofra o destino do habil piloto que nio ignora a
ameaca da tempestade, mas nio pode prever a sua violéncia extraordinaria e inesperada
e tem de afundar-se” (PLATAO, 1998, p. 75).
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Isto posto, uma vez pontuada a distancia frente ao platonismo,
cabe agora fazer a pergunta: no que diz respeito a relagcdo entre a po-
litica e o campo das aparéncias, a qual tradi¢io a obra de Vico deveria
ser filiada? Aquela que remonta a Plutarco ou iquela que Magquiavel
inaugura? Neste caso,Vico pode de fato ser considerado um herdeiro de

Magquiavel? Ou, neste caso, também seria seu critico?

Para investigar a questao talvez seja interessante partir de um dos
primeiros textos importantes do filésofo, o optsculo De nostri temporis
studiorum ratione (De ratione), publicado no ano de 1709. Aqui, aparen-
temente, o débito de Vico com Maquiavel parece ser inegavel no que
diz respeito a reflexdo acerca da 16gica da acio politica.Vico nio aborda
o problema a partir de uma discussido acerca das qualidades morais do
principe, tal como vimos em Plutarco e, nesse sentido, embora seu foco
nio seja diretamente uma reflexdo sobre o lugar do agente politico
ocupado pelo principe, como faz Maquiavel, ainda assim parece-nos que
Vico segue pela mesma via aberta pelo florentino, quando este, ao con-
siderar a politica como indissociavel do campo das aparéncias, mostra

que nio deve haver aqui qualquer critério rigido.

Assim, no De Ratione, Vico ird mostrar que, na vida pratica, ¢
um equivoco adotar a via dos que lancam mao de um método dirigido
exclusivamente para a contemplacdo do “verdadeiro e eterno” e afir-
mam que devemos seguir sempre uma recta mentis regula (uma rigida
regra mental), pois estes (lembremos que Vico tem Descartes em mira)
acabam por confundir dois registros distintos: o plano da necessidade e
o da contingéncia. Ao colocar as coisas nestes termos, o filésofo se afasta
da maxima contida na moral provisoria cartesiana que prega justamente

a retidio e nido o desvio para se sair bem na floresta obscura da vida
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pratica”. Proximo a Maquiavel, que denuncia os que “nio mudam seu
modo de proceder”, ou seja, os que niao admitem nenhum desvio da
rota ou mudan¢a de sua “inclina¢do natural” (MAQUIAVEL, 2007, p. 239),
Vico mostra que uma postura inflexivel s6 contribui para ampliar o de-
sinteresse ou abandono da vida ativa, o que pode levar i consequéncia
fatal da despolitizagdo da vida ou, para lembrar um mote desenvolvido
na Ciéncia Nova, pode resultar no total desinteresse pela politica pro-
movida por “fildésofos monisticos e solitarios” (vico, 2005, §129). Em
outros termos, Vico critica os que propdem a imersdo na interioridade
do eu e renunciam a uma pedagogia ttil ao homem civil, encontrando
na autossuficiéncia intelectual ou no claustro um refagio seguro contra
os escolhos e as tortuosidades da vida humana na sua dimensio social e
politica. Frente a essa postura solipsista,Vico faz uma importante obser-

vagio inspirada em Maquiavel:

No que diz respeito a prudéncia na vida civil, uma vez que os
assuntos humanos sio incertissimos, dominados pela ocasido e
pela escolha, sendo essas, na maioria das vezes, conduzidas pela
simulacio e pela dissimula¢io, muito enganosas, aqueles que cul-
tivam a pura verdade dificilmente saberdo servir-se dos meios e
com maior dificuldade obter os fins e, assim, desiludidos em seus
propésitos e iludidos por sugestdes dos outros, frequentemente
abandonam [a vida politica] (vico, 1990, p.130).

13 Vale a pena lembrar a passagem de Descartes no Discurso do Método: “[...] busquei
ser o mais firme e o mais resoluto possivel em minhas a¢des, e em nio seguir menos
constantemente do que se fossem muito seguras as opinides mais duvidosas, sempre
que eu tivesse me decidido a tanto. Imitando a isso os viajantes que, vendo-se extra-
viados nalguma floresta, nio devem errar volteando, ora para um lado ora para outro,
nem menos ainda deter-se num sitio, mas caminhar sempre o mais reto possivel para
um mesmo lado, e nio muda-lo por fracas razdes” (DESCARTES, 1987, p. 42). Para um
confronto entre a posi¢io de Vico e a tipicamente cartesiana, ver o nosso estudo: PE-
REIRA FILHO, 2013.
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Vico evita, aqui, qualquer comentario moralista, e, seguindo a
licdio de que a esfera do poder ¢é inseparavel do “simulacro”, ou seja,
do imaginario coletivo da opiniio comum, ele mostra que o jogo de
simula¢do e dissimulacdo ¢ intrinseco a vida politica. As modalidades
de conduta que nela (ou a margem dela) se encontram, permitem ao
filésofo napolitano apresentar um repertério de “tipos sociais”, entre

bl

os quais ele ira destacar as seguintes modalidades ou figuras: “o estulto’
(stultos), “o iletrado astuto™ (illitteratus astutus) e “o douto imprudente”
(doctus imprudens). O primeiro ndo alcan¢a nem as verdades universais
. . . «
nem as particulares e, assim, conduzido pelos outros, “sofre a pena de
L4 : : 2 (13 :
sua propria estupidez”; o segundo “capta as verdades particulares, mas
nio possui a universal, de modo que estas mesmas asticias que lhes sio
proveitosas hoje, serdo nocivas amanha”; o douto imprudente, por sua
vez, “da verdade universal vai em linha reta até as particulares” e, assim,
“tropeca na tortuosidade da vida”. A esta tipologia, Vico opde a figura
do “homem sabio” (vir sapiens) ou “sibio prudente” que corresponde
aqueles que, “através dos caminhos obliquos e incertos da vida pratica,
contornam o obsticulo e tomam decisdes que lhes serdo tteis ao longo
do tempo, na medida em que a natureza o permitir” (VICO, 1990, p. 131-

132)".

Nio se trata aqui de ceder simplesmente as circunstancias numa
espécie de relativismo reducionista que expulsa a verdade do plano da
ag¢io politica. Ao contririo, aqui estamos no ambito em que opera a
veritd effetuale. O que Vico admite, portanto, é que, na aciao politica, nio

se pode aplicar um método que marcha sempre em linha reta; pois a

14 Para uma analise desses tipos sociais, ver os comentarios de Alain Pons em seu
livro (PONS, 2004).
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politica ¢ atravessada pela opacidade, pelo imponderavel, pelo que supe-
ra todo calculo, ndo sendo regida pela transparéncia de mente a mente,
de individuo para individuo, pois os homens sio dotados de paixdes,
afetos e da capacidade de imaginar, ou seja, nao se vive “num mundo de
homens que seriam compostos por linhas, nimeros e sinais algébricos”
(vVico, 1990, p. 335). Vico condena explicitamente, portanto, aqueles que,
ao lidar com os homens de carne e osso, “enchem a cabeca de magnifi-
cos vocabulos como ‘demonstracio’, ‘evidéncia’, ‘verdade demonstrada’,
e condenam o verossimil que, na maioria das vezes, ¢ verdadeiro, pois
nos fornece o critério de juizo (regola di giudicare) daquilo que parece ver-
dadeiro para todos ou para a grande maioria dos homens” (vico, 1990, p.
335).A politica ¢ inseparavel de um campo movido por imagens. A ver-
dade da politica nio se enquadra ou se reduz a longa cadeia do discurso
demonstrativo dos geometras, que, por sua aridez, ¢ incapaz de conver-
ter teoria em pratica, de produzir efeitos ou mover os animos. ParaVico,
a verdade da politica ¢ inseparavel da retdrica das paixdes, portanto, esta
verdade deve ser vista a partir do desdobramento imanente do campo das
aparéncias. O método geométrico pode ser importante para a boa or-
denacido da mente, mas nio funciona na orientacio racional dos afetos.

Mas o que Vico quer dizer com isso?

Para responder a questdo, é importante atentar para uma distin-

cdo fundamental feita por Vico, a saber: a distingdo entre mente (mens)
A - . 7’ . . . .

e animo (animus), que é justamente o plano intersubjetivo dos afetos.

Segundo Vico, “a mente deixa-se prender pelas ténues redes da verdade

das senten¢as demonstrativas, jA 0 animo exige 0s recursos mais corpu-

lentos da oratoria para ser levado a agir com corre¢io” (VICO, 1990, p.
., . A

137). Para Vico, € um erro grave a mente se impor ao animo de forma

tiranica, platonicamente, de cima para baixo, visando a boa condugio

Antdnio José Pereira Filho p. 43-81 69



da vida politica. Isso seria compreender o homem pela metade, nio se
levando em conta que a vida politica pressupde o solo de experiéncias
intercambiaveis do vulgo, ou seja, uma constelagio de percepgdes co-
muns. ParaVico, os homens nio se movem na vida social e politica com
a mente pura, mas sao afetados e se deixam afetar por imagens, inclina-

¢Oes e paixdes, multiplicando os desejos, instaurando conflitos.

Dai a importancia que Vico atribui a necessidade de se recuperar
o cultivo da eloquéncia que havia sido posta de lado pelo ideal da peda-
gogia cartesiana. A proposito da eloquéncia, diz Vico, “estes mesmos [os
cartesianos| procuram afirmar que seu método de estudos, além de nao
acarretar qualquer dano, ainda possui a maxima utilidade. Pois, dizem
eles, é preferivel produzir na mente, por meio de verdadeiros argumen-
tos das coisas [veris rerum argumentis|, aquela forca que cresce junto com a
razio de modo que jamais possa se desligar dela, do que dobrar o animo
com as sedu¢des do discurso e o ardor da eloquéncia, os quais, quando
se extinguem, 0 animo retoma novamente o modo de sentir que estava
na sua origem”. (VICO, 1990, p. 137). Assim, os defensores do método de
estudos cartesiano —Vico tem em mente os preceitos da Ldgica de Por-
t-Royal — irdo apontar para o carater efémero da terapéutica produzida
pela arte retorica que visa curar a perturbatio do animo através das “se-
dug¢des do discurso”. Frente a esta alternativa opde-se a constancia que
nasce do cultivo da arte de bem conduzir a razio através de argumentos
que representem as coisas como elas sio, indo sempre do verdadeiro para
o verdadeiro, segundo uma sequéncia logica. Assim, depois de habituada
e treinada na arte de raciocinar com corre¢io, a mente amadurece e ja
nao se deixa seduzir pelas imagens corporais, mantendo-se firme e forte
diante da volubilidade, da transitoriedade e da dispersio que recobre

tudo aquilo que é visado pelo animo.
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Vico ird inverter este raciocinio, mostrando a fragilidade des-
ta medicina mentis, valida talvez para o sujeito isolado, mas nio para o
homem social. O filésofo observa que essa postura ndo tem nenhuma
legitimidade no campo da praxis, justamente porque “toda a questio da
eloquéncia ndo tem a ver com a mente, mas com o animo’’ (VICO, 1990,
p-137).Vico concorda que a arte de pensar ¢ um instrumento poderoso
para assegurar a corre¢do da mente que “de fato se deixa prender por
estas finas redes de verdade” (Idem, ibidem), mas o caso do animo é de
outra ordem: sua flexibilidade, variabilidade e inconstancia mostram que
nao se pode adotar aqui o mesmo tipo de procedimento, devendo-se re-
abilitar, portanto, a poténcia discursiva que nasce dos “mecanismos mais

corpulentos” da oratéria (Vico, 1990, p. 139). Segundo Vico,

A eloquéncia de fato é a capacidade de persuadir ao dever, obtém
tal escopo persuasivo aquele que induz nos ouvintes o estado de
animo desejado. Os sibios induzem em si mesmos este animo
com a vontade, docil seguidora da mente; basta que se ensine o
dever para fazé-lo. Mas a multiddo e o vulgo deixam-se arrastar
e arrebatar pelo apetite (appetitu), que € tumultuoso e turbulen-
to (...). A degeneracio do animo ¢é contraida através do corpo
e, seguindo a natureza deste, nio se move a nio ser por coisas
corpéreas. Sendo assim, [a multiddo]| deve ser atraida mediante
imagens corpdreas para que ame; pois, uma vez que ama, facil-
mente pode se levar a acreditar e, quando ama e acredita, se deve
inflama-la para que, com toda sua ordindria debilidade, deseje.
Somente quem tenha feito estas trés coisas, podera levar a cabo a
obra da persuasio (VICO, 1990, p. 137).

Esta claro o papel que a retérica tem enquanto “arte da cura”, ou
seja, como terapéutica destinada a afastar a perturbatio, o movimento vio-
lento, tumultuoso, do animo social, levando os homens a desejar, acredi-
tar e amar o dever para agir com correg¢io. Isto ndo tem como ser feito

através da frieza do conceito, do argumento 16gico ou pela imposi¢io
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de uma norma abstrata, mas sim pelo ardor das imagens compartilhadas
no interior de uma comunidade atravessada por um mesmo sentimento
(sensus comunis). O bom orador sabe que o animo nao se deixa aprisio-
nar pelas finas redes de verdade das sentengas demonstrativas, por isso,
pela mediagio das palavras dispostas e arranjadas num discurso, ele deixa
que os proprios ouvintes facam os julgamentos convenientes a cada
situagdo, segundo a for¢a das proprias coisas. Deste modo, a persuasio
produz um efeito que ndo se esgota no momento do arrebatamento,
mas perdura na memoria do espectador que nio ¢ simplesmente passivo,
ou seja, nio recebe simplesmente uma série de informagdes para serem
guardadas na memoria, e logo depois esquecidas. A sabedoria do orador
nio esta em se deter nas imagens visadas com um repertério de figuras
cristalizadas e tomadas como um fim em si mesmo, pois neste caso seu
discurso nio produz um efeito duradouro. O uso das imagens conve-
nientes a cada momento ¢ apenas um meio da obra da persuasio, que
pressupde também todo um trabalho de decifragio do mecanismo de
funcionamento do imaginario da vida coletiva, ou seja, um estudo das
posturas que mais agradam ou daquilo que nio convém para se atingir
a meta final da eloqueéncia, que, se for o caso, pode coincidir com a per-
suasio ao dever ou obediéncia civil. O que significa, por outro lado, que
a retdrica pode também ser transformadora e deve, quando necessario,
provocar tor¢des nas imagens cristalizadas nas aparéncias sedimentadas
no senso comum, nao para deprecia-lo, mas para levar o vulgo a ver as
coisas de outro angulo, a fim de que se fagam sempre os melhores juizos

acerca de mudangas politicas necessarias.

Ja sabemos que ver e ser visto é fundamental, pois no ambito
da politica o que vale nio sio as verdades abstratas, mas as circunstan-

cias que envolvem o olhar ou opiniio do vulgo. Com efeito, diz Vico,
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“aqueles que nio cultivam o senso comum nem seguem jamais O Veros-
simil, satisfeitos unicamente com a verdade, nio levam em consideracio
as opinides que os homens tém dela e se para estes as coisas também pa-
recem verdadeiras” (VICO, 1990, p.133-134). E fundamental, portanto, levar
em conta o que se passa no plano do sensus comunis, ou seja, “aquilo que
parece verdadeiro para todos ou para a grande maioria dos homens”. o que
equivale a dizer que é preciso sempre levar em conta o modo como sio
julgadas as coisas pelos olhos do vulgo. Aqui,Vico marca o lugar pre-
ciso que sera ocupado, sobretudo a partir do século xvii, pela “opinido
publica” ou voz da maioria que, segundo o filésofo, ¢ um critério vital

para quem deseja atuar politicamente e levar sua a¢io a bom termo®.

Vico extrai dai uma importante consequéncia, tendo em vista
< . A A . Al
que nio se deve conduzir os animos de forma tiranica, pois 0s animos
dos homens reunidos enquanto multitudo podem ficar exaltados, jA que
€< ~ /. : 2 G~ :
os homens sio em grande parte estipidos” e “nio se orientam segundo
decisdes racionais” (VICO, 1990, p. 133); por isso, a negligéncia daquilo
que se passa no nivel da opinido comum pode levar a resultados catas-
troficos, devido a essa torpeza inerente a multitudo.Vale a pena lembrar
. . . . A .
quanto a isso o exemplo citado porVico, a saber: a imprudéncia cometi-
a por Henrique 111, rei da Franca - ,quando entregou a morte
d H 111 da Franca (1551-158 d t t
o principe Henrique de Guisa, que era muito popular por combater

os protestantes. Henrique 111 nio percebeu que, “embora o fato tivesse

15 Assim, segundo Vico, “os politicos nio tém regra mais segura para tomar suas
decisdes, nem os capitdes para conduzir suas empresas, nem os oradores na condugio
das causas, nem os juizes para julgar, nem os médicos para curar os males dos corpo,
nem os tedlogos morais para curar aqueles da consciéncia; e, finalmente, a regra sobre
a qual todos se aquietam e repousam de todas as querelas e controvérsias, em todas as
delibera¢des e decisdes, em todas as escolhas, ¢ que todas se determinem com todos
ou com a maior parte dos votos” (VICO, 1990, p. 335).
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causas justas, assim nao parecia” (VICO, 1990, p. 134), 0 que gerou, a épo-
ca, em Roma, o seguinte comentario do cardeal Ludovico Mandruzzo,
que aqui recoloca um preceito de Maquiavel: “os principes nio devem
somente saber que as coisas sejam verdadeiras e justas, mas que assim
Ex) . « . .
parecam”, ao que Vico complementa: “os males surgidos no reino da
Franca a partir de entdo comprovaram quio verdadeiras eram estas sabias

palavras” (Vico, 1990, p. 134-135).

Para completar nossa analise acerca da relacio entre politica e
aparéncia em Vico, é preciso que retomemos a caracterizacio daquele
tipo social que ele chama de “sabio prudente”. E junto a este perfil so-

cial que Vico ira situar a famosa figura do cortesdo, popularizada entre

16

outros, por Baldassare Castiglione'. Aqui aparecem algumas diferencas

sutis em relacdo a Maquiavel que vale a pena destacar.

O cortesdo que Vico tem em mente encarna a figura do con-

selheiro e do diplomata, peritos na “arte da prudéncia”, habilidade que

16 Para uma abordagem dessa figura em Castiglione ver o estudo de Valéria Paiva:
PAIVA, 2009. Segundo a autora, que aqui se apoia em Nobert Elias, “no contexto do
século xv1 (...) a dissimulacio relaciona-se a um estilo, isto é, a uma forma ao mesmo
tempo estética e moral através da qual os saberes e as virtudes eram atualizados em
comportamentos socialmente valorizados. Diferente do que estamos acostumados a
pensar hoje, o valor do conhecimento e das virtudes dependia entio de sua represen-
tacdo para um publico, e de seu reconhecimento e apreciacio por um publico. Estamos
diante de um tipo de sociedade em que a visdo se impunha como o 6rgio regulador
do comportamento por exceléncia e em que a admira¢io do outro era a recompensa
do comportamento bem-sucedido. Essa era a sociedade de corte. E fosse porque eram
predominantes a linguagem falada e a linguagem corporal sobre a linguagem escrita,
isto &, porque as relacdes socials assumiam uma forma retérica; ou porque nesse tipo de
sociedade ndo havia uma esfera privada contraposta a esfera publica, tal como viemos a
conhecer, e todas as pessoas estavam constantemente em presen¢a de um outro, o tipo
de virtudes e o modo de sua realizacio eram exclusivos ao espago publico, dando-se
através de a¢oes dirigidas para um publico, para serem observadas e admiradas por um
publico” (pATvA, 2009, p. 92).
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tem o sentido de uma “arte diagnostica”, isto ¢é, da capacidade de ler
os sintomas e interpretar os sinais, para agir conforme a ocasiio, com a
finalidade de extirpar os males civis e evitar os erros. Trata-se da pru-
déncia que se deve possuir no interior dos gabinetes, quando se trata
da satide ou conserva¢io de uma “justa razdo de Estado” (vico, 1990, p.
186), conhecida apenas pelos versados em politica e que “sustenta nio a
utilidade privada, mas o bem comum” (Idem, Ibidem). Vico reconhece
que ha questdes internas ao Estado que ndo estio ao alcance do vulgo,
que permanecem ocultas, pois o vulgo “nio vé senio o que esta diante
dos pés e entende somente dos [assuntos] particulares” (vVico, 1990, p.
188), mas os versados em politica - os cortesdos - ocupam-se dessas
questdes, nao simplesmente porque estd em jogo a conservagido do po-
der soberano, mas de um poder que deve ser conservado e pautado por
critérios legitimos e comuns a todos, ainda que desconhecidos pelo
vulgo. Sendo assim, pergunta-se Vico: “Qual a lei suprema [summa lex]
que se deve seguir na interpreta¢io de todas as outras?”. Resposta: “a
prosperidade do Estado, a satde do principe, a gloria de ambos™ [regni

amplitudo, principis salus, gloria utriusque] (vico, 1990, pp. 190-191).

Note-se que a figura do cortesio nido se move por capricho
ou interesse pessoal, nem possui uma fun¢gdo meramente decorativa; ao
contrario, o cortesio ocupa um espago politico fundamental.Vico asso-
cia a figura do cortesdo a ideia de uma terapéutica civil, que, como se
ve, é¢ bem distinta da recomendada por Platdo na Repiiblica e que, além
disso, tem como objetivo manter o equilibrio das for¢as politicas no in-
terior do Estado para que esse nio se dissolva no pior dos males, que ¢é
a guerra civil. Podemos dizer que se Maquiavel concentra sua ateng¢io
na importancia da astGcia politica do principe, Vico sustenta a astiicia

tipica do cortesio, na qual se enquadraria o perfil do proprio Maquiavel,

enquanto homem da corte, conferindo a ele um papel preponderante
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como mediador entre o principe e o vulgo. Em Maquiavel, o principe,
ocupando o centro de onde irradia o poder, parece surgir como uma
figura isolada, que, sendo a pega principal do tabuleiro, concentra em si
toda a tensio do jogo do poder. Talvez possamos dizer que isso ocorra
porque, como sugere Michel Senellart, “O Principe, por mais consciente
seja das duras exigéncias do stafo, nio ¢ um tratado do governo do Esta-
do. Continua sendo um manual do principe, que remete este a sua propria
imagem, ideal ou gloriosa” (SENELLART, 2006, p. 245). E por isso que o
principe ¢é visivel, mas ndo se vé diretamente o Estado.Vico mostra, ao
contrario, que o Estado ndo se confunde com o principe, embora esteja
umbilicalmente ligado a ele, sobretudo no caso das monarquias absolu-
tistas; de modo que parece haver aqui um nivel de complexidade maior
que aquele contemplado por Maquiavel. Por isso, Vico pde no palco a
figura do homem da corte que gravita em torno deste centro de poder.
Uma das principais fun¢des do cortesio é dirigir o cuidado da “satde
do principe” da qual depende a “satide do Estado”. E na pritica que o
cortesio adquire a sabedoria de perceber qual o momento oportuno
para entrar e sair de cena ao estreitar suas relagdes com o principe. O
exemplo deVico ¢ bastante ilustrativo, pois, em relagdo a ira do principe,
“instruidos pela experiéncia, [os cortesdos| pressentem quando ela vai
explodir, afastando-se por um tempo, para nio contraria-lo e inflama-lo
mais no processo da ira; para que, quando a ira se amenize, possam leva
-lo a clemeéncia por meio de stplicas, buscando uma aproximagao suave
quando a ira se extingue por completo” (vico, 1990, p. 127). O que
este aparente jogo superficial nos revela? Na verdade, por tras da énfase
nesta técnica de aproximacio, nesta disposicio retdrica, Vico apresenta
um modo de responder as questdes urgentes da ordem da praxis que
nio devem ser tomadas nunca de modo despropositado, por um agente

isolado, senhor absoluto da verdade, fechado numa torre de marfim, in-
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capaz da abertura para uma escuta mais ampla, que a demanda dos tem-
pos modernos exige. Nesse sentido, o exemplo da impericia na conduta
explosiva de Henrique 111, no reino da Franca, vem bem a calhar. Mas

vale dizer que Vico sublinha também um outro aspecto:

No que diz respeito a prudéncia civil, talvez os doutos contra-ar-
gumentem que desejo que sejam cortesdos e nio filésofos, que
nio cuidem da verdade e busquem as aparéncias, que reprimam a
virtude e frente a ela coloquem seu simulacro. Nada disso: eu de-
sejo que sejam na corte fildsofos também: que procurem a verda-
de que apareca como tal e que busquem a honestidade aprovada
por todos. (VICO, 1990, p. 136)"7

A figura do cortesdo, que no tempo de Vico havia assumido um
carater pejorativo, possui a sagacidade de desatar os nds, na medida em
que opera com a verdade efetiva das coisas; mas, além disso, o interessan-
te nesta énfase no cortesdo por parte de Vico é perceber que, a0 mesmo
tempo em que aponta para o jogo de mascaramento social, o pensador
repde o homem da corte num lugar de destaque nio com o intuito de
fazer a defesa da asttcia pela asttcia, do jogo de simulacio e dissimu-
lagio a fim de promover exclusivamente o ttil e descartar o honesto.
Como em Maquiavel, trata-se aqui da astticia que tem o proposito de
garantir a legitimidade do poder do governante. Mas, além disso, Vico
nos mostra que a sagacidade do cortesdo, sua habilidade, consiste na
arte dificil de nio se dobrar ao principe, pois, em certas circunstancias,
¢ preciso saber dobra-lo, indicar-lhe caminhos sem colocar a satde do

Estado em risco®.

17 Vico parece incorporar aqui a nog¢do de dissimula¢do honesta feita por Torquato.
Cf. ACETTO, 2001I.
18 O mesmo preceito aparece em Castiglione, que, no entanto, recupera os preceitos

Antoénio José Pereira Filho p. 43-81 77



Para Vico, a figura do cortesio domina justamente a arte da si-
mulacio e da dissimulagio, a arte do tempo oportuno, a arte de lidar
com as tortuosidades da vida politica, independente dos assuntos da vida
privada. Portanto, a valorizacio do homem da corte por parte de Vico
tem um sentido e uma funcio bem definidas. Na verdade, na época de
Vico, como observa Alain Pons, “a figura do cortesio tinha caido em
descrédito, seu resgate por parte de Vico funcionaria como uma reagio
contra a tendéncia de se valorizar o honnéte homme frances e o gentleman
inglés, no qual significativamente se encarnava um ideal ‘privado’, indi-

vidual, e ndo mais estritamente politico” (PONS, 1981, p. 62).

CONCLUSAO

Em suma, podemos concluir que, no que diz respeito a relagio
entre a politica e o campo das aparéncias, Vico em certa medida segue
pela via aberta pelo florentino, mas acrescenta algo importante: é preciso
ser filosofo, honesto e cuidar da verdade e, a0 mesmo tempo, ser sabio
para nio se afastar da realidade efetiva das coisas que tem como estofo,

no caso de Vico, “aquilo que ¢é aprovado por todos”.

da ética das virtudes, o que Vico nio discute. Creio que o objetivo do cortesdo (...)
¢ ganhar a tal ponto (...) a benevoléncia e o espirito do principe a quem serve, que
possa lhe dizer sempre a verdade sobre cada coisa que lhe convenha saber, sem temor
ou perigo de desagradar-lhe. E, sabendo a mente dele inclinada a fazer coisas incon-
venientes, se atreva a contradizé-lo e com muitas maneiras gentis valer-se da graca
adquirida com suas boas qualidades para demové-lo de qualquer intenc¢io equivocada
e induzi-lo no caminho da virtude (CASTIGLIONE, 1997, p. 270-271).
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POLITICS AND THE FIELD OF APPEARANCES
IN MACHIAVELLI AND VICO

ABSTRACT The relation between politics and appearance developed by
Machiavelli in The Prince has been seen as a fundamental key to the
interpretations of his work. From this perspective, Machiavelli is suppo-
sed to have shown that politics is developed in the appearances, in the
symbolical dimension of the collective imaginary. This relation is also
presented in an emblematic way by the napolitan philosopher Giambat-
tistaVico, an author rarely mentioned when it comes to the reception of
Machiavelli’s work, but who explores, or revisits, the same themes. The
difficulty lies in knowing to what extent Vico follows the ways opened
by Machiavelli, or drifts apart from them. This course, the direction
of this retaking, is what I intend to highlight in this paper, taking into
consideration that both Vico and Machiavelli establish a dialogue with
the ancient philosophical tradition that had previously discussed this
subject, from Plato to Plutarch.

KEYWORDS Machiavelli, Vico, Plato, Plutarch, appearance, politics.
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