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Resumo: A honra entendida como virtude ou como invariante axioldgica ¢ um termo que acompa-
nha a civilizagdo humana desde priscas eras e possui importante papel na formagao de si do sujeito
moderno. Sua existéncia leva ao questionamento de arquétipos que expliquem como um termo pode
ser universalizado entre os homens em diferentes épocas e em diferentes contextos histdricos e com
forte conotag@o no agir do sujeito. Neste pequeno artigo exporemos uma possivel leitura sobre este
termo dentro da ética moderna japonesa focando na obra Bushido — The Soul of Japan (1900) de
Nitobe Inazo (1868-1933), a qual apresenta uma releitura do codigo de conduta dos samurais voltada
a divulgagdo dos valores niponicos modernos a comunidade internacional do século XX.
Palavras-chaves: honra, ética, bushido, Japao, Meiji.

Abstract: The honor understood as a virtue or as axiological invariant is a term that comes human
civilization since ages pristine and has an important role in the formation of the modern subject
itself. Their existence raises the question of archetypes to explain how a term can be universalized
among men in different times and in different historical contexts and with a strong connotation in
the act of the subject. In this small article we will expose a possible reading about this term inside
the modern ethic Japanese focused in the work Bushido — The Soul of Japan (1900) of Nitobe Inazo
(1868-1933), which presents a reinterpretation of the samurai code of conduct aimed at disseminating
modern Nipponese values to the international community of the twentieth century.
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1. Introducao — A Honra no Ocidente

Do momento em que o sujeito passa a ter consciéncia da existéncia do
outro, entendido como um individuo que compartilha do mesmo espaco e que
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tem liberdade no mundo, se estabelece uma convivéncia que pode ser pacifica
ou conflituosa. Estas relagdes dentro da sociedade podem ser condicionadas pela
moral, a qual retine os valores comuns dos envolvidos. Este tipo de interpretagao
do surgimento do convivio humano tem como base que todo e qualquer homem ¢,
por exceléncia, um ser social que se completa no convivio com 0s outros.

Um dos principais valores morais e muito usado nas artes e na literatura,
a honra esta presente nos povos do leste ao oeste do globo terrestre, independen-
temente da época. Oposto a honra, temos a desonra, entendida como uma falta a
honra individual e a vergonha, esta motivada pelo proprio sujeito pela realizacao
de alguma atitude que prejudica a propria imagem. Taille (2002) faz uma abor-
dagem sobre o sentimento de vergonha e sua relacdo com a moralidade levando
em consideragdo o seu papel para formagdo dos juizos do ser e do outro. Em uma
das abordagens baseadas em Ernst Tugendhat, mostra que por meio dos valores
morais € possivel preservar a identidade do eu, ou seja, o sujeito € constituido no
campo das relacdes sociais regradas por valores comuns a todos. Ainda segundo a
leitura de Taille, a honra e a vergonha possuem papel fundamental na construgao
da identidade do eu, pois sdo conceitos que somente existem a partir do olhar do
outro. Como dito por Sartre (2003, p. 290): “4 vergonha é vergonha de si diante
do outro”. Contudo, tal ideia que a vergonha ou honra do sujeito depende obri-
gatoriamente da visdo do outro nao € recente, sendo possivel encontrarmos uma
versdo dela na Retérica de Aristoteles (ARISTOTELES, 2003) quando afirma que:
“A vergonha é ligada a nossa propria opinido”. Peristiany enfatiza:

A honra e a vergonha sdo valorizagdes sociais e partilham, portanto, da natureza de
sangdes sociais: quanto mais monolitico ¢ o juri mais severo ¢ o julgamento. Honra
e vergonha sdo dois polos de uma valorizagao. Sao a reflexdo da personalidade
social no espelho dos ideais sociais. O que ¢ especifico dessas valorizagdes ¢ serem
usadas como padrao de medida do tipo de personalidade considerado representa-
tivo e exemplar de uma dada sociedade. Quem satisfazer esses padroes pode, sem
cair em desgraga, quebrar outras regras consideradas menores que as da honra.
(PERISTIANY, 1965, p. 3).

A presenca da honra no mundo ocidental nos remete a antiguidade, especial-
mente a //iada de Homero iniciada com a ira de Aquiles despertada por uma desonra
feita por Agamémnon. Esta passagem nos mostra a honra como parte formadora do
carater do sujeito e também a concepg¢ao de que as acdes do sujeito sdo regradas por
ela. Um dos meios para que a honra (#imé) ligada ao nome se perpetue € pelo kleos,
a gloria que possibilitara que todas as geracoes futuras se lembrem dos feitos do
passado. Tanto o vinculo estabelecido entre o nome do sujeito € a nogdo de honra
ndo possuiam interpretacoes imutaveis no ocidente, elas se adaptaram ao longo
dos anos, como notamos nos povos ocidentais os quais no século XVII criaram
os primeiros codigos de honra escritos, abandonando a fundamentacao dela pela
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tradigado oral. Esta transformacao viabilizou a entrada da honra na jurisprudéncia,
ou seja, qualquer sujeito que se sentisse difamado poderia recorrer ao tribunal o
qual analisaria a situacdo, julgaria e forneceria uma sentenca segundo o codigo
escrito. Porém, a existéncia deste tribunal é condicionada a existéncia do estado
que mantém um sistema juridico funcional e impde as decisdes do tribunal aos réus,
além de um codigo que possa ser interpretado. Vemos um gradativo distanciamento
da timé para a honra que se constituia ao longo dos anos, contudo tal mudanga era
o reflexo das mudangas na prépria sociedade ocidental, como nos mostra Baroja:

“Honra tanto quiere dezir, como adelantamento sefialado con loor, que gana ome
por razon del logar que tiene, o por fazer fecho conoscido que faze, o por bondade
que em el ha”. Essa ¢ a defini¢cdo que se encontra nas Partidas, codigo castelhano do
séc. XVII, cuja importancia ¢ talvez maior de um ponto de vista ético e filosofico
que dum ponto de vista estritamente juridico. A honra fundamenta-se na bondade
propria e constrdi-se mediante acdes do proprio ou daqueles que o geraram numa
posic¢ao (logar.) e ndo noutra. (in PERISTIANY, 1965, p. 66)

Se na antiguidade ocidental ndo houve um co6digo escrito sobre a honra,
estando o seu entendimento mais proximo da interpretacdo subjetiva do ser sobre
um conteudo transmitido oralmente, na Idade Média encontramos a redacao destes
codigos, assumindo um papel juridico, até entdo inédito, possibilitando que a honra
do sujeito pudesse ser mensurada ou quantificada, segundo Baroja.

Pode, pois dizer-se que na Idade média, existem, ou coexistem dois sistemas de
conceptualizar honor e honra. Um, que parte de principios religiosos, filosoficos e
juridicos e que ¢ geral. Outro, que parte de situagdes de facto dentro da estrutura
social. Ajustaram-se os dois sistemas um ao outro de forma peregrina, demonstracao
plena de que o principio da contradi¢do ndo rege a vida das sociedades, mas que a
propria contradigdo estd no ser das coisas (el ser de las cosas) como pretenderia um
hegeliano. (in PERISTIANY, 1965, p. 66.)

2. A honra para o Japao moderno

A concepgao de honra ndo € exclusividade do mundo ocidental. Nas socie-
dades antigas do extremo leste asiatico temos as chamadas culturas da vergonha,
nas quais todo o tecido social € constituido a partir das no¢des de honra e vergonha.
Encontramos sistemas de pensamento os quais privilegiam a organizagao social
¢ a moral, como o confucionismo? que vem sendo tomado por leitores ocidentais

2. Confucio morreu em 479 a.C. aos 72 anos de idade. Nos seus tratados estdo as doutrinas fundamentais do
confucionismo: a esséncia do humano ¢ a boa vontade; o homem deve humanizar-se, pelo cultivo de suas
forcas morais, se ndo se desvia do Curso (i dao); a partir da base familiar deve o homem estender o amor
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como uma doutrina moral que distinguia a vida mundana da ascética devido a
busca por um ideal moral perfeito que possibilitaria a existéncia de um homem
superior. Nele h4 o favorecimento do convivio social com o objetivo de atingir a
plenitude de carater por meio da moral. Nas culturas da vergonha que tém como
base o confucionismo ¢ dada grande importancia a honra como acontece nas so-
ciedades do ocidente. Sobre este ponto, temos na obra O Crisdntemo e a Espada:

Um homem idoneo sente com a mesma intensidade os insultos tanto quanto os
beneficios que recebe. Constitui virtude pagar a um ou a outro. Ele ndo separa os
dois, como fazemos n6s chamando a uma agressao e ao outra ndo-agressao. (...) “O
mundo esta virado”, dizem eles enquanto um insulto, estigma ou derrota ndo seja
revidado ou eliminado. Um homem decente deve tentar por o mundo novamente em
posi¢do de equilibrio. E a virtude humana e nio um vicio bem humano. (BENEDICT,
2007, p. 126.)

A sociedade japonesa da virada do século XIX para o XX pode ser tomada
como exemplo da cultura da vergonha. Aparentemente, o isolamento politico
auto imposto no Periodo Tokugawa (4t "' F# #* — 1603-1868), conhecido como
Sakoku (& ), favoreceu o florescimento da honra confucionista. No arquipélago
o principal sistema de pensamento foi o confucionismo que se difundiu dentro da
sociedade militar, especialmente as vertentes Sorai (, )} e Oyémei ( & )i
Por este motivo foi facil o surgimento de c6digos de conduta para regrar a vida em
sociedade entre as camadas sociais. Um deles foi o codigo dos guerreiros japoneses,
o bushido ( S + P difundido apds o Periodo Meiji ( 4 o 6 1868-1912).

Os paises ocidentais vieram a conhecer mais sobre este codigo de conduta
com a publicacdo da obra Bushido — The Soul of Japan de Nitobe Inazo° ( e 6
? B —1862-1933), em 1900. O objetivo da obra foi divulgar a moral japonesa ao

filial a todos; a harmonia entre 0 homem e a mulher constitui a saide social; os homens nascem com as
mesmas aptidoes; a politica é o campo de efetivagdo da moral; na vida ptblica a informacdo deve coincidir
com a efetivagdo; a investigagdo das coisas principia pela retificagdo da mente e resulta no conhecimento
do bem inato, principio e fim da agdo moral. (SPROVIERO, 1989, p. 9)

3. A vertente Zhu Xi (Chu Hsi 1130-1200), difundida no Japao principalmente por Ogyu Sorai (1666-1728),
pregava a bondade inata aos homens mesmo que estes agissem imoralmente, pois o cultivo da moral traria
claridade a forga vital (¢i) do homem.

4. Esta vertente fruto do pensamento de Wang Yang Ming (1472-1529) influenciou diretamente Motoori
Norinaga (1730-1801), que afirmou ser o conhecimento inato as pessoas, desta forma, todos saberiam a
diferenga entre o bem ¢ o mal.

5. Nitobe desde a sua infincia recebeu uma educacdo ocidentalizada devido a abertura dos portos japoneses
apos a Restauracdo Meiji. Na adolescéncia viajou para os Estados Unidos para fazer pos-graduagio e na
volta publicou a sua principal obra: Bushido — The Soul of Japan. Em seus textos podemos notar a influéncia
de Carlyle e Burke, além do discurso cristdo em detrimento das religidoes comuns no Japao. Na década de
1920 foi o representante japonés na Liga das Nagdes, instituicdo que precedeu a Organizacdo das Nagdes
Unidas (ONU). Renunciou ao cargo por divergéncias com o governo nipdnico.
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ocidente para que houvesse uma aproximacao cultural, além de contribuir para a
formag¢do de uma identidade nacional japonesa, a exemplo do que as nagoes eu-
ropeias fizeram ao longo do século XIX. Por meio desta obra, o autor mostrou aos
olhos ocidentais que aquilo entendido como moral e honra no Japao era similar ao
que se desenvolveu na Europa, como escreve Nitobe no capitulo inicial:

Bushido, then, is the code of moral principles which the knights were required or
instructed to observe. It is not a written code; at best it consists of a few maxims
handed down from mouth to mouth or coming from the pen of some well-known
warrior or savant. More frequently it is a code unuttered and unwritten, possessing all
the more the powerful sanction of veritable deed, and of a law written on the fleshly
tables of the heart. It was founded not on the creation of one brain, however able,
or on the life of a single personage, however renowned. It was an organic growth of
decades and centuries of military career. (1972, p. 25.)

A honra entendida como virtude ou como moralidade existiu em diversas
sociedades humanas ao longo do tempo e diversas interpretagdes podem ser dadas
ao seu significado. Contudo, a medida que a sociedade evoluiu, nota-se que tal
processo acompanhou um esvaziamento do conceito de honra. Em outras pala-
vras, em situacoes historicas recentes houve a tentativa por diferentes setores da
sociedade em reavivar a virtude da honra em um sentido muito proximo daquele
como se cristalizou no imagindrio, porém o que se obteve foi uma nova versao
da honra que se analisada profundamente possui pouco vinculo com o modelo
escolhido como referencial®.

Akutagawa Ryunosuke’ (% "' §5 2. /i —1892-1927) em seu conto O Lengo
(Hankachi— <+ |' ) de 1916, compartilhou o ponto de vista de Nitobe sobre a artifi-
cialidade existente nas relacdes sociais modernas as quais nao zelam pela evolugao
da sociedade. A critica € centrada na preocupacao exacerbada e desnecessaria para
manter a aparéncia, tomado por eles como evidéncia do esvaziamento do conceito
de etiqueta. O mesmo se estende a nogdo de honra, visto ser ela uma valorizagao,
se a basearmos em mera aparéncia, o julgamento que o outro fara podera ser falso
e ndo corresponder ao que de fato acontece. Taille nos diz:

6. Jean-Michel Belorgey, em seu artigo Grandeza e servidoes da transgressdo, faz uma leitura sobre a honra
dos samurais, os quais foram utilizados como exemplo de ideal ético a ser seguido pelos cidadaos japoneses
no inicio do século XX:
“Um samurai”, diz o Bushido, o codigo de honra do samurai, “ndo tem duas palavras. Ele ndo tem dois mestres.
Ele satisfaz a honra derramando seu sangue, como a cerejeira deixa cair suas flores”. (in GAUTHERON,
1992, p. 151-152.)

7. Sua producdo bibliografica se concentra no periodo Taisho e seus contos tém enredos que tratam da obscu-
ridade da natureza humana.
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(...) a honra corresponde ao sentimento do proprio valor moral. Age-se de forma
honrada quando se procura manter ou aumentar o valor moral presente nas represen-
tacoes de si. Mostra-se ser sensivel a honra quando, uma vez cometido uma acao que
contraria a moral, sente-se vergonha. E neste sentido que honra pode ser sindnimo
preciso da vergonha moral (prospectiva e retrospectiva). Todavia, como seu peso
semantico ¢ carregado de varias interpretacdes, notadamente com ambiguidades
(honra precedéncia versus honra virtude, honra exterior versus honra interior, agir
por honra versus agir com honra - ver La Taille, 2000), talvez seja prudente empregar
outro conceito, que se encontra na obra de Rawls (1971), e que pode ter o mesmo
sentido: o autorrespeito. Assim teremos autoestima quando os valores associados
as representagdes de si forem estranhos ou contrarios a moral, e teremos honra ou
autorrespeito quando tais valores forem morais. E este autorrespeito corresponde,
como todo nosso texto procurou mostrar, a forca motivacional que leva a pessoa a
agir, e a pensar moralmente. Tal tese pode ser sintetizada como o propde Le Doeuf
(1993): respeitar os outros e respeitar a si proprio implicam-se reciprocamente.
(TAILLE, 2002, p. 23.)

A ambiguidade entre a honra interior e exterior aparentemente € mais latente
na sociedade japonesa, pois como exposto por Ruth Benedict (1887-1948) em sua
obra O Crisantemo e a Espada, publicada em 1946, dentro da sociedade japonesa
sdo muito bem definidos os assuntos da esfera privada e publica. Por exemplo,
quando um sujeito deixa de cumprir algo que seja sua obrigagao e que beneficie o
grupo, ele serd acometido pela vergonha perante o grupo por nao ter cumprido o que
se esperava dele. A vergonha que sente ¢ compartilhada com os seus semelhantes
ou familiares. Em alguns casos esta falta cometida somente poderia ser reparada
com o suicidio, ou seja, oferecendo a propria vida como moeda no pagamento
desta divida adquirida com o outro. Com a morte ndo sé a reputagdo do sujeito
estaria limpa, como de toda a sua familia.

3. O Suicidio como correciao da Honra

O suicidio praticado no Japao do periodo Tokugawa ¢ chamado de haraquiri
(*z*7) ou seppuku (*7 ¥ ), e consiste no ato de retirar a propria vida com a exposi¢ao
das entranhas para corrigir um mal cometido ou reparar a honra da familia. Nitobe
em sua obra expoe-nos que no Japao, por causa do Bushido, tal pratica era comum
por nao haver um tribunal que julgasse o mérito de questoes relacionadas a honra
do sujeito. O problema era que por ndo existir um codigo escrito que definisse o
que era a honra, pois a sua nog¢ao era transmitida oralmente, possibilitou diversas
interpretacdes baseado em fatos e experiéncias de cada individuo. Desta forma,
tornou-se impraticavel a formalizacao universal do conceito por sempre depender
de elementos particulares.
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Death involving a question of honour, was accepted in Bushido as a key to the solu-
tion of many complex problems, so that to an ambitious samurai a natural departure
from life seemed a rather tame affair and a consummation not devoutly to be wished
for. (NITOBE, 1972, p. 93).

Desta forma, tornou-se impraticavel a formaliza¢dao universal do conceito
por sempre depender de elementos particulares. Contudo, se tomarmos como re-
feréncia uma posi¢cao moderna sobre a questao da jurisprudéncia, veremos que a
inexisténcia do codigo escrito ndo invalida o entendimento geral sobre uma nogao
em particular, assim como a sua interpretagdo. A teoria da tridimensionalidade
do direito (REALE, 1968) afirma haver um processo no qual, com o decorrer do
tempo, os valores dentro do grupo humano se modificam, obrigando a modificagao
continua da norma para se adaptar aos novos paradigmas que se constroem. Por
1sso, este processo historico no qual todos os individuos estariam inseridos, mes-
mo que sem consciéncia plena do processo como um todo por ser independe da
vontade particular, as interpretagdes que surgem sobre a no¢ao de honra estariam
todas necessariamente restritas ao mesmo sentido do valor de honra. Ou seja, todos
os membros de um determinado grupo humano, se convivessem conjuntamente
em um determinado local por um periodo de tempo determinado, inevitavelmente
compartilhariam da mesma nog¢ao, ou valor, de um conceito. A luz desta interpreta-
¢ao historica temos a garantia de que € possivel a universaliza¢do de um conceito
dentro do grupo humano.

Neste caso ¢ valido que, segundo a interpretacdo pessoal, em um sistema
no qual se permite ao individuo tirar a propria vida se entender ser este a melhor
maneira para corrigir a desonra. Nitobe tentou argumentar que tal ato ndo era
barbaro, mas o reflexo da responsabilidade que o individuo assume perante a
sociedade por entender a sua posicao dentro dela e, mais importante, o seu papel.

Among a savage tribe which has no marriage, adultery is not a sin, and only the
jealousy of a lover protects a woman from abuse; so in a time which has no criminal
court, murder is not a crime, and only the vigilant vengeance of the victim’s people
preserves social order. (NITOBE, 1972, p. 100).

A honra ¢ a valorizacao do outro sobre o individuo, no qual ambos devem
compartilhar do conhecimento de suas posicoes dentro da hierarquia social. A
historia nos mostra que o estado japonés durante o Periodo Tokugawa, interferiu
na execuc¢ao do haraquiri por haver o descontrole nas decisdes de praticas suicidas.
Temos a honra quase como um instrumento regulador das relacdes estabelecidas
entre os homens, dependente de toda estrutura social previamente existente.

Both of these institutions of suicide and redress lost their raison d’etre at the pro-
mulgation of the Criminal Code. No more do we hear of romantic adventures of a
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fair maiden as she tracks in disguise the murderer of her parent. No more can we
witness tragedies of family vendetta enacted. The knight errantry of Miyamoto
Musashi is now a tale of the past. The well-ordered police spies out the criminal for
the injured party and the law metes out justice. The whole state and society will see
that wrong is righted. The sense of justice satisfied; there is no need of kataki-uchi.
If this had meant that “hunger of the heart which feeds upon the hope of glutting that
hunger with the life blood of the victim,” as a New England divine has described it,
a few paragraphs in the Criminal Code would not so entirely have made an end of
it. (NITOBE, 1972, p. 102).

Porém, devemos ter cuidado na generalizagdo da honra por meio deste ponto
de vista juridico. Nao podemos tomar a honra como uma invariante axiologica,
pois isto seria afirmar que a honra ¢ uma e a mesma ao longo dos tempos. Como
exposto acima os valores se modificam segundo os costumes dos homens ao longo
do tempo e a interpretacdo da honra para os medievais, para os samurais e para 0os
modernos sao diferentes. A justificativa se encontra no sistema de poder estabele-
cido dentro da sociedade, ou seja, a honra € interpretada segundo o posicionamento
da aristocracia e do poder politico vigente. Mais uma vez Belorgey nos diz:

A honra-virtude pode, em certas épocas, dizem, se situar em oposi¢do ao Bem co-
mum ou conveniente, e contudo ser reconhecida como tal, por mais chocante que
isto possa parecer hoje — a competéncia para julga-la estando estreitamente ligada
aos sistemas de poder ou de precedéncia entdo em vigor. Ainda assim ela se achava
estabelecida na existéncia de uma comunidade da honra, possivelmente obscena,
mas ndo imagindria. (in GAUTHERON, 1992, p. 157).

4. O on e o giri na Honra Japonesa

A honra niponica foi popularizada gragas aos samurais® e seu oposto, a
vergonha, representa a falta de compostura por agir contrariamente ao proposto
pelo bushido, ou pela difamacao do carater por outrem.

Segundo a Retodrica de Aristoteles por meio da vergonha € possivel obter
varias informacodes acerca da honra: “Eis, portanto, o que concerne a honra; sobre

a impudéncia é evidente que dos contrdrios tiraremos abundantes premissas”.
(ARISTOTELES, 2003, p. 47). O ponto mais importante sobre ela se d4 com a

8. “Todo lo que se desarrolld mas alla del concepto de honor feudal en cuanto a sublimacion de la vida impul-
siva y emocional ha sido indiscutiblemente obra suya. También aqui el budismo conservo el frio temple de
la soteriologia intelectual india, que se fundi6 con la norma confuciana de la “contencion” y el “decoro”,
interpretada en Japon nuevamente en el sentido feudal, en el ideal del gentleman basado en la dignidad del
gesto y la distancia sentimental del europeo, suelen sentirse los Japoneses cultos representantes de este ideal.”
(WEBER, 1987, p. 290-291).
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colocacao que como virtude depende exclusivamente do olhar do outro ¢ a sua
condicdo de juizo valorativo impossibilita que seja uma invariante axioldgica.
Como em outras virtudes, a valorizagao nao ¢ proveniente do préprio individuo
ao se julgar honrado ou corajoso, mas do julgamento do outro que vive no mes-
mo meio social e compartilha dos mesmos costumes. Para que o individuo seja
valorizado necessita ser objeto para o outro, isto €, o outro o veja como um objeto
para atribuir valor. Sobre a honra e vergonha Peristiany nos diz:

A honra e a vergonha sao valorizagdes sociais e partilham portanto da natureza de
sangdes sociais: quanto mais monolitico € o juri mais severo € o julgamento. Honra
e vergonha sdo dois polos de uma valorizacdo. Sdo a reflexdo da personalidade
social no espelho dos ideais sociais. O que € especifico dessas valorizagdes ¢ serem
usadas como padrdo de medida do tipo de personalidade considerado representativo
e exemplar de uma dada sociedade. (PERISTIANY, 1965, p. 3).

Segundo Nitobe, as fabulosas historias de samurais ndo deviam ser en-
tendidas como verdadeiras, pois sdo um instrumento de intimidacao das pessoas
comuns para enfrentarem os samurais. Assume que admitir a veracidade delas
mostraria os herdis como seres impacientes 0s quais nao saberiam ignorar ofensas
banais, sinal claro de desequilibrio. A honra ndo deveria ser buscada no mundo,
mas dentro do proprio homem, esse € o ponto em comum de Nitobe e Méncio’, a
critica aqueles que saem pelo mundo em busca de renome pensando que a virtude
se resume apenas a fama, por confundi-la com riqueza e prestigio.

O pretendente a honra tem que fazer com que os outros aceitem a sua avaliagdo que
faz de si proprio, tem que conseguir reputagdo, pois, no caso contrario, a pretensao
passa a ser simples vaidade, objeto de ridiculo ou desprezo — mas por parte de quem?
O moralista tem o direito de arbitrar as pretensdes a honra de acordo com os seus
proprios valores [e muitos dos tratados de honra sdo, na realidade, tirados contra
os costumes da época], mas os cientistas sociais ocupam-se de factos e processos
de identificacdo: como, com que fundamento e por quem ¢ a honra identificada?
(PERISTIANY, 1965, p. 14).

Nesta passagem Peristiany comprova a argumentacao de Nitobe, de que
aquele que almeja a honra a consegue pelo outro, porém se a busca for motivada
pela vaidade sera desprezivel e passivel de reprovagao. Devemos entender que a
vaidade, segundo a construcao de Nitobe, ¢ algo prejudicial ao carater do homem,
pois o incentivaria a fazer escolhas erradas e provavelmente a ignorar colocagdes
basicas do bushido.

9. Meéncio (370 a.C. — 289 a.C,) foi um filosofo chinés considerado herdeiro intelectual de Confucio.
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O conceito de honra utilizado por Nitobe pode ser associado a timé grega.
Tomando como referéncia Vernant (2002), este nos apresenta uma constru¢ao
da honra grega através do olhar do outro, isto ¢, através do convivio social o in-
dividuo € obrigado a provar ter merecimento da timé. Observamos que uma vez
alcancada a honra, o individuo gozaria de certos privilégios publicos sendo-lhe
permitido participar de uma determinada aristocracia (aristoi). H4 muitos pontos
em comum entre a honra japonesa (renchishin — B Be) e a timé, uma delas ¢
a gloria imortalizada (gloria imperecivel — kléos daphthiton) pela morte corajosa
(agathos anér) no campo de batalha, como ocorreu com Aquiles:

Em uma sociedade de confronto na qual, para ser reconhecido, € preciso derrotar os
rivais em uma competi¢do incessante pela gloria, cada individuo esta colocado sob
o olhar do outro, cada individuo existe por este olhar. Ele ¢ o que os outros veem
dele. A identidade de um individuo coincide com sua avaliacdo social: da derrisdo
ao louvor, do desprezo a admirag@o. Se o valor de um homem permanece assim
ligado a sua reputacdo, toda ofensa publica a sua dignidade, todo ato ou comentario
que atinge seu prestigio serdo sentidos pela vitima, enquanto nao forem abertamente
reparados, como uma forma de rebaixar ou de destruir se ser, sua virtude intima e
de consumir sua queda. Desonrado, aquele que ndo conseguiu que o homem que o
ofendeu pague pelo ultraje perde, com sua timé, o renome, o lugar na hierarquia e
os privilégios. Separado das solidariedades antigas, afastado do grupo de seus pares,
o que resta dele? Caido abaixo do vildo, do kdkos que ainda tem seu lugar entre as
hostes do povo, torna-se um errante, sem pais ou raizes, ¢ um exilado desprezivel,
um homem sem nenhum valor, para retomar os termos de Aquiles ofendido por
Agaménon (Iliada, IX, 648e1293). (VERNANT, 2002, p. 207-208).

A honra, portanto, pode ser entendida como a elevagao de posicao dentro
da sociedade, desde que a motivagdo nao seja a vaidade e ganancia. Contudo, a
interpretacao da escolha do caminho para obté-la depende do sistema de valores
no qual se encontra o individuo e da elaboracao dos juizos, como afirma Pierre
Bourdieu (in Peristiany, 1965, p. 172).

Um ponto de honra ¢ o fundamento da moral proprio de um individuo que se mede
sempre sob o olhar dos outros, que tem necessidade dos outros para existir, porque
a imagem que se forma de si proprio ndo pode ser diferente da imagem de si que €
devolvida pelos outros.

E, um sistema de valores e, Segundo Julian Pitt-Rivens:
Um sistema de valores nunca € um codigo homogéneo de principios abstratos a que
obedecem todos os participantes de uma dada cultura e que, pode ser extraido de

um informador com o auxilio de um conjunto de perguntas hipotéticas, mas uma
colecdo de conceitos relacionados uns com os outros e utilizados de maneira dife-
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rente pelos varios grupos sociais definidos por idade, sexo, classe ocupagao e etc.
nos contextos sociais (¢ ndo meramente linguisticos) diferentes que lhes oferecem
varios significados” (in PERISTIANY, 1965, p. 28).

Mas no pensamento japonés ha alguns conceitos os quais nao possuem um
correspondente exato no pensamento ocidental. Por exemplo, a concepcao de giri,
traduzida como senso de dever motivada pela existéncia de uma divida social, cha-
mada on (). Tanto o0 on como o giri (3 ¥2) ndo possuem sindnimos nas linguas
ocidentais, mas para a honra japonesa sdao conceitos importantissimos. Benedict
(2007) conseguiu fazer uma exposi¢ao moderna sobre o tema, exemplificando o que
seria essa divida social que o individuo adquire sem ter plena consciéncia do fato.
Nao sdo dividas obtidas por empréstimos financeiros, mas divida que o discipulo
adquire por ter um mestre, ou a divida que um homem adquire por pedir ajuda ao
vizinho para arrumar a porta da sua casa. No primeiro caso, independentemente
da vontade do individuo ele fica em débito com o mestre porque foi aceito como
discipulo e consequentemente adquiriu um on, um débito social. No segundo caso
a aquisicao do débito ¢ voluntaria e consciente, ou seja, o individuo tem conheci-
mento de que ao pedir um favor ficara em débito com o outro.

O on ¢ uma divida que precisa ser paga, mas no Japao todos os pagamentos sdao
considerados como pertencentes a toda uma outra categoria. Os japoneses acham a
nossa moral, que confunde essas duas categorias em nossa ética e em nossas palavras
neutras tais como obrigagdo e dever, tao estranha quanto a nos pareceriam os negdcios
financeiros numa tribo, cuja lingua ndo fizesse separagao entre “devedor” e “credor”
em transagdes monetarias. Para eles o débito primordial e sempre presente que se
denomina on estd a mundos de distdncia do tenso e ativo pagamento nomeado numa
série de outros conceitos. O débito de um homem comeca quando ele se empenha
ativamente no mister da gratiddo. (BENEDICT, 2007, p. 99)

O giri esta neste débito que obriga o devedor a pagar o seu credor a qualquer
momento. O nao pagamento da divida mancha a reputagdo ao ponto de estendé-la
a sua familia. Em alguns casos a tunica solugao para limpar a honra da familia se
da com a morte do devedor, ndo pelas maos do credor, como sinal de vinganga,
mas pelo suicidio, o haraquiri. Este ¢ um dos aspectos pelos quais Nitobe trata o
suicidio, como exposto anteriormente: quando ndo ha um tribunal sustentado por
um Estado para fazer a interpretagdo de um codigo escrito, as questdes relacionadas
ao cotidiano deveriam ser resolvidas pelas proprias pessoas.

5. Consideracoes Finais

No Japao da época de Nitobe, a nocao de honra transitava entre o publico
e o privado, por ser a valorizacao do outro sobre as atitudes baseados em valores
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comuns ao grupo. O on e o giri eram instrumentos, criagdes propriamente japone-
sas para organizar o mundo pela valorizac¢ao individual. Autores como Peristiany
mostram que entre os povos do mediterraneo a nogao de honra era latente, porém
nao podemos confundir respeito com honra.

E verdade que, na valorizagdo da conduta de uma pessoa, a sua posicdo social é
tomada em consideracdo. E também verdade que ndo ha posi¢do social nem faga-
nha pessoais que valham a quem nao possua os ingredientes de honra. Exceléncia
nestas qualidades (da honra) faz parte da imagem do homem ideal, falta delas abre o
caminho ao ostracismo social. O homem ideal € 0 homem respeitado estdo a niveis
diferentes da mesma escala de valores. Um estudo dos juizos de valor relacionados
com honra e vergonha implica o estudo dos ideais temporais supremos da sociedade
e da sua encarnagio no tipo ideal de homem. E também um estudo do molde basico
da personalidade social. (PERISTIANY, 1965, p. 4).

A honra tanto para ocidentais, mediterraneos e japoneses foi constituida
por valorizagdes, juizos concebidos por meio dos valores sociais inerentes a cada
grupo. Fazer recortes da no¢cdo de honra como um conceito universal e buscar
nisso relacdes com a sua existéncia em outros grupos ¢ ignorar a contribuicao
dela para a formacao da imagem de si que o proprio sujeito constroi por meio da
valorizagao feita pelo outro.

Os movimentos nacionalistas japoneses do inicio do século XX fizeram o
uso de uma leitura particular da nog¢ao de honra que concordasse com os anseios
imperialistas as quais, indiretamente, ajudaram na composi¢ao do bushidé moderno.
Se de um lado Nitobe tentava afastar a negatividade do imperialismo aproximando
da positividade da cooperagao internacional, de outro lado alguns intelectuais cria-
ram discursos para fortalecer o movimento politico imperialista. Inevitavelmente,
distor¢des surgiram e aquilo que deveria ser restrita apenas como consequéncia do
giri entre os japoneses foi estendido para aceitar o orgulho narcisista promovido
pelo nacionalismo imperialista. O suicidio dos soldados japoneses ao serem cap-
turados pelos inimigos durante a Segunda Guerra Mundial ndo era motivado pela
vergonha , mas devido a propaganda governamental da época. Neste caso temos
um exemplo da distor¢do de um termo por uma posi¢do politica.
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