10.1590/s0103-40142017.3191016
Lacan, revolugao e liquidagao
da transferéncia: a destitui¢iao

subjetiva como protocolo
de emancipagao politica

VLADIMIR SAFATLE !

M 1967, Lacan apresenta um texto fundamental sobre psicanalise e poli-

tica, a saber, Proposiciao de 9 de outubro de 1967 sobre o analista da Escoln.

Diante da necessidade de justificar o funcionamento de uma institui¢ao
que ele proprio criara, a Escola Freudiana de Psicanalise, Lacan apresenta um
texto de clara conotag¢io politica cujo eixo central sera a reflexao sobre a estrutu-
ra da transferéncia. Tal escolha ndo poderia ser de outra forma, pois se é verdade
que a psicanalise pensa os processos de constitui¢ao de lagos sociais a partir de
dindmicas de identifica¢do, se é fato que nio ¢ possivel haver lago social sem
alguma forma de identificacdo, ja que a identificagdo visa explicar a dimensao
produtiva do poder, ou seja, a maneira com que o poder produz a vida psiquica,
mobiliza afetos e demandas de amor, constituindo os sujeitos aos quais ele se
relaciona, entdo serd a tematizagio da transferéncia que pode nos abrir as portas
a compreensdo dos modos de abandono da dominagdo. Nesse sentido, ha uma
reflexdo sobre processos de emancipagdo que nasce como saldo necessirio da
transferéncia. Levando em conta o exercicio do poder através das identificagoes,
toda a emancipagdo possivel terd a forma de uma liquida¢io da transferéncia,
com suas questoes ligadas ao destino da experiéncia do saber, a destitui¢ao sub-
jetiva e a dejegdo do analista.

Pois ha de fazer uma distingio aqui. As identifica¢des mostram como as
relagoes sociais sdo, necessariamente, relagoes de poder e repeti¢do. Ao me iden-
tificar com algo ou alguém, assumo o desenvolvimento implicito proprio aquilo
com o qual me identifiquei, as estruturas da minha vida psiquica e seus desen-
volvimentos serao produzidos por aquilo com o qual me identifiquei. Desde o
estadio do espelho, Lacan insiste que se identificar com uma imagem ¢ interna-
lizar o principio de desenvolvimento que ela contrai, é constituir-se no interior
da histéria que ela representa. Ou seja, toda identificagdo ¢ um exercicio de
poder. No entanto, nem todas as relagoes de poder sido relagoes de dominagao.
Pois podemos lembrar como a sustentagao dos processos identificatorios se da,
em ultima instancia, por aquilo que nem eu nem o Outro ¢ capaz de dominar.
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Ha algo que circula e se sustenta nos processos identificatérios que ndo pode ser
compreendido como exercicio de uma dominagdo. Pois tais processos se pro-
duzem sustentando-se em algo que ultrapassa toda vontade dos sujeitos e que
Lacan tematiza através de sua teoria dos objetos a, algo cujo circuito préprio
sempre insiste no interior das relagdes de poder e que faz que tais relagdes sejam,
no fundo, instaveis, sempre prontas a se inverterem, a se derivarem. Insistamos
em um ponto fundamental: uma relagio de dominagado ¢ a expressio da submis-
sdo da minha vontade a vontade do Outro, mas ha aquilo que permite ao poder
circular ¢ que nio é nem minha vontade, nem a vontade do Outro. Algo que
produz vinculos sem ser a expressao da vontade de um sujeito, mas expressio
de uma dindmica inconsciente de afetos. O poder circula expropriando algo que
pode depo-lo.

Tiremos, por exemplo, as consequéncias de uma afirmagdo como:

Assim funciona o i(a) do qual o eu e seu narcisismo imaginam fazer o ca-

sulo deste objeto 2 que faz a miséria do sujeito. Isto porque o (a), causa do

desejo, por estar a mercé do Outro, angustia o sujeito na ocasido, vestindo-

-se contrafobicamente da autonomia do eu, como faz o caranguejo ermitao
de toda carapaga.’

Lacan estd a dizer que o eu ideal, que sustenta processos identificatorios res-
ponsaveis pela constitui¢ao imaginaria do eu através de relagoes narcisicas, susten-
ta-se por apoiar-se em objetos a, por tentar retirar a angustia que eles produzem
(lembremos, em Lacan, a angustia tem um objeto) fortalecendo o discurso da au-
tonomia do eu. Uma autonomia da vontade que aparece como discurso de defesa
contra a fobia resultante da descoberta de que aquilo que nos constitui em nossa
identidade, as imagens que nos constituem, s6 sio desejantes na medida em que
elas trazem algo que pode dissolvé-las, algo cuja dinamica ¢ marcada pela deriva.
Por isso podemos dizer: o que sustenta a reprodu¢ao material da vida psiquica, o
que permite o exercicio constituinte das relagdes de poder ¢ algo que, a0 mesmo
tempo, pode dissolver as proprios relagoes de poder. E se o poder consegue con-
trolar a circula¢ao desses objetos que nos descentram, ¢ porque ele sabe que o
reconhecimento de si nesses objetos nos angustia. O poder sabe que a liberdade
nos angustia, a0 mesmo tempo que ela nos atrai. Se sujeitos aceitam a servidao
¢ porque eles temem a angustia que a liberdade produz ¢ um dos exercicios fun-
damentais que a andlise pode fornecer ao exercicio da liberdade ¢ levar o sujeito
a depor suas defesas contrafébicas. E mostrar que a angtstia da liberdade nao
vem da possibilidade transcendente de tudo fazer e desejar, mas da realizagio de
que somos agidos por uma causalidade exterior que, como dizia Lacan, ¢ algo
em no6s mais do que nés mesmos.

E essa instabilidade das relagdes de poder que a transferéncia permi-
te circular, ¢ dessa instabilidade que ela ¢é feita e desfeita. E insistiria que esse
movimento duplo é fundamental. Compreender a transferéncia é compreender
como ela ¢ feita e desfeita, é compreender como sua liquida¢io é a abertura do
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sujeito aquilo que poderiamos chamar de relagoes de poder sem dominagao. Dai
uma questio politica central para Lacan, a saber, a politica exige instituicoes nas
quais o liquidaciao da transferéncia possa ser reconhecidn. A transferéncia ndo ¢é
um fendémeno existente apenas em situagoes analiticas, ela existe em todo lugar
onde hd poder e identificagao. Nao ha rela¢iao a autoridade que ndo produza
modalidades de lago transferencial. Por isso, seu destino pode nos dizer algo de
fundamental a respeito dos processos de emancipagao.

Nesse sentido, a fungdo da Escola pensada por Lacan era basicamente re-
conhecer sujeitos que passaram pela liquidag¢do da transferéncia, que por isso
deixaram para trds uma forma de sujeigdao que se expressava nio apenas na supo-
si¢do de um saber ao Outro, mas na suposi¢do de um saber que me constituiria,
que definiria os modos de minha relagao a mim mesmo, um saber que produzi-
ria meus modos de controle, de autonomia, de deliberag¢ao. Por essa razao, esse
reconhecimento nio era apenas a garantia para a constitui¢ao de vinculos sociais
nio mais assombrados por relagdes de sujeigdao. Era a possibilidade de emergén-
cia de vinculos capazes de transformar sujeitos.

Afinal, Lacan compreendia perfeitamente que, se alguém entra em analise,
¢ porque hd uma suposi¢io de saber sobre a verdade do seu desejo. Essa supo-
si¢do de saber nio é apenas uma curiosidade cognitiva, um querer se conhecer
melhor, mas é uma expectativa de reconfiguracao das estrutura da pratica e do
cuidado a partir de um saber sobre si mesmo. No entanto, esse saber suposto
serd destituido, ndo pela simples constatacio da ignorancia do analista ou pela
ineficacia do discurso analitico, mas pela emergéncia da circulagio de um objeto
que sustentava a relagdo e que esteve, até entdo velado. Isso nos explica por qué,
no discurso do analista, ¢ o objeto que ocupa o lugar de agente. Nesse momen-
to, revela-se ao sujeito como sua liga¢do a suposi¢ao de saber era, na verdade,
um vinculo a um objeto que lhe causava, que lhe retirava de si. O saber analitico
realiza-se ao se destituir.

Um exemplo disso é dado pela leitura lacaniana do didlogo entre Alcebia-
des e Soécrates em O banguete. De certa forma, a leitura de Lacan faz de Socrates
o primeiro analista, assim como faz da resposta de Sécrates ao desejo de Alce-
biades a primeira li¢io de manejo da transferéncia que terfamos conhecido. Tal
escolha tem uma clara conotagiao politica. Nos didlogos de Platio, Alcebiades
nao ¢ apenas aquele que nao sabe como governar a si mesmo por ser descon-
trolado, servo de seu proprio desejo. Ele é aquele que espera poder governar a
polis, governar os outros. De certa forma, Socrates é aquele que tenta mostrar a
Alcebiades como ele nio sera capaz de governar a cidade enquanto ndo for ca-
paz de governar a si mesmo. No entanto, o governo de si nesse contexto nao se
confunde, a0 menos para Lacan, com uma dominagdo de si com suas dindmicas
de controle e autolegislagao. Na verdade, podemos mesmo dizer que governar a
si mesmo ¢ indissociavel da capacidade de reconhecer: “este resto que como de-
terminando a divisao do sujeito, o faz decair de seu fantasma e o destitui como
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sujeito”.? Se Socrates mostra algo a Alcebiades é como ndo haverd governo de si
enquanto ele ndo for capaz de se confrontar com o objeto que causa seu desejo,
mas confrontd-lo em um ponto no qual tal relagao ao objeto se constitui em um
espago onde o fantasma decaiu e o préprio sujeito foi destituido.

Por isso, Lacan insiste na maneira com que Socrates afirma que Alcebiades
se engana a respeito de seu desejo, pois apesar de suas demonstragoes e louvores
nio ¢ exatamente ele, Socrates, que Alcebiades deseja, mas os agalmatas que ele
porta. O que Socrates faz, pois, ¢ uma opera¢io de separagdo, na medida em
que ele tenta mostrar a Alcebiades uma distancia entre I e a, entre o ideal do Eu
¢ 0 objeto que o sustenta. Ao expor tal distancia, Socrates produz uma espécie
de curto-circuito no sistema de identificagdes que sustentava a posi¢iao de Alce-
biades, ja que o ideal do Eu nio aparece mais, como aparecia outrora, como o
ponto de transcendéncia necessdrio a afirmagdo da emancipagio em relagdo aos
objetos imaginarios. Ele aparece como uma vestimenta que sustenta o sujeito
por impedi-lo de se confrontar com um objeto sem lugar que, no entanto, nos
causa, age em nos € nos constitui.

Por isso, faz-se necessario insistir que, se o saber na transferéncia é saber
suposto sobre meu desejo ¢ o que lhe causa, o processo analitico visa extrair o
objeto que causa meu desejo das sendas do saber. Sécrates diz nada saber a res-
peito das coisas do amor, o que ndo significa que ele ndo saiba o que fazer com
tais coisas. Significard apenas que tal fazer ndo se orienta como uma delibera¢io,
nio funda um saber partilhado que se inscreve como lugar dentro de uma estru-
tura simbodlica. Ele ¢ uma forma de abertura que pressupoe uma destitui¢ao de
dominio, uma forma de reconhecimento de uma causalidade exterior a respeito
da qual nio faz mais sentido procurarmos nos defender. Lacan fala entdo uma
operag¢io de “afrontar a verdade”, distinta da opera¢io de exercicio de um saber.
Aqui, essa distingdo entre saber e verdade é fundamental.

Ele mesmo reconhece que isso parece inicialmente significar a impossibi-
lidade de constituir qualquer forma de lago social: “A destituigao subjetiva inscri-
ta no ticket de entrada [...] ndo seria provocar o horror, a indigna¢io, o panico,
ou mesmo o atentado, em todo caso dar o pretexto a obje¢io de principio?”.?
Pois o que pode ser um lago constituido a partir de uma liquidagio da transfe-
réncia que parece impossibilitar toda identificagdo simbolica, que nio pode mais
mobilizar produ¢io fantasmatica alguma, isto a ponto de Lacan afirmar:

Nesta viragem na qual o sujeito vé vacilar a seguranga fornecida pelo fantas-

ma, onde se constitui para cada um sua janela para o real, o que se percebe é

que a tomada do desejo ndo ¢ outra coisa que a de um desser. Neste desser

se desvela o inessencial do sujeito suposto saber, no que o psicanalista por

vir se vota ao agalma da esséncia do desejo, prestes a paga-lo por se reduzir,
ele proprio e seu nome, ao significante qualquer.*

E dessa forma que Lacan descreve o processo de término da transferéncia.
Notemos inicialmente como se trata de decompor a seguran¢a que o fantasma
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fornece por ser uma janela para o real, ou seja, por enquadrar o real em uma cer-
ta distancia e operagao. Ha de aproximar o real do sujeito e € isso que ocorre no
final de uma transferéncia. Quando tal seguranga produzida pelo fantasma vaci-
la, o desejo se revela como nao sendo outra coisa que um desser. Sendo o desejo
o ser do sujeito, esse ser se revela aqui um desser. Nao exatamente alguma for-
ma de reinscri¢do do sujeito na seguranga ontolégica de um ser pensado como
normatividade, como necessidade, mas a deriva de uma desapropriagio. O desejo
pode entio se mostrar como a deviva de uma desapropriacio. Essa viragem do ser
ao desser ¢ propria da dessuposi¢ao do saber do analista. Ou seja, na analise, o
analista passa por um desser, o que pressupoe uma angustia e deje¢ao, e o ana-
lisando passa por uma destitui¢ao subjetiva, o que pressupode certo desamparo.

Essa destitui¢do estd descrita através de uma mudanga na estrutura dos
processos de reconhecimento. Pois temos agora nao o reconhecimento de si nio
em outro sujeito, mas em um objeto. Tal reconhecimento ¢ feito de forma tal a
reduzir o nome do sujeito a um significante qualquer, ou seja, seu nome, aquilo
que estabelece relagoes de filiagdo e transmissdo, aquilo que porta a marca de sua
inscri¢ao no horizonte de uma constelagao familiar, decai a condi¢ao de signifi-
cante qualquer, isso no sentido de uma inscri¢io meramente contingente, sem
lugar no interior de uma cadeia de necessidades. Ou seja, a reinscrigao simbolica
que a interpreta¢ao analitica pode produzir devido a mobilizagio dos quadros
de relagio préprios ao complexo de Edipo e seu horizonte normativo é deposta
para que o nome apare¢a como significante qualquer. Assim, a contingéncia se
revela no interior de um desejo que abre uma clareira para fora de toda seguran-
¢a ontologica.

Mas, ha ainda uma questio central: por que esse processo nao seria apenas
um processo depressivo? O que faz dele um processo, ao contririo, de afirmagao
da liberdade e da emancipagio? E como sera possivel constituir lagos sociais apos
uma experiéncia dessa natureza?

Transferéncia e emancipacdo

Para responder tais questoes, comecemos por nos perguntar sobre como
se liquida um processo transferencial. E claro que essa pergunta sé poderé ser
respondida em um nivel genérico, ja que os caminhos de uma analise sao sempre
singulares. O que nao significa que tal genericidade seja desprovida de impor-
tancia e interesse, que ela nio revele tragos de estrutura. Diremos entdo que a
transferéncia ¢ liquidada quando ocorre aquilo que Lacan chama de “ato analiti-
co”. Um ato que pode responder de outra forma a respeito de problemas gerais
de emancipagdo.

Lembremos inicialmente de algumas consideragoes gerais sobre os proces-
sos de emancipagao como horizonte normativo para as lutas politicas. Conhece-
mos a tendéncia tradicional em ordenar as discussoes sobre emancipagdo a partir
da nogio reguladora de maturidade, como se estivéssemos a generalizar, para a
esfera da vida social, consequéncias da distingdo entre minoridade ¢ maioridade.
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Dessa forma, lutas politicas orientadas por expectativas de emancipag¢do seriam
lutas para realizar formas de reconhecimento de si que permitiriam o desenvol-
vimento enquanto individuo capaz de deliberagio propria e afirmagao de si.

No entanto, ha de insistir que essa forma de pensar a emancipagdo niao
nos permite distingui-la da sujei¢ao a padroes disciplinares de comportamen-
to socialmente exigidos e necessarios, padroes esses normalmente enunciados
como expressdo efetiva da autonomia. Sair da minoridade pode ser compre-
endido como resultado da internalizagao de sistemas de julgamento e de agdo
socialmente aceitos como proprios aqueles sujeitos considerados imputaveis e
responsaveis. Nesse contexto, corre-se o risco de nio podermos mais estabelecer
distingdes minimamente operativas entre emancipag¢do ¢ mera adaptacdo social a
padroes juridicos de imputabilidade, ou ainda entre reconhecimento, enquanto
instaura¢io de modos de existéncia até entao impredicados, € recogni¢io, como
confirma¢io de potencialidades postas pelo modo atual de existéncia. Assim,
uma condigdo de socializagao historicamente definida e juridicamente organi-
zada acaba por se transformar em horizonte ontologicamente estavel de regu-
lagdo das formas de vida. No entanto, a sua maneira a no¢ao de ato analitico
nos permite ver a emancipagiao aparecer como possibilidade do sujeito emergir
enquanto poténcia normativa capaz de produzir singularizagdes. Mas para tanto
h4d uma modifica¢do estrutural na nogdo de agéncia que precisa ocorrer.

A esse respeito, lembremos como, ao definir sua nog¢io de ato analitico,
Lacan afirma que ele estaria fundado em uma “estrutura paradoxal vinda do fato
do objeto estar nele ativo e o sujeito subvertido”.® Uma subversio que ¢ inscri-
¢ao da posig¢ao do sujeito no real. Voltamos a esse ponto pois tal ideia de um ato
capaz de inscrever o sujeito no real ¢ central. Ela implica que, ao produzirem
um ato, sujeitos agem a partir do que coloca em colapso a ordem simbolica.
Por isso, eles perdem sua inscri¢ao anterior na ordem simboélica e na ordem do
saber que os constituiram. Essa é a razdo pela qual, do ponto de vista clinico,
o conceito de ato analitico acaba por reconfigurar globalmente os processos de
intervengio analitica ao secundarizar os mecanismos de simbolizagio através da
inscrigao significante produzida pela interpretagdo. A partir de agora, a anilise
ndo ird procurar, através da interpretagiao, fornecer a inscri¢io dos sujeitos no
interior de um quadro regulado de conflitos e filiagoes. Ela ird confrontar os
sujeitos a um ato que os destituem de tal lugar.

Isso nos explica por que, no dispositivo do ato analitico, vincula-se uma
for¢a de dissolugao e uma operacio de instauracdo, e toda sua complexidade
estd exatamente na compreensao desse duplo movimento. Nao € possivel pensar
processos de instauragao sem responder a pergunta sobre como se realiza disso-
lugoes. Pois ha dissolugodes que sio apenas degradagoes da ordem anterior, ou
se quisermos, mera passagem ao ato, mera fascinagao pela aniquilagao que retira
do ato toda possibilidade de reconhecimento. Por isso, as formas classicas da
passagem ao ato sao vinculadas ao suicidio.
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No entanto, hd dissolugdes e desabamentos que sio pressoes de novas
orientagoes e lembraria que uma das questoes fundamentais para a reflexao so-
bre a agdo politica é: como fazer ordens desabarem? Pois, ¢ isso a experiéncia das
revolugoes no século XX nos mostrou, ordens podem se perpetuar mesmo apos
sua queda, ou melhor, elas podem se perpetuar exatamente por terem caido e
por passarem a um modo implicito de existéncia, ao invés de um modo expli-
cito de ordenamento. Elas podem entdo ressurgir, como uma reincidéncia que
ressurge quando menos esperamos ou elas podem continuar operando em um
estrato subterrdneo, paulatinamente corroendo a nova ordem até ela se tornar
irreconhecivel. Por isso, a questio do ato politico como um processo de disso-
lugdo ¢ de suma importancia. O que toda politica revolucionaria sempre soube,
basta lembrar a problematica de Marx a respeito da dissolugio do Estado. Nio
se dissolve o Estado para a abertura a uma sociedade de associagoes de sujeitos
livres sem conquistd-lo e transforma-lo até que todos seus modos de reprodugio
se transfigurem (essa era inclusive a necessidade da tematica da chamada “dita-
dura do proletariado”). De outra forma, ele podera perpetuar-se em siléncio,
entrar em um modo implicito de existéncia.

Uma certa revolu¢ao

Tal discussdo nos remete a poténcia de negagio propria a todo ato. Em
varios momentos, Lacan aproxima o ato analitico de uma certa leitura possi-
vel do conceito politico de revolugido. No entanto, ha de fazer uma distingao
aqui. Em vdrias circunstancias, Lacan insistia que “revolu¢io” significa nor-
malmente, como sabemos a respeito dos movimentos astrondémicos, “voltar
ao mesmo lugar”. Ao comentar a revolu¢ido copernicana, tio usada como
metafora de mudanga epistémica na filosofia (Kant e a critica como revolu¢io
copernicana) e mesmo na psicandlise (Freud e a revolugio copernicana do
inconsciente), Lacan se perguntava: “o que hd de revoluciondrio no recen-
tramento do mundo solar em torno do Sol?”.¢ Maneira de afirmar que ndo
havia mudanga alguma através da conservagao da hierarquia, da unidade e
da centralidade que a nog¢ao de movimento esférico enquanto forma celeste
perfeita representava. A verdadeira revolugdo encontrava-se no advento do
movimento eliptico, ou seja, da nogao de dois centros enquanto forma dos
movimentos celestes. No que se vé que a revolugao, se nao quiser ser um re-
torno ao mesmo lugar, ¢ indissociavel de uma mudanga na estrutura do saber,
ndo apenas nos lugares que cada elemento ocupa no interior de uma estrutura
dada, ndao apenas nos detentores do saber e do poder. Ao dizer isso, Lacan
visava o modo de circula¢ao do discurso sobre a revolug¢io nos meios intelec-
tuais dos anos sessenta.

Em seu lugar, Lacan procura pensar a revolugao que uma experiéncia ana-
litica realmente implica fazendo apelo a poesia. Lembremos a esse respeito um
poema caro a Lacan que lhe aparecia como expressao da “férmula geral do ato”,
trata-se de A uma razio, de Arthur Rimbaud:
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Um bater de seu dedo contra o tambor descarrega todos os sons ¢ comega
a nova harmonia

Um passo seu € o levante de novos homens ¢ os poe em marcha
Tua cabeca se vira: o novo amor!
Tua cabeca se volta: o novo amor!

“Muda nossos destinos, alveje as pragas, a comegar pelo tempo”, cantam
€ssas criangas.

“Cultiva nio importa onde a substancia de nossas fortunas e desejos”, te
suplicam.

Vinda de sempre, quem ird contigo por toda parte.

Primeiro, ha de salientar que a férmula geral do ato analitico seja dada por
um poema. Pois se trata de aproximar ato e emergéncia de outro regime de par-
tilha da linguagem que se encontra expresso na forma do poema. Se a linguagem
aparece aqui em posi¢io fundamental é por ela decidir a forma da experiéncia,
a dindmica de nossas gramaticas de afetos, a estrutura das nossas sensibilidades.
Naio had revolugio efetiva sem uma transformacao na capacidade de enuncia¢io
da linguagem. A esse respeito, lembremos uma discussdo de Stalin a respeito de
a linguagem nao ser uma superestrutura, ja que ela ndo poderia ser mudada ao
modificarmos as relagoes de produgio:

O que poderia ser a necessidade para tal revolu¢ao linguistica se demons-

trarmos que a linguagem existente e sua estrutura sio fundamentalmente

adequadas as necessidades do novo sistema? A antiga superestrutura pode

e deve ser destruida e substituida por uma nova no curso de alguns anos, a

fim de dar livre curso ao desenvolvimento das for¢as produtivas da socieda-

de, mas como poderia uma linguagem existente ser destruida e uma nova
construida em seu lugar no curso de alguns anos sem causar anarquia na
vida social e sem criar a ameaga de desintegragao da sociedade? Quem a ndo

ser um Dom Quixote poderia dar a si mesmo tal tarefa? 7

Stalin, que sabia bem o que significa assassinar uma revolug¢io, recusa que a
linguagem seja uma superestrutura porque ela nio deve ser nem o veiculo nem o
resultado de um processo revolucionario. Ela deve permanecer tal e qual, sob o risco
de desencadear anarquia e desintegra¢io. No entanto, hd de perguntar que tipo de
revolugdo ¢ esse que vé as instauragdes no campo da linguagem como algo fora de
seu escopo. Pois afirmar que a linguagem nao se modifica ¢ a maneira mais segura
de afirmar que uma revolugao nio altera aquilo que aparece como a condigdo prévia
(ao menos para os sujeitos falantes) de toda experiéncia possivel. Para a restauragio,
¢ fundamental afirmar que a linguagem desconhece dinamicas politicas por ela ex-
pressar a “totalidade” da sociedade. No entanto, digamos que, se Stalin houvesse
lido Nietzsche, ele saberia que: “nunca nos desvencilharemos de Deus enquanto
acreditarmos na gramatica”. Esta era uma forma astuta de afirmar haver uma me-
tafisica implicita na gramatica e o que faz uma revolug¢ao ¢ dissolver esta metafisica
implicita que orienta os processos mais elementares de nossa forma de vida. £ com
isso em mente que podemos nos voltar ao poema de Rimbaud e a seu uso por Lacan.
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Primeiro, lembremos do titulo: “a uma razio”. A férmula geral do ato é
vinculada a um poema intitulado: “a uma razdo”. O que mais se evidencia aqui
¢ a ideia de “uma razao”, e nao de “a razio”. Como se fosse questao de dizer
“cada um tem sua razao”. Mas uma frase dessa natureza normalmente parece
significar: “nao ha razao alguma, pois cada um tem a sua”. Nao havendo razao
alguma, ndo ha »atio, ndo apenas no sentido de nao haver medida comum, mas
principalmente no sentido de ndao haver implica¢io genérica. Nao havendo a
razdo, parece nio haver nada que nos implique genericamente, nada que nos
forne¢a um campo, parece haver apenas uma fala, mais uma fala, mais uma fala.

No entanto, o poema expressa exatamente o inverso dessa ideia. Como se
a singularidade da experiéncia que me faz o corpo no qual se irrompe uma razao
fosse uma experiéncia irrecusavel para todo e qualquer. Como se o que ¢ des-
velado s6 fosse a abertura de um comum ainda fora do mundo. Nesse sentido,
lembremos como “raison” tem em seu interior “son” que aparece no poema
quando o bater do tambor descarregar “tous les sons”. Ha a infinitude de todos
0s sons nessa razao que emerge. Nesse sentido, se o artigo indefinido “uma”
singulariza, tal singularidade indica apenas a corporeidade da experiéncia do
que se resolve em todos os sons, o que exige também todos os ouvidos, o que
mimetiza todas as vozes.

E claro como o poema comega com um horizonte de guerra e musica,
com se a verdadeira guerra fosse a transformagio da linguagem em musica. Ele
comeg¢a com um toque de tambor, como quem anuncia a criagdo ao romper o
siléncio com um gesto sonoro, normalmente seco, sem ressonancia, mas agora
essa auséncia de ressondncia ¢ o advento de uma nova harmonia produzida por
todos os sons. Mas notem um ponto importante aqui. Todos os sons tocados
juntos s6 podem produzir uma massa sonora do tipo cluster, nunca fornecer
uma nova harmonia. Um toque que descarrega todos os sons pode ser visto, na
verdade, como um som capaz de produzir qualquer harmonia, um pouco como
a substancia de nossa fortuna e desejos que pode ser cultivada ndo importa onde,
como o que vird contigo por toda parte. Ou seja, o que se fala aqui é de uma re-
la¢ao (pois a harmonia ¢ necessariamente uma relagao) sem restri¢ao, sem perda,
que potencialmente pode operar em um tempo € um espago que ndo conhecem
mais a finitude das determinagoes. E assim que a irrup¢ao da guerra com suas
mudangas e dominios se transmuta em musica, o poema produz a irrupgio do
novo: novos homens, novo amor. Um novo amor que precisa ser repetido, que
ndo se diz apenas uma vez, que precisa fazer a cabega retornar em dire¢io a um
chamado mais uma vez. Como se fosse o caso de lembrar que atos revoluciona-
rios sdo repeti¢oes, que este tempo das emergéncias se abre ao se repetir.

Que seja o amor aquilo que deve ser repetido, que na verdade o amor seja
a cena de uma repeti¢ao, seja 0 que permite a repeti¢ao existir em sua forga de
transformag¢do, nos mostra como ¢ no interior deste novo amor que emerge a
razao da qual fala Rimbaud. Tal como a razao, o amor ¢ questao de relagio e de
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existéncia sob rela¢io. Como ele dird em outro poema, Génie: “amor, medida
perfeita e reinventada, razao maravilhosa ¢ imprevista”. Pois haverd um tem-
po proprio, uma destitui¢do propria ao amor ¢ a dispersio de seu ato. Este
tempo proprio funda outra razao, como Lacan percebeu bem ao afirmar: “o

amor, neste texto, ¢ o signo apontado como tal, de que se troca de razdo”.®

E ao produzir esta repeticao que denuncia um desejo de instauragio e
duragdo, o poema se abre a um canto. Um canto de crian¢as cuja musica traz os
destinos que devem mudar e o tempo que deve ser alvejado como uma praga
para que ele se abra ao que vem de sempre, ou seja, ao que vem do que suspen-
de a propria ordem do tempo. Criangas que ndo apenas cantam, mas suplicam
porque sentem a urgéncia de que os desejos sejam cultivados em um lugar fora
do lugar, em um “nao importa onde” fora do mundo tal como agora se compoe
e divide.

Um ato ¢ sempre a irrupgao de outro tempo e outro espago, esta é sua
fungao: permitir que o desejo seja cultivado em outro tempo e em outro espago,
que quebra a hierarquia dos lugares, que dessacraliza as distancias. Por isso, o
poema s6 poderia terminar em uma frase sem sujeito: “Vinda de sempre, quem
ird contigo por toda parte”. Pois o que vem de sempre e por toda parte inicia-
-se por dissolver a unidade de todo sujeito. O que nao pode ser diferente para
alguém, como Rimbaud, que em uma carta a Izambard dird: “E falso dizer: eu
penso; deverfamos dizer: pensam-me”.

Nesse sentido, nao ¢ por acaso que Lacan escolhe Rimbaud para fornecer
uma férmula geral do ato analitico. Trata-se do poeta que falard de um tempo
de revolugoes, que escreverd poemas sobre a comuna e as batalhas de emanci-
pacao popular, que abandonara o poema versificado, que fara a linguagem se
aproximar de um sistema de cores devido ao trabalho fonético com as vogais, ou
seja, que produzird uma nova assthesis na linguagem e em sua for¢a de expressao,
explorando dimensoes significantes que se elaboram para além dos modos me-
ramente semanticos de determinagdo do sentido. Um “desregramento de todos
os sentidos”, como dird o proprio Rimbaud que é advento de novos principios
construtivos. Lembremos como o poema “A uma razao” foi escrito entre 1872
e 1873, ou seja, logo apds a comuna. O que dd uma expressao bastante concreta
de quem sio esses novos homens que se levantam e se poem em marcha expres-
sando uma nova harmonia.

Ha de ter isso em mente quando ouvirmos Lacan dizer que: “o ato tem
lugar em um dizer e ele modifica o sujeito”, ou ainda “o ato destitui em seu fim
o proprio sujeito que ele instaura”.? Isso demonstra como o ato analitico ¢ soli-
dario de um dizer que, ao invés de meramente exteriorizar o sujeito, modifica-o
em uma paradoxal instauragao destituinte. Essa posi¢ao paradoxal talvez expli-
que por que “o ato se realiza da melhor forma ao fracassar”, o que nio significa
que todo ato seja um fracasso. Ha um tipo de fracasso que ¢ resultado da pressao
da produtividade do desejo em dire¢ao a novas formas, um pouco como os atos
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falhos sio um fracasso da for¢a de determinag¢io da linguagem ordinaria. Pois ha
de sentir a linguagem atual fracassar, confessar sua impoténcia e transmutar suas
categorias. O que, fossemos Lacan, dirfamos da seguinte maneira: “Minha prova
toca o ser apenas ao fazé-lo nascer da falha que produz o ente por se dizer”."
E neste ponto que podemos entender a implicagio politica do conceito
de ato analitico. Ele nos permite pensar a nogdo politica de revolug¢io para além
de sua submissdo a uma dindmica de restauragio. O que s6 ¢ possivel pelo ato
nos mostrar mais claramente qual a verdadeira dimensao de transformagio que
uma ag¢io revoluciondria deve produzir. Ela se vincula a modificagio da estrutura
saber/poder. Mas, ¢ este ¢ um ponto decisivo, isso nao implica simplesmen-
te deslocar o saber anteriormente pressuposto no Outro para um saber agora
presente na consciéncia do sujeito. Nao significa reapropriar-se do saber. Pois
esse deslocamento seria apenas a reiteragdo de um mesmo regime de saber e
de a¢do, s6 que agora disponivel a consci¢ncia. De nada adiante louvar a pra-
tica se essa pratica ainda é dependente da mesma gramdtica de saber que havia
nos sujeitado. Uma gramdtica composta por ideais de autonomia, deliberagio,
escolha e decisio que remetem necessariamente a0 modo de representagao da
consciéncia. Pouco importa quem realmente age, quando sempre se age a partir
da mesma gramatica. Em todos os casos, ¢ a gramatica que age, sao os sistemas
de regra e existéncia que agem. Uma prética emancipada n3o ¢ o resultado da
transferéncia de uma saber que supiinhamos no outro e que agora nos o rea-
propriamos. A emancipag¢do ndo ¢ uma transferéncia de saber que nos permitiria
recuperar a enuncia¢ido do saber para nés, que nos permitiria melhor deliberar
conscientemente. Como se tivéssemos agora a posse de uma saber nos foi ne-
gado. A emancipacio ¢, antes, uma deposi¢io do saber. Notemos o sentido de
uma afirmagao decisiva como:
Assim o ser do desejo reencontra o ser do saber para renascer nisto em que
eles se juntam em uma tira feita de um lado s6 no qual se inscreve uma falta
s, esta que sustenta o agalma.!!

Desejo e saber se encontram como dois lados de uma banda de Moebius se
encontram. Eles passam um no outro e ao passar um no outro, passagem que se
dd apenas a condi¢ao de assumirem uma torgao, eles fazem dessa passagem a ins-
crigdo de uma falta, que nao ¢ uma falta simplesmente ligada a incompletude ou
a subjetivacao da castragao compreendida como assungao da finitude, mas que ¢
emergéncia de um objeto que nio se reduz a ser aquilo que uma cadeia signifi-
cante pode representar. Quando uma saber do desejo ¢ possivel, é s6 através de
uma tor¢ao que, do ponto de vista da configuragao atual do saber, é uma falta.

Mas insistamos em um ponto fundamental. Se algo aparece em falta, ¢é
porque eu nio o tenho. Se a jungdao entre desejo e saber inscreve uma falta
estrutural é porque ela aponta para algo que nunca posso ter, que nunca se co-
locard sob o signo da minha posse, ¢ essa ¢ exatamente uma das caracteristicas
principais dos agalmata: os sujeitos ndo os tem, eles os portam, o que ¢ algo
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totalmente diferente. Essa é uma maneira de dizer que a dessuposi¢io de saber
que ¢ condigdo para a liquidagdo da transferéncia tem algo de assun¢do de uma
outra fala, de uma outra relagao a linguagem, a uma linguagem que nio aparega
exatamente como minha, de um saber que ndo refor¢a a ilusio de minha pro-
priedade ¢ de meu dominio. Dai afirmag¢des como:

Tudo o que ¢é do inconsciente se desdobra apenas a partir dos efeitos da

linguagem. E algo que se diz, sem que o sujeito af se represente, nem que
ele af se diga — nem que ele saiba o que ele diz.'?

Mais do que ser estruturado como uma linguagem, o inconsciente ¢ uma
fala que depoe o proprio falar de si do sujeito. Ele ¢ a emergéncia de uma lingua-
gem que nao aparece mais como minha. Nao apenas porque suas enunciagoes
estdo submetidas ao involuntdrio, ndo sdo comandadas por mim, mas princi-
palmente porque essa nao ¢ mais a linguagem do sentido e da reinstaurag¢ao da
propriedade produzida pelas dinamicas de sentido. Ela é a linguagem de um
acontecimento da verdade.

A religido do sentido

E claro que essa nocdo de sentido com a qual Lacan trabalha tem sua es-
pecificidade. Afinal, o que pode ser uma linguagem que nao ¢ uma linguagem
do sentido, mas uma linguagem de um acontecimento da verdade, como La-
can pressupoe ao falar do inconsciente? Dentre as vdrias formas de discutir este
problema complexo, insistamos em uma que expode a dimensio politica deste
debate. Lembremos quando Lacan afirma, em um texto no qual é questio do
ato politico de dissolugao de uma institui¢ao que ele proéprio criou:

A Internacional, ja que este ¢ seu nome, se reduz ao sintoma que ela ¢ da-

quilo que Freud dela esperava. Mas ndo ¢ ela que pesa. E a Igreja, a verda-

deira, que sustenta o marxismo por lhe fornecer sangue novo... um sentido

renovado. Por que nao a psicandlise, quando ela se volta ao sentido? Nao

digo isto por uma persiflagem va. A estabilidade da religiao vem do fato que
o sentido ¢ sempre religioso.'?

Essa ¢ a maneira lacaniana de dizer que o verdadeiro problema politico
com o qual devemos lidar ¢ a recrudescéncia da dimensdo teoldgico-politica do
poder. Sendo a religiao uma forma de sustentar vinculos sociais através da redu-
¢do da dimensio politica das demandas a demanda de amparo, de constitui¢ao
de autoridade através das figuras do poder pastoral, afirmar que o sentido ¢é
sempre religioso significa dizer que a psicanalise deve ser capaz de fazer emergir
0 que nio se ampara por ndo ser pensavel no interior de relagoes de necessidade,
de confirmag¢ao do originario, do destino teleolégico, da unidade substancial da
redencdo. Lacan nao teme em falar aqui da religiao, de um certo marxismo e
da burocratizagio dos vinculos sociais através de uma Internacional (no caso, a
IPA) que se sustenta apenas por seu medo do ato analitico.

Esses casos demonstram que, para Lacan, as operagdes de produ¢io de
sentido sao produgoes de relagoes de necessidade estruturadas a partir de di-
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namicas teleologicas no interior das quais apenas se desdobra a expressio de
uma origem em seu processo de realizacao destinal. Nesse contexto, sentido s6
pode aparecer como uma relagao de necessidade garantida por um fundamento
situado na origem. O sentido reinstaura o que foi perdido, ele cura fazendo-nos
retornar a um fundamento original. Assim, a principal contraposi¢ao ¢ entre
sentido e acontecimento. Uma contraposi¢ao a respeito da qual Lacan insiste em
suas consequéncias politicas. Se Lacan critica 0 marxismo aqui é por compreen-
der sua teoria da revolu¢dao dependente de uma escatologia histérica na qual o
proletariado aparece como sujeito-objeto enfim reconciliado. Nessa escatologia,
todo acontecimento ¢ anulado diante do peso de um tempo que nio é outra
coisa que a projegao de uma realizagdo irresistivel do progresso. Essa nao ¢ a
unica leitura que podemos fazer da teoria da revolugao em Marx. No entanto, ¢
ela que Lacan adota nesse momento.

Mas diante da critica da religido, da politica utdpica e da ascensio da bu-
rocracia, o que a psicanalise poderia oferecer? Nesse sentido, se voltarmos a per-
gunta sobre como sabemos que nao estamos simplesmente diante da estilizagiao
de uma posigao depressiva, deveremos insistir na relagio entre ato e gozo. Pois
o que leva a um ato dessa natureza, um ato para além do sentido, ¢ a deslocali-
zagdo e a despersonalizag¢do que a experiéncia de gozo necessariamente produz.
Nio poderia deixar de haver uma rela¢do entre o ato e a tentativa de fazer do
impossivel do gozo a figura de uma forma de relagio por vir. Por isso, na trans-
feréncia ndo seria possivel ao sujeito nido ser impulsionado pela emergéncia do
gozo para além das formas de inscri¢io simbélica do desejo. E exatamente isso
que permite a liquidagio da transferéncia, sua nio consolidagio em uma simples
relagdo de sugestiao e dependéncia.

Insistamos neste ponto: ha uma emergéncia do carater sem lugar do gozo
no interior da transferéncia, como se vé por exemplo no gozo oral do paciente
de Ernst Kris, assombrado pelo seu desejo de plagio e sua decomposi¢ao das
ilusdes de ser autor, ou no gozo do homem dos ratos diante da descri¢io das
sevicias chinesas. A transferéncia, em sua suposi¢io de saber, deve permitir a
emergencia de tal gozo, por mais que ele seja angustiante ¢ desamparador. Mas
ela deve permitir sua emergéncia nao para assegurar o sujeito de que, afinal, seu
gozo nio ¢ assim tao ameagador, ndo para mostrar que hd um lugar para ele na
administragdo possivel da vida tal como ela se da na situa¢do atual. Na verdade,
a psicanalise tenta extrair desse gozo uma politica, tenta mostrar como o carater
desamparador desse gozo traz em si uma verdade politica, a saber, a verdade de
que as condi¢oes de reproducio material da vida as quais o sujeito se submeteu
s6 podem se exercer porque, desse gozo, ele nio pode nada saber, com ele ndao
¢ possivel nada fazer, era necessario arruina-lo e esquece-lo. Ou seja, o carater
sem inscri¢ao, a natureza real desse gozo impulsiona transformagoes e produ-
¢oes singulares, isso se o sujeito for capaz de assumir, de produzir um ato que
¢ a forma mesma da ndo inscri¢ao. Nesse sentido, podemos entender melhor a
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importancia de uma afirmag¢do como: “o gozo é o que a verdade encontra ao
resistir ao saber”.'* Se ele é o que a verdade encontra ao resistir ao saber, entdo
a deposigao do sujeito suposto saber s6 pode ser feito em seu nome.

Os paradoxos do passe

Resta saber como se engendram, a partir dai, processos de reconhecimen-
to em sua generalidade e universalidade suposta. Lacan procurou pensar tal en-
gendramento através de suas discussoes sobre o passe. Elas nos levam a proble-
mas especificos de organizagdo e transmissao, problemas esses que se mostrarao
insolaveis dentro do horizonte lacaniano. O que leva Lacan a dissolver a propria
instituigao por ele criada, o proprio lago social por ele sustentado.

Lembremos como no interior do projeto da Escola havia a crenga final no
retorno a processos de reconhecimento baseados na assun¢ao de certa forma de
“comunicagao”. Nesse sentido, a Escola deveria ser o lugar no qual a liquida-
¢do da transferéncia poderia ser “comunicada”: “esta experiéncia nio pode ser
eludida, seus resultados devem ser comunicados”, dird Lacan.!® Se os resultados
devem ser comunicados, ¢ porque o desvelamento do carater sem-lugar do gozo
que impulsiona a deje¢do do analista e de seu saber suposto nao leva a uma po-
si¢ao de simples isolamento. Dira Lacan:

O que este passo, de ter sido feito s6 (seul), tem a ver com o tnico (le seul)

que se acredita ser ao segui-lo? Nao me fiaria eu a experiéncia analitica, ou

seja, ao que me vem de quem se virou s6? Acreditaria eu ser o Gnico a te-la,
entdo para quem eu falaria?!®

Nesse contexto, Lacan fala de seu ato de fundag¢dao da EFP, mas ¢ claro que
se trata aqui também da natureza mesma do ato analitico. Ato que se faz s6, mas
que pode mesmo assim constituir um lago pressuposto nessa exigéncia de “co-
municagao”. E ha de sentir essa tensio extrema entre gozo € comunicagao, uma
tensdo que talvez ndo possa ser de fato resolvida, que s6 poderia terminar na
dissolugio do espaco de comunicag¢do, o que é outra maneira de compreender
a questao da dissolu¢do da Escola. Mas a dissolu¢io do espago de comunicagio
serd, de forma paradoxal, a Gltima aposta na possibilidade institucional da poli-
tica. Uma institui¢ao organizada como campo e turbilhao.

Lembremos aqui o que estava em jogo no dispositivo do passe. Segundo
o procedimento do passe, um final de andlise permite ao analisando “contar sua
analise” a passantes que irdo entdo passa-la a um juri. A primeira questao relativa
a esse procedimento encontra-se na no¢ao de “contar uma andlise”. Em outros
momentos, Lacan falard de um ato que possa ser “legivel” por todos. Mas que
tipo de fala e de legibilidade integral ¢ essa? O que se conta aqui? E para que
torma de espago comum? Pois percebamos a tensdo real do problema. Ha algo
de transmissivel no final de uma andlise, mas como dird Lacan: “como fazer
reconhecer uma estatuto legal a uma experiéncia da qual nao se sabe sequer
responder?”.'” Essa ¢ uma maneira de se perguntar: como fazer reconhecer um
gozo do qual a linguagem nao quer e parece nao pode nada saber? Lacan aposta
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em uma transmissao possivel chegando mesmo a descrever aquilo que ¢ integral-
mente transmissivel, a saber, um matema, termo inspirado nos mitemas de Lévi-
-Strauss: unidades minimas de articulagao formal de relagoes pressupostas pelos
mitos. Ou seja, a fala sobre a andlise deveria ser a constitui¢do de um matema
capaz de passar a dois niveis de transmissio. O ato analitico parece se realizar na
constitui¢io de um matema.

De fato, s6 hd comunicagao se podemos falar em dois niveis de transmis-
sa0. Se conto algo para alguém e essa mesma pessoa nao pode contar isso para
uma terceira pessoa, nao hd comunica¢ao alguma, pois nao hd garantia alguma
de que o enunciado inicial foi, de fato, entendido. A comunicagio demonstra
que o sentido ¢ a perpetuagdo da referéncia para além da modificagdo de seus
enunciadores.

No entanto, a inscri¢do do ato em uma transmissao nao deve ser sua sub-
missdo ao sentido, e nesse ponto encontra-se a complexidade da exigéncia. Po-
demos mesmo nos perguntar se isso nao invalidaria necessariamente toda e qual-
quer comunicag¢io. Lacan acredita que essa irredutibilidade do ato ao sentido é a
unica forma de garantir que ndo voltaremos a um “efeito de grupo”. A associa-
¢do entre “efeito de grupo” e “sentido” nao poderia ser diferente. O que funda
o grupo ¢ a possibilidade da unidade da referéncia, ¢ a partilha dos modos de
interpretagao de enunciados e praticas. O grupo ¢é a expressao maxima da crenga
em uma gramatica comum e a uma referéncia que nio se transforma a partir da
modifica¢io dos seus enunciadores.

Por isso, podemos de fato nos perguntar se a experiéncia do passe poderia
ter outro destino que o fracasso. Se o ato analitico modifica¢do a relagao entre
sujeito e linguagem ndo ¢ possivel tentar recuperar niveis de comunicagao apos
a liquidagao da transferéncia. Essa experiéncia ndo se comunica, ela impulsiona
a experiéncia da linguagem para além da comunicagio. Pois a exigéncia de co-
municag¢do s6 pode ser realizada através da adequagio do relato de sua anilise
as expectativas gramaticais ¢ de codificagao partilhadas previamente ja que, em
condi¢do de comunica¢io, a linguagem ¢ reiteragdo do codigo. A tendéncia ne-
cessaria serd de estereotipia dos relatos e conformagao da singularidade destituin-
te do gozo ao discurso suportado pelo enunciador cujo nome préprio garante a
sustentag¢do identificatéria do vinculo produzido pela Escola, seja esse nome pro-
prio “Freud” ou “Lacan”. Para uma teoria que vincula emancipagao a destitui¢ao
subjetiva, uma Escola “Freudiana” é uma contraditio in adjecto, da mesma forma
que serda uma contradigdo um campo “freudiano” ou um campo “lacaniano”.

Entendamos o que leva Lacan a essa aposta no passe que nio pode ser
paga. O apelo lacaniano a legibilidade e a comunica¢iao neste momento ¢é sua
forma de dizer: hd algo no ato que tem for¢a de implicagio, ele dessupoe o sa-
ber mas nao abole a relagio social. O problema ¢ efetivo, mas a resposta dada
por Lacan através do passe s6 pode levar a um impasse, como o préprio Lacan
acabara por perceber ao insistir, ao final, que deverfamos nos descolar da Escola.
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No entanto, esse impasse acaba por apontar algo de positivo em suas con-
sequéncias politicas. Se o processo de emancipagdo politica, processo esse do
qual, a sua maneira, a experiéncia clinica faz parte, exige o reconhecimento de
dessuposi¢oes de saber e de advento de novos homens e novas relagdes sempre
enunciados no singular, entdo nao cabe a teoria falar sobre como as relagdes por
vir se dardo. A antecipag¢io teodrica da reconciliagio é uma atentado a propria
reconciliagdo. O que a teoria pode fazer é defender a necessidade das trans-
formagoes subjetivas que permitam aos sujeitos terem a forga de revolucionar
processos nas formas de vida. Mas ela nao pode antecipar a forma e a dire¢ao
das organizag¢oes e praticas que nascerdo de tais transformagoes. Ou seja, a teoria
pode falar sobre a forma dos processos de emergéncia de novos sujeitos, mas nao
pode falar da forma com que eles se organizardo apds suas emergéncias, isto se
quiser evitar o risco de fazer do futuro a mera imagem da realizagio das possi-
bilidades imanentes ao presente. Neste ponto, a teoria deve parar a fim permitir
a praxis realizar-se em suas multiplas e inumerdveis configuragdes contextuais.
Do contrario, ela se transforma em normatividade a impor sua imagem a praxis.

Longe de ser um mero enunciado negativo, ele nos lembra a exigéncia
de organizagoes plasticas, capazes de se constituirem e de se destituirem em
uma processualidade continua a partir do reconhecimento de cada nova sin-
gularidade de gozo com a qual ela se confronta nos processos de liquida¢io da
transferéncia. Esse talvez seja o sentido do abandono derradeiro de Lacan pela
forma-Escola e da assun¢do de uma forma-campo baseada em conceitos como
transitoriedade da existéncia do grupo, aleatoriedade das relagoes entre parti-
cipantes, limitagio dos processos de funcionamento burocratico e auséncia de
hierarquia.

Notas
1 Jacques Lacan, Awutres écrits, p.262.
2 Ibidem, p.249.
3 Ibidem, p.252.
4 Ibidem, p.254.
5 Ibidem, p.332.
6 Ibidem, p.420.
7 Stalin, Marxism and linguistics (Disponivel em: <www.marxism.org>).
8 Jacques Lacan, Semindrio XX, p.26.
9 Ibidem, p.375.
10 Ibidem, p.426.
11 Jacques Lacan, Autres écrits, p.254.
12 Ibidem, p.334.
13 Ibidem, p.328.
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RESUMO — Trata-se de discutir aqui as implicagdes politicas dos conceitos de transferén-
cia, ato analitico e destitui¢do subjetiva tais como elaborados por Lacan a partir dos
anos 1960. Tais conceitos sio pegas fundamentais para uma reconfiguragio da nogio
de emancipagido politica, o que evidencia uma dimensdo fundamental da rela¢io entre
clinica e politica.

Paravras-cHAVES: Transferéncia, Ato analitico, Destitui¢do subjetiva, Emancipa¢io.

ABsTRACT — This article aims to discuss the political implications of the concepts of
transference, analytical act and subjective destitution developed by Lacan in the 1960s.
These concepts are decisive for a reconfiguration of the notion of political emancipa-
tion, evincing a major dimension of the relation between clinical practice and politics.

KeYworps: Transterence, Analytical act, Subjective destitution, Emancipation.
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