O UNIVERSO CULTURAL DA CRIANCA GUARANI
MBYA E A PRESENCA DOS CENTROS
EDUCACIONAIS E CULTURAISJNDfGENAS -
CECIS = NAS ALDEIAS DE SAO PAULO.

Edna Ferreirat
Marilia Gomes Ghizzi Godoy?

Resumo: Os fundamentos religiosos da cultura Guarani Mbya e o espago mitico
religioso das kyringue (criangas) recriam-se nas propostas dos Centros de Educa-
¢a0 e Cultura Indigenas (os CECIs), voltados para a educacéo indigena infantil,
em 3 aldeias de Sao Paulo. Define-se uma proposta pedagdgica mantida pela
Prefeitura Municipal comprometida com os critérios legais de diversidade e de
interculturalidade da educacéo indigena. O contetido dos projetos e das préticas
educativas situam um comprometimento com a memoria e a oralidade dos
Guarani Mbya, onde os educadores indigenas representam suas proprias identida-
des estabelecendo um ambiente de auto afirmagéo étnica das kyringue diante dos
conhecimentos e sabedorias antigas (arandu, yma guare), e do mundo vivido
por seus ancestrais. As experiéncias do letramento e do mundo regido pela
escrita (mbopara) sdo consideradas como importantes e necessarios no convi-
vio com o nado-indio (o jurua) e com um meio de progresso para os aprendizes
(nhembo’ ea kuery).

Palavras-chave: centro de educagdo infantil, Centro Educaciona e Cultural
Indigena (CECI), educagéo infantil indigena, crianca Guarani-Mbya, educacé@o
indigena.

Abstract: The cosmic and religious fundamentals of Guarani Mbya culture and
the mythical relegious space of the kyringuechildren are recreated in the the
educational and cultural indian centers (CECIs) proposals turned to the child
indian education in three villages of sao paulo city. It is set up a pdegocical
propopsal maintened by the city (prefeitura municipal) comitted to the legal
standard of the intercultural and bilingual indian education. The contents of teh
projects and the educationa practices demand a commitment with the memoru
and the orality where indian monitors indigenous monitors represent their own
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activities allowing an enviroment of etnic self afirmation ofkyringuein their
insertion in the ancient knowledges and wisdom (arandu, yma guare) and the
world experienced by their ancestors. The literacy experiences overcome in an
intercultural place where there are diffferent ways of speaches and power.

Key words: child educational center, educational and cultural indian center
(CECI), child education, guarani mbya child, indian education.

INTRODUCAO

O temada educacdo infantil para povos indigenas é considerado um
terreno pouco explorado. Este desconhecimento também vigora quanto a
visibilidade de um espaco efetivo de uma discusséo e reflexdo, principal-
mente quando o foco trata da construcdo de valores culturais como um
desafio ainterculturalidade (ver ROSEMBERG, Fulvia, s/d). Considerando-
sequeo formato institucional einternacional conhecido daeducagéo infantil
€ originario das sociedades européias modernas pergunta-se como aescola
pode responder aumademandasimbdlica prépriadas comunidadesindige-
nas? E coerente 0 comentério de serem as E.|., sendo consideradas como
forma de suprir necessidades econdmicas / alimentares de familias indige-
nas e dés eus filhas (ib).

Sabendo-se serem asiniciativas daE.l., uma politica publicade res-
ponsabilidade do municipio como pode-se originar um campo de atuacdo
envolvendo as liderangas locai s indigenas e suas demandas col etivas?

Apoiando-se nasleis que se formaram e as quais criaram um espago
de legitimidade para a educacdo infantil indigena entendida ndo como um
processo de escolarizagdo, mas como um processo de transmissao e produ-
¢do de conhecimentos dos povos indigenas este artigo situa a formagéo e
caracterizacdo cultural dos Centros Educacionais e Culturais Indigenas
(CECls). Completando eles dez anos de vida (2014), compreende-se um
foco de experiéncias einvestimentos naeducacdo infantil indigena Guarani
Mbya das adeias de S&o Paulo: Krukutu, Tenonde Pora (Barragem) e al-
deia Tekoa Pyau.

O espaco institucional de educacdo, especifico e diferenciado, confi-
gurou-se pelaformacomo nele foi inserido o sentido tradicional da cultura
mbya cujas representacdes centrais estéo localizadas na religido e no uso
da lingua nativa. Uma expressdo significativa do investimento educativo
esta representada pelo termo nhandereko, significa textualmente “nosso
modo de ser”, ele abrange o conjunto das praticas culturais tradicionais e
suas dimensdes miticasreligiosas.

No sentido histérico e politico dessa realidade surge uma situagéo
prépria de interculturalidade onde sdo recriados e re-significados valores
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miticos tradicionais e um ambiente de educacéo representativo da educa
¢do indigena designado nas aldeias como “do jurud”, do branco®.

Asdiferencas em jogo sdo consideradas para Garcia Canclini (2008)
o avo dediaogos e de paliticas deinclusdo e de e de reducdo das desigual -
dades. Em situacdo de €litizacdo e poder torna-se importante ordenar as
direcdes hierarquicas possibilitando-se que o enfoque, denominado
hibridizacdo compreenda o surgimento de novas estruturas, objetos e préti-
cas (ib).

Apreende-se 0 surgimento de uma realidade estratégica onde as di-
versas temporalidades, o contacto intercultural tornam-se vivenciados pelo
publico infantil. Um espago de hibridismo cultural surge incorporando-se
valores de diferentes origens com afirmagao e reconhecimento das diferen-
cas. Conforme propde o autor esta concepcdo envolve processos de
hibridacéo: “Uma teoria ndo ingénua da hibridacdo € inseparavel de uma
consciéncia critica de seus limites, do que ndo se deixa, ou ndo quer ou ndo
pode ser hibridado” (ib: XXVI1).

Destaca-se também uma situacdo de letramento que se origina com
ainsercao historicae social dosvalorescivilizatorios permeados pelaescri-
tano contexto da oralidade indigena.

Em seguida ser&o descritos o cenario do povoamento e caracteriza-
¢do étnica dos Guarani Mbya, suas concepgdes cosmoldgicas e miticas,
representagdes culturais ligadas as kyringue’. Posteriormente o texto re-
corre aos aspectos legais da educacdo indigena e formacéo dos CECIs.
Finalmente, procura-serefletir sobre aformagao do projeto pedagdgico dos
CECIs, o espaco intercultural que dele é derivado para o convivio escolar.

Hibridac&o. Afirma o autor: “ entendo por hibridagdo processos
socioculturais nos quais estruturas ou praticas discretas, que existiam
de forma separada, se combinam para gerar novas estruturas, objetos
e praticas’ (CANCLINI, 2008, p. XIX).

1. CARACTERIZACAO ETNICA E DEMOGRAFICA DOS GUARANI MBYA E SUAS RA[ZES MITICAS
E RELIGIOSAS.

O povo Guarani compreende um subgrupo dafamilialinguistica Tupi
Guarani, tronco Tupi. Emterritério brasileiro os Guarani abrangem parcelas

3 Otermo Jurué é empregado pelos mbya para designar o branco, ndo indigena. Ele sintetiza uma politica cultural

com relacdo ao civilizado. Literalmente a palavraderivade juru: boca, a: indicativo de lugar (Dooley, 1982:81).

4 Otermo nativo kyringue, refere-se as criangas (tanto do sexo masculino como feminino). Abrange aidade de 5 —

6 meses até 7 — 8 anos. Além dessa fase o ciclo de vida compreende dos termos mit&'i (recém nascido e bebé até
5 meses), kunum) parajovem (masculino), kunhata) parajovem (feminino) quando se tornam puberes so expres-
sos 0s termos nhe' engue (feminino) e nhe’ enguxu (masculino). Os termos guaimi (velha) e tuja (velho) referem-
se aos adultos e velhos.
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distintas: os Mbya, os Nhandeva e os Kayova. Esta comunicaco refere- se
aos Mbya. Seus alojamentos estendem-se em aldeias situadas na Argenti-
na, Paraguai e Brasil. Aqui estdo presentes no Rio Grande do Sul, Santa
Catarina, Parang, Rio de Janeiro, Espirito Santo, Tocantins e Pard. No esta-
do de S&o Paulo constata-se a presenca de 19 aldeias (sendo trés mistas
com a etnia Nhandeva) com uma populagdo de 3.177 indios (conforme
FUNAI & ISA, fevereiro de 2013).°

As popul agdes das al dei as paulistanas onde vigoram os CECIs com-
preendem: Barragem: 867 (oitocentos e sessenta e sete) habitantes; Krukutu:
261 (duzentos e sessenta e um) habitantes; Tekoa Pyau e AldeiaTekoa Y tu:
262 (duzentos e sessenta e dois) habitantes (fonte Diario Oficial da Uniéo,
Funai & ISA, fevereiro de 2013). No total observamos uma populagéo de
1384. Contudo, asinformagdes |ocais dadas na aldeia Tekoa Pyau é de que
ai vivem uns 500 indigenas. De modo que a popul agdo dessas aldeias deve
abranger por voltade 1600 indigenas.

No final dos anos 80, as al deias tiveram seus territorios demarcados,
com excegao daAldeia Tekoa Pyau. A Aldeia Barragem tem uma érea de
26,30 hectares. Krukutu, 25,88 ha e Tekoa Pyau, 3 ha (com grandes proble-
mas de legalizagdo). As duas primeiras situam-se naregido de Parelheiros
(zona sudoeste de SP) e a Ultima na regido de Pirituba (zona oeste de SP).
Ha dois anos, estas Terras Indigenas estdo sendo alvo de uma expansdo
territorial decorrente da construcéo da Linha de Transmiss&o Tijuco Preto
[l (Furnas) e da construcéo do Rodoanel Mario Covas, em um processo de
compensacao técnica.

A Aldeia Tenonde Pord, conhecida como Aldeia da Barragem foi a
pioneirado povoamento quando nosanos 60, familias provenientesdo Paran&
e do Rio Grande do Sul terminaram aocando-se nesse local pioneiro da
ocupacdo. Desselocal, alguns familiares deslocaram-se, no inicio dos anos
70, para as proximidades, onde veio a se desenvolver aAldeia Krukutu. A
AldeiaTekoa Pyau tomou vulto como umadinamizac&o do prolongamento
daAldeia Tekoa Ytu (ambas nas imediagdes do Pico do Jaragud). Desta-
Ccou-se 0 estabel ecimento e dabem sucedidaliderancapoliticaereligiosade
José Fernandes nessa area, no final dos anos 90. Nesses aldeamentos tende
a se formar uma ocupagdo através da unido de parentel as que sdo conheci-
das pel os seus chefes (masculinos e femininos).

A bibliografia sobre os Guarani M bya ressalta um sentido de radica-
lismo cultural desse povo em seguir com grande empenho asnormas e prin-
cipiosreligiosos(GODOY, 2003; CLASTRES, 1978, 1990), LADEIRA, 1992,
SCHADEN, 1974. Suas concepgdes cosmoldgicas tém a funcdo de um

5 A populagéo geral Guarani € estimadaem cercade 98 mil, sendo que no Brasil somam perto de 51000 (em 2008)
conforme FUNASA / FUNAI (disponiveis em www.pib.socioambiental .org/pt/c/quadro — geral acessado em 23
defevereiro de 2012).
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principio organizador e instituidor da sociedade e das relagfes contraidas,
segja internamente, seja externamente (contato com outros Guarani € com
nao-guarani).

Destaforma, nasituacdo intercultura projetadano CECI incorporam-se
valores desse universo. Registra-se agrande resisténcia dos guarani em desen-
volverem estratégias, re-significagdes e adaptabilidade com um fim de manter a
identidade Guarani (GODOQY, ib; SCHADEN, ib; BORGES, ¢/d).

2. MEMORIA E MITO: FUNDAMENTOS DA COSMOLOGIA.

A compreensao cosmoldgica do pensamento e do modo de ser
(nhandereko) guarani que marcam e constroem as suas identidades, cole-
tiva e individual, surgem nas consideracdes seguintes. Em primeiro lugar
emerge a concepcao filosdfica com relacdo a vida terrena e a vida verda-
deira, onde o espaco da aldeia expressa uma temporalidade espacia pré-
pria. Segue-se a concepcao divina do ser humano e sua representacéo na
alma-palavraem contraposi¢do ao sujeito humano, alvo daincompletude e
da insatisfagdo continua de um devir sob ameaca e destrui¢do. Destaca-se
posteriormente o carédter profético e messianico que se impde pelos cons-
tantes deslocamentos territoriais designados o guata poré (caminhar sa
grado) em busca da terra sem males (yvy mara €' U).

A educagdo viamito pressupde, conforme Melia:

El mito no es memoria, es experiéncia contemporanea. Y se vive como tal. Por esta
razén la narracion misma del mito generalmente se da em contextos de acciones rituales
en los que palabra no solo se dice, sino que ce hace. (MELIA, 1997, p.29).

Sabendo que o mito permite um didl ogo com o que existe namemaria
social retrata-se ele nas narrativas expressivas dosrituais, dasfalasreligio-
sas. Compreende-se que a esfera do sagrado, do discurso profético se diri-
gem aumavisdo deorigem, perfeicdo eidealizacdo centralizadanasfiguras
divinas. Toda a ordenacao do mundo € proveniente dos herdis divinos cria-
doresecivilizadores.

A prevaléncia do mundo imaginério cosmico sobre o socia funda
menta-se no poder da palavra com que 0s seres humanos ordenam suas
vidas: aama-paavra. “A religido guarani eumareligiao dapalavrainspira-
da’ (MELIA, 1989, p. 318).

YWy Mara € u (Terra Sem Males) e yvy mba’e Megua (Terra do
mal) articulam o sentido mitico exigindo dedicacdo, reordenacéo da vida
revertendo as desordens e incompletudes darealidade. A condic¢&o humana
em sua situagdo simbdlica de incompletude insere uma histéria capaz de
reversibilidade, de formagéo de homens aperfeicoados e her6icos em suas
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propostas de renovacdo atraveés das belas palavras onde os sentidos origi-
nam-se do esfor¢o damemoria. O desgjo de retorno para um convivio divi-
no exprime os esforcos humanos na reversdo do teko axy (modo de ser
imperfeito) e a énfase nas migragdes de cunho profético-messianico de
busca da Terra sem Males (ib).

Cadogan (ib) assinala que os deuses enviam 0 espirito para que se
encarnem nas criaturas prestes a nascerem. Melia (ib) ressalta que aama-
palavra (ayvu ou i€’ €) destina-se a voltar ao pais de onde precede.

O envio da ama-nome impde-se pelo empenho dos Pais das Almas
gueinspiram os xamas (designados xeramo)) no momento do ritual do batis-
mo (nhemongarai ou yy karai).

Essas consideragdes surgem no texto seguinte.

Essa palavra exemplar se manifesta, segundo varios autores, no mito, considerado a
experiéncia mais direta, auténtica, imediata e originéria da realidade (Eliade, 1972;
Heidegger, 1960; Ricouer, 1975, 1978). Entre os Guarani, 0 mito aparece em rezas,
hinos e relatos, aprendidos de lideres religiosos que no passado podem ter participado
mistica e excepcionalmente da palavra, de um ato de contemplagdo (hechakéara). Con-
tudo, esse ato de contemplagd@o jamais pode suplantar a exceléncia da palavra entre os
Guarani. Parafraseando Heidegger, pode-se dizer que a contemplacéo - enquanto paavra
mostrada, presenciada, substantiva — (Zeige) é um estar a caminho ( Unterwegs) para a
linguagem (Sprache). Depois de contemplar o grande Falar (Sagen original), anterior a
fala dos mortais, o imperativo € dizer (sagen), pois no dizer original é que surgem todos
0s outros dizeres e em todos eles ha sempre um ato passivo, um “deixar-se mostrar” que
precede o dizer e 0 mostrar humanos (Heidegger, 1960). E certo que so falar humano néo
seria possivel extrair estas verdades. Elas procedem do fundamento da linguagem huma-
na: substancia da divindade, por¢do da sabedoria criadora (Cadogan, 1959, p. 19). Paa-
vra: a justa medida para os mortais e os imortais (H. Clastres, 1978, p.88-9). Ayvu:
substancia simulténea do divino e do humano. E por poderem apenas viver conforme sua
propria substancia, os seres humanos ndo tem outra alternativa do que conforma-se
incessantemente a relacéo original que os sujeita a divindade (P. Clastres, 1990, p.
27),..(CHAMORRO, 1998, p. 51).

Desta perspectiva a oralidade recria-se socialmente tornando-se os
vérios discursos rituais meios de realizacdo pessoa e coletivo. Compreen-
de-se a importancia dos grandes chefes rezadores que conduzem a vida
religiosa na Casa de Reza, designada opy. Entende-se que aterraimperfei-
ta a segunda terra com sua imperfeicéo abre-se a possibilidade de encon-
trar o estado originario. A reza, o canto e a danga formam um campo dos
desempenhosritualisticos. A ordem do passado para o futuro transforma-se
e regeneraa ordem social em direcdo de sua propria origem.

Essaredlidade origina-se no depoimento de um lider guarani que atuou
por um tempo como coordenador do CECI.

(...) “educamos nossas criangas nas casas, levamos ao conhecimento do Pajé, Conselhei-
ros da aldeia, para educar, para ensinar, para orientar porque a educagéo é tudo, nao é
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somente pegar o |apis para escrever, a educagéo é tudo, a educagdo comega dentro de
casa, comega com 0s pais, com o irmdozinho maior, agora a partir do momento que vai
constituir uma familia também é orientada pelos Conselheiros para conversar... dentro
da educacdo também fazem artesanato, relinem todo o conhecimento principalmente
das plantas, ervas medicinais, dancas, cantos, também religido é importante... as duas
coisas sd0 importantes na comunidade, educacéo oral e participagdo de artesanato e casa
de reza, seguir o ensinamento tradicional e agradecer a Deus toda tarde, de manha,
passando para nossas criangas e adolescentes, para ndo esquecer guarani, continuar a
resistir e respeitar a concepgdo de crianga, tem que ter mais velho, entdo essa geragéo
passa de geragdo para geragdo para que as criangas possam respeitar os mais velhos,
respeitar criancinha mais novinha... nossa educacéo guarani comega assm” (apud Ferreira,
2012, p.36).

. DRMACAO DA ALMA-PALAVRA, E AS SU ANCAS).
3. A FORMACAO DA ALMA-PALAVRA, E AS KYRIGUE (CRIANCAS)

Os dais rituais coletivos de importancia nas comunidades descritas
s80 0 nhemongarai (ou yy karai) ritual de batismo ka’a’i ritual da consa-
gracdo da erva-mate.

O primeiro compreende a hominagdo das criangas (depois de um
ano) e de outros indigenas que precisem ser renominados. Realiza-se no
més de janeiro sendo conduzido pelos rezadores e seus auxiliares, na Casa
de Reza (opy), durante toda a noite. Ao amanhecer 0 xama revela o nome
paraseus“afilhados’. Umagrande complexidade de val ores e simbolismos
s80 vivenciados nessa ocasi 8o (consideragdes mais detal hadas poderdo ser
encontradas em GODQY (1999, p. 164-168).

Compreende-se que:

(...) O ritual remete as capacidades que este menino ou menina (ou adulto, se for o caso)
pode adquirir pelo nome pessoal, capacidades que, no caso Mbya, néo lhe sdo transmiti-
das diretamente pelo xam&, mas indicadas no nome que este ouve, 0 que se espera que
venha a desdobrar-se em saberes e poderes controlados por seu portador(a) (Pissolato,
2007, p.293).

Esta autora, seguindo Codogan (1959), refere-se a0 nome pessoal
Como uma representacdo gque capacita 0 Mbya ndo apenas viver na Terra,
masVviver conforme aorientagdo das pal avras ou ensinamentos divinos, que
tém como fundamento basico o controle sobre mbochy, “origem de todo
mal” . A importénciado nomevai orientar a pessoa guarani em sua disposi-
cao de saude (exa)), forca espiritual (mbaraete), virtude espiritual
(py aguassu), disposicéo para agir (kyre'u).

Orritual ka’a’i ordena o tempo cdsmico que liga os homens ao uni-
verso simbdlico concebendo-o como o tempo do ciclo anual dividido em Ara
Yma (Ano Velho) que coincide com o inverno e Ara Pyau (Ano Novo) que
indica renascimento, ocorre na entrada da primavera. Pode-se conhecer
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melhor esse ritual em GODOY & RT. AL. (2007). E importante salientar
gue os fechinhos das folhas de erva-mate que s&o dispostos no altar, repre-
sentam as vérias kyringue com uma intencéo de fortalecé-las. Eles séo
aspergidos de fumaga sagrada (atax)) durante as duas noites. Nado somente
os pais demonstram esforco para com os fechinhos de seus familiares, mas
fumam (pita) e circulam seus cachimbos (petyngua) durante todas as duas
noites no altar repleto de ka'axa’) (os fechinhos).

As criangas tornam-se uma referencia da concepcéo humana desta-
cada: aformacéo daama- palavra, 0 seu desenvolvimento espiritual.

O seu crescimento ocorre no meio familiar onde elas compartilham
com os pais 0 ambiente doméstico. Realizam-se trabal hos diversos, geral-
mente caracterizados como femininos (cozinhar, limpar a casa, roupas) e
masculinos (carregar peso, buscar lenha, acender o fogo). Ambos s&o soci-
alizados junto dos irméos sendo que o vinculo que deles se origina esta
expresso nos termos nativos que eles utilizam (irmé&o / irmad mais velhos e
irm&o / irmamais novos).

Seguindo olivrorealizado por jovensmoradoresdaAldeia Tekoa Pyau
designado Nhande Reko Y maguare & e Augua (Nossa Vidatradicional e os
diasde hoje) observam-se dados expressivos da sociabilidade infantil. Des-
tacam-se: acompanhar 0s pais quando esses realizam caminhadas diversas
(paracircular naadeia, ir namata ajudando a cortar matérias primas para
artesanatos como: taquara, folhas diversas, contas de colar kapi’ia), obser-
vam a natureza e em brincadeiras conjuntas procuram pegar coisas diver-
sas na mata (popo’i: borboletas e poty: flores), estdo sempre proximos de
animais domésticos (mymba) como cachorro, gato, galinhas e passaros
(GODQY, 2007). Em um dos textos, deixa-se claro como o0s passaros
(guyra’i) sdo por elas conhecidos e sabem algumas de suas sabedorias
contadas pel os adultos. Demonstra-se um universo especial por dominarem
conhecimentos quando aprendem a fazer artesanatos (colar, cestos, arco e
flecha) a usar arede, as madeiras diversas.

A infancia surge especialmente nos compromissos diérios na opy
(casaderezas). Um dom especia de origem divina origina-se no ambiente
encorajando o inicio das oragdes.

Mais particularmente as kyringue sdo iniciadas nos rituais de canto
e danca. Os mborai — jiroky (canto-danca) foram mencionados como a
verdadeira escola (nhembo’ ea) onde as kyringue aprendem a tradicdo. E
desta forma que surge um protagonismo infantil, onde as criangas tornam-
Se agentes sociais co-responsaveis no ritual. O termo mbo’ e significatanto
aprender como rezar (DOOLEY, ib:303).

Um ambiente de ensinamentos (nhembo’e), aconselhamentos
(mongueta) misturam-se aos sons falados, cantados, dangados.

A nhe' e (alma) surge como uma parte integrante do eu, possibilitan-
do crescimento e seguranga. Conforme SCHADEN (1962:88, apud STEIN,
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M. 2009; p. 60) a nhe’ e seria um espirito protetor do eu e que lhe d& segu-
ranca e avigia sendo a primeira ama enviada.

Muito cedo no ambiente sagrado da opy comandados por sons,
espiritualidade, fumaca, e pelos Xeremo) os kyringue (homens) logo se
iniciam nas aprendizagens deinstrumentos musicais (violino, viol&o, choca-
Iho, tambor).

Complementa esses dados a iniciacdo desde 5, 6 anos ha danga
xondoro que implicaem um ritua ligado aluta e defesa, o termo deriva-se
dalinguacivilizada, soldado (DOOLEY, ib: 197).

Os cantos (mborai) possuem |etras que destacam temas ligados a bus-
ca da Terra Sem Males, as divindades concebidas como figuras paternas /
maternas, 0S primeiros e primeiras pais € maes, aos rituais religiosos
(nhemongarai, ka'a'i). Expressdes de felicidade, alegria (Vy'a), viver (—
iko pord), alcangar (— upity) surgem reforcando o elo coletivo e comunitério
com que se produz aoralidade e o universo mitico. (Godoy, 2003, 2005).6

Seguem as descricdes do Rezador Laurindo Tupae discurso dos edu-
cadoresindigenas:

“(...) A crianca Guarani... a crianga nova traz coisas novas, significados novos. Aument
ar a populagdo da adeia, isso traz forgca pra nés. Tem que cuidar das criangas porque sdo
de muito valor. Todos tem que cuidar das criangas, 0s pais, pajés, agentes de saide. A
primeira educacéo € dos pais. Tem crianca que mama até dois a trés anos. A crianga ja tem
espirito e é por isso que tem que ter educagdo. A educacdo € para o espirito cuidar do
corpo” (Rezador Laurindo Tupd, 2011 (apud FERREIRA, ib: p.39).

“Ser crianga, parands, Guarani, é ser livre e ser respeitado. A crian-
casignificafelicidade, alegria, aenergia positiva e também o nosso futuro.
Para nés, a crianga representa a continuidade de nossa cultura, por isso
devemos cuidar e educar, transmitir 0s nossos conhecimentos, poiselaé o
nosso futuro e responsavel por manter a cultura viva, o conhecimento e a
sabedoriade um povo milenar”. (Orientactes Curriculares. SME, 2012, p.16.)

4. CRIACAO E CARACTERIZACAO DOS CECIS: POLITICAS DE EDUCACAO INDIGENAS.

Uma nova visdo de educagdo infantil e de educagéo indigena surgiu
com a Constituicéo de 88. Direitos e obrigacbes com o ensino infantil rom-
peram com as antigas visdes filantrépicas e assistencialistas e possibilita-
ram a criagdo de novas politicas para com as criangas (art. 211, 212, 213).

6 Desde os anos 98 teve inicio entre as aldeias aqui ressaltadas e outras do litoral do Estado de S&o Paulo um
movimento deformagao de grupos de canto e danga que passaram aorganizar umaprogramagao cultural. Originou-
setambém aprodug&o de Compacts Disks (CDs) (GODOY, 2005). Umanovarotinapassou aexigir umadisciplina
einiciativadaskyringue através dos ensai os, viagens e programag0es. Passaram elas aserem um alvo parainves-
timentos na &rea cultural, com retornos econdémicos que se encaminharam para vérios fins.
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Paralelamente, foi nesse mesmo rumo de legalizagdo que as antigas idéias
de tutela e de integracdo dos povos indigenas foram deslocadas para a cri-
acdo de um novo modelo de educacdo com base na oferta de escola
intercultural e bilingue, com o fortalecimento e expressao dastradi¢oes (art.
210, 215, 231, 232).

Em seguida, descreve-se o quadro sintético de leis e funda-
mentacdes legais relativas as politicas publicas que regulamentaram a
institucionalizacdo da educagdo indigena com relacdo a organizagéo das
escolas, adefini¢ao do professor indigenae o espaco legal daorganizagédo e
normas regimentais dos Centros de Educagéo e Cultura Indigena (CECIs).

Quadro 1 - Fundamentacdo legal daeducacdo indigenae do projeto CECI.

Constitui¢éo Federal, de 05/10/88, artigos 210, 215, 231 e 232| Reconhecem aos indios sua organizacéo social,
costumes, |inguas, crencas e tradicdes, bem como
ingressar em juizo em defesa de seus direitos e

interesses.
Convencéo e Resoluggo n° 169 da Organizagéo Concernente aos povosindigenas e tribais.
Internaciona do Trabalho — OIT de 27 de junho de
1989
Decreto Federal n° 26/91 de 04/12/91 Dispdes sobre a educagéo indigena no Brasil e

atribui 20 Ministério da Educag&o a competéncia
para coordenar as agdes referentes a educagéo
indigena, em todos os niveis e modalidades de
ensino.

Lei Federd n° 9394/96 de 20/12/96 Definem que os sistemas de ensino, coma
colaborag&o das agéncias federais de fomento &
culturae de assisténcia aos indios, desenvolveréo
programas integrados de ensino e pesquisa paraa
oferta de educacéo escolar bilingue e intercultura
aos povos indigenas, estabel ecem objetivose o
apoio técnico e financeiro ao desenvolvimento de
programas.

Parecer CNE/CEB n° 14/99 de 18/10/99 Diretrizes curriculares Nacionais da Educagdo
Escolar Indigena— Detalha as diretrizes
curriculares com a sua fundamentaggo,
conceituacOes da Educacdo Indigena, estruturae
funcionamento da“Escolalndigena’ e acbes
concretas visando a educac&o escolar indigena.
Resolugéo CNE/CEB n° 3/99 de 10/11/99 Fixa Diretrizes Nacionais para o funcionamento
das escolas indigenas, enfatizando o ensino
intercultural e bilingue, avalorizag&o dos povos
indigenas e a afirmagéo e manutengéo da
diversidade énica. Orientaaorganizagéo da escola
indigena, aformulacéo do projeto pedagdgico e a
formag&o de professores, definindo as esferas de
competéncia dos sistemas e 0 regime de
colaboragZo entre eles.

Lei Federa n°10.172/01 de 09/01/01 Aprova o Plano Nacional de Educagéo, que inclui
como modalidade de ensino a educaggo indigena,
definindo, a partir de diagndstico, as diretrizes, os
objetivos e as metas.

Parecer CP/CNE n° 10/02 de 11 de margo de 2002 Referente & formagéo do professor indigenaem
nive universitério.
Deliberacio CEE/SP n° 35/2003 de 25 de junho de Estabel ece normas para a criagéo, regulamentacéo,
2003 autorizaggo e reconhecimento das escolas
indigenas no Sistema de Ensino do Estado de Séo
Paulo
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Resolucéo SE n°147/03 de 29/12/03 Dispde sobre a organizacdo e o funcionamento das
Escolas Indigenas no Sistemade Ensino do Estado
de S&o Paulo.

Decreto n° 44.389/04 de 18/02/04 Dispde sobre a criacéo dos Centros de Educagéo e
CulturaIndigena- CECI

Decreto Estadual n° 48.532/04 de 09/03/04 Estabel ece diretrizes rel ativas a Politica Estadual

de Atencéo aos Povos Indigenas, cria o Conselho
Estadual dos Povos Indigenas e o Comité
Intersetorial de Assuntos Indigenas.

Portaria n° 3194/04 de 28 de maio de 2004 Dispde sobre as diretrizes e normas referentes a
organizagéo, funcionamento e atendimento a
demanda nos Centros de Educag&o e Cultura
Indigena (CECls).

Parecer CME n° 30/04 de 04/11/04 Autoriza o funcionamento dos Centros de
Educac&o Infantil Indigena (CEIl) vinculados aos
CECls.

Portaria n® 2.808 de 04 de abril de 2005 Estabel ece orientagbes compl ementares referentes

ao Calendério de Atividades dos Centros de
Educag&o Infantil — CEls vincul ados aos Centros
de Educagéo e Cultura Indigena (CECIs).

Termo de Cooperagéo Técnica SME/SEE/2005 de 21/12/05 Visadefinir competéncias para autorizagdo de
funcionamento e supervisdo dos Centros de
Educaggo Infantil Indigena integrados aos Centros
de Educago e Cultura Indigena—Projeto CECI.

Portaria n2 2808 de 04/04/05 Dispdes sobre o calendério escolar diferenciado
paraos CECls.

Orientagdes Curriculares CEll e CECI, 2012 (SME) DispBe sobre orientagdes curriculares e didéticas
(CEll eCECI).

Fonte: Projeto Pedagdgico CECI Krukutu e Manual de Normas e Procedimentos — Secretaria
Municipal de Educagéo — Sao Paulo e do Portal da Secretaria Municipal de Educagéo, elaborado
por Ferreira (ib: 48-49)

Entre 2002 e 2003 liderangas daaldeia K rukutu (Olivio Jekupé, Mar-
cos Tupd, entre outros) apds varias iniciativas de organizagcdo de uma obra
com finalidade cultural e que atendesse as criangas das aldeias puderam
obter 0 apoio da Secretaria Municipal de Educacdo através da Sra. Maria
Nilde. Em seguidaaidéafoi crescendo e teve &xito com o plano da Prefei-
turaatravés daprefeitaMarta Suplicy. Este visavaatingir as populagdes em
areas carentes do Municipio de Sao Paulo, nas periferias. Assim os CECls
surgiram juntamente com os CEUs (Centros Educacionais Unificados). Os
CECIsKrukutu e Tenondé Poraforam inaugurados em 28/05/2004 e o CECI
JTekoa Pyau, em junho desse ano.
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Figura 1- Localizac&o dos CECIlsno municipio de S&o Paulo
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Fonte: Setor de artes gréficas do Centro de Multimeios/DOT/SME/PM SP

Os CECIl s possuem um CEll (Centro de Educagao Infantil Indigena)
gue compreende a cozinha, salas de estudo e biblioteca, escritorio, refeito-
rio, dispensae 2 banheiros. Ao lado destaca-se uma outra construgao circu-
lar que possui um palco e uma arquibancada, sendo designado Centro Cul-
tural.

Deforma coerente com o contexto descrito define-se o projeto peda-
goégico dos CECls, elaborado pela SME em conjunto com os educadores
indigenas.

Reafirmar e fortalecer a identidade étnica presente no modo de ser e de vida Guarani,
principalmente na educagd@o das criancas (Nhandereko); estimular e valorizar o uso da
lingua materna Guarani e suas formas préprias de construgcdo do conhecimento; forta-
lecer as formas de transmissao oral; valorizar brincadeiras, jogos, cantos e dancas
infantis tradicionais (Xondaro e Tangard); valorizar o saber e o conhecimento dos
mais velhos; recuperar, divulgar e preservar suas histérias, conhecimentos e tradicdes
orais; construir um espaco para didlogos e conversas sobre as atividades tradicionais
(rogas, pesca, construcdo de casa, culindria e artesanato); despertar o conhecimento
sobre outros povos indigenas; divulgar e informar sobre a realidade e a cultura Guarani
para os ndo indigenas (juruds); possibilitar aos Guarani o acesso e intercambio com
outros povos indigenas e ndo indigenas, bem como aos conhecimentos técnicos e
cientificos da sociedade envolvente; formacéo permanente do educador indigena (apud
FERREIRA, ib: p.47).

Cada CECI recria seu projeto pedagdgico no inicio dos anos letivos.
Nele estdo contidos dados histéricos, legislacao, justificativas, objetivos, or-
ganizagdo administrativa, recursos humanos, aspectos pedagdgicos e estra-
tégias de efetivacéo.

Seguindo as orientagOes da portarian® 3194 de 28 de maio de 2004, o
CECI deve oferecer atendimento as criancas (de zero a5 anos e 11 meses
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e 29 dias), em periodo integral de 8 horas diarias de segunda a sexta-feira,
das 09h00 as 17h00.

Atualmente estdo frequentando o CECI Krukutu 38 alunos, Tenonde
Poré& 120 alunos e Tekoa Pyau 113 alunos (total: 271 criangas).

O quadro de indigenas funcionérios abrange: vigilantes (4 em cada
centro), auxiliar de limpeza (2 em cada centro), auxiliar de cozinha (4 no
Krukutu e 5 nos outros dois), educadores (7 no Krukutu, 11 no Tenonde
Poré e 8 no Tekoa Pyau). Em cada local hd um coordenador educacional,
um cultural, um auxiliar de escolae um educador de informatica. A escolha
dosfuncionérios éfeitapor indicacéo dacomunidade. Nos quatro primeiros
anos de funcionamento, ostrés coordenadores educacionai s corresponderam
a lideres politicos (caciques) e religiosos de cada aldeia (Marcos Tupa do
Krukutu, José Fernandes do Tekoa Pyau e Tim6teo da Silva Vera Potygua
do Tenonde Por8).

A alimentacdo servida as criangas € proveniente da DAE (Departa-
mento de Alimentacdo Escolar) com acréscimo de alguns alimentos especi-
ficos, em ocasifes especiais (mandioca, milho, etc.). S8o redlizadas trés
refeicOes: lanche da manh, tarde e almogo.

O Projeto Pedagdgico do CECI é pensado e elaborado no inicio de
cadaano letivo.

Jao plangjamento das atividades desenvol vidas nos CECl s sdo reali-
zadas mensalmente com a participacdo de todos os educadores, coordena-
dor educacional e cultural de cada CECI, sob alideranca da coordenadora
pedagogica da ONG Opgcdo Brasil.

Mensalmente é realizada a formagdo continuada seguindo as
orientacOes de SME para os trés CECIs, com a participacéo de todos os
educadores, coordenadora pedagdgica da ONG Opcéo Brasil e represen-
tantes das DREs Capela do Socorro e Pirituba. Harodizio dos locais onde
s80 realizadas essas formagoes, incluindo os trés CECls. Em 2014, sob a
coordenacdo de SME, os educadores Guarani estéo elaborando o regimen-
to escolar para o CEll ( Centro de Educacdo Infantil Indigena) e para o
CECI (Centro de Educagado Indigena) , umavez que o CEll estavinculado
ao CECI.

Uma questéo enfocada no CECI diz respeito ao fortalecimento ali-
mentar da populacdo infantil local que sofre de vulnerabilidade alimentar.
Nesse sentido, de acordo com ostrabalhos da Pastoral dacriangahouve um
ganho no padréo de nutri¢do, em todas as aldeias.’

Os espacos do CECI sdo cedidos para reunides diversas. Destacam-
se a Equipe de Salde que atua em cada local, e os servicos da Pastoral da

7 Entre agentes da Pastoral da Crianga comentou-se que em 2000, quando iniciaram o trabalho, o indice de desnu-
tricao era 24,8%; em 2004 era 23,5%; em 2008 era 6,4% e em 2011 era4,9%. (FERREIRA, ib, p.58)
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Crianca. Todos, no combate a desnutricgo! Além disso, varias iniciativas
culturais e politicas da comunidade realizam-se nesse local .

Mudancas que operaram no local com a presenca do CECI surgem

no seguinte depoimento de Olivio Jekupé.

(...) Teve mudancas no cotidiano da aldeia... computadores, filmes. Como o CECI é no
centro da aldeia, € um lugar onde as pessoas gostam de conversar, é aglutinador de
pessoas; a qualidade de vida melhorou muito com a criagdo de empregos para as pessoas/
familias, melhorou a salide das criangas também, pois além da agua ser ruim, antes do
CECI, as criangas passavam fome (apud FERREIRA, ib: p.58).

E preciso entender que o meio intercultural que descrevemos depara-

se com 0 acesso desigual do conhecimento, como se destaca em seguida.

Héa um grande descompasso entre, de um lado, a educacéo diferenciada como projeto e
como discussdo e, de outro, a realidade das escolas indigenas no pais e a dificuldade de
acolhimento de sua especificidade por 6rgéos encarregados da regularizacéo e da
oficializag8o de curriculos, regimentos e calendérios diferenciados elaborados por comu-
nidades indigenas para suas respectivas escolas (SILVA, 2000. p.12).

Segundo Maher

Como a escola nos moldes ocidentais entra nas aldeias como decorréncia do contato com
0 outro, com 0s ndo indios, a questéo da interculturalidade, i.e, do conseguir dialogar
comportamentos e conhecimentos construidos sob bases culturais distintas e frequente-
mente conflitantes é atualmente entendida como o esteio, a razéo de ser da escola
indigena. O desafio posto pela interculturalidade ndo pode, nesse contexto, ser entendido
com um “plus’, como um enriquecimento, como um bénus — como parece ser 0 caso na
maior parte da escolas ndo-indigenas — porque o investimento no estabelecimento do
didlogo/na capacidade de resolucdo do conflito intercultural € o alicerce, € 0 que justifica
mesmo a existéncia dessa escola, é o que da a ela relevancia politica. Ser4 que em um
mundo tao globalizado como o de hoje, nossas escolas — principalmente aquelas nos
grandes centros urbanos — também n&o deveriam adotar mais categoricamente a
interculturalidade como tema transversal, de modo a melhor preparar nossas criangas e
jovens para o sempre dificil encontro com o outro, com o diferente? (MAHER, 2005:93)

5. PROJETO PEDAGOGICO: PRATICAS CULTURAIS

Com o objetivo de viabilizar as propostas pedagégicas do CECI, a

Secretaria Municipal de Educagéo contratou os servicos de consultoria an-
tropol6gicade AndréToral, em 2004. Em 2007 contratou o antropdlogo Luis
Donizete Benzi Grupioni para assessorar aDOT (Delegacia de Orientagdo
Técnica) Educagéo Infantil, naformagéo de Educadores Guarani dos CECls
e dar continuidade aos trabal hos anteriores.
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Ao lado de reforcarem os objetivos dos CECIs na construcdo do
Projeto Pedagdgico as iniciativas dessas assessorias criaram um documen-
to contendo propostas de atividades que seguem o calendario do CECI (ver
TORAL, 2004).

Esse calendario retrata o que se tornou importante inserir naprogra-
macdo dos CECls em consideracdo ao trabalho pedagdgico dos educado-
resindigenas.

Nesse sentido tentou—se criar uma rotina nos CECIs, em torno de
acontecimentos que fazem parte da cultura guarani. Temos observado que
outros planejamentos mai's recentes levam em conta 0 documento pioneiro
e hdmesmo uma grande exigéncia em segui-lo (entre todos os educadores
dos CECls).

O calendério segue e reforcaaconcepcao do ciclo anual dos Mbyao
qual se origina quando a natureza se renova (mbopyau) e os rezadores
(xeramo)) sentem as mudangas na natureza e ordenam osrituais. Ara Pyau,
ano novo, surge no calendério em agosto e se prolongaaté fevereiro, marco
guando se originaAra Yma (tempo antigo), correspondente ao inverno.

O caendario esta estruturado més a més. Surgem iniciativas que
permitem entender apresencada culturatornando-se umapraticareal (ete).

Em 1° lugar, na primeira coluna “Atividades Cerimoniais’ desta-
cam-se as cerimonias religiosas de batismo (Nhemongarai ou Yy karai):
daervamate (ka'a’'i), de alimentos cultivados, de artesanatos. Em seguida
registram-se as dancas dos guardifes (xondaro), jogo da peteca e ativida-
des na Casa de Rezas; encontro de pajés (dezembro).

Na segunda coluna “ Atividades Econdémicas’ observam-se as préa-
ticasrelativas a sobrevivénciatanto em suas fundamentacdes técnicas como
expressivas de um modelo para as préticas kyringue. Plantios, caga, pesca
e coleta, ganham énfase e est@o descritos com pormenores (as épocas, as
diferentes técnicas).

Umaterceira coluna no calendério, intitulada “Propostas de Ativi-
dades CECI” elabora sugestfes expressivas da primeira e da segunda
coluna. Programam-seiniciativas de confeccéo derocgas, ordenacdo dacaca,
pescarias, artesanatos, excursdes, visitas diversas, didlogos. Séo reforcadas
as atividades de contar historias (omombe u mba’e ypy: contar mitos) e
privilegia-se o livro coordenado pelos mesmos autores do calendario. Escri-
to apenas em guarani: Nhandereko nhemombe'u tenondera significa
contamos Nnossos costumes (para o futuro). Foi traduzido com uma forte
tendéncia do mundo letrado: Histérias para contar e sonhar. De autoria dos
Educadores Guarani, esse livro tornou-se uma preciosidade em termos das
suas narrativas e de ser um material didatico. Resultou de muitasreunidese
corre afama que ele demandou muito trabal ho dos educadores que tiveram
que se articular com os diversos narradores (SME, DOT, 2007).
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Conhecendo aculturaguarani podemos avaliar que 0 “Calendério de
Atividades/ CECIS’ éum documento deiniciativas compreendidas no inte-
rior das palavras consideradas sagradas. N&o resta divida que as criangas
gue frequentam os CECIs estdo comprometidas nas praticas educativas
como nhembo’e (termo nativo para aprender rezar, DOOLEY, ib:303) e
nhembo ea (escola).

Recursos vivos de oralidade tornaram-se exercicios da meméria co-
letiva. Sobretudo, as criangas compreendem que no CECI elas vivem o
nhandereko (nosso modo de ser). Ha uma nitida configuragéo das repre-
sentacOes religiosas dentro do que sempre ouvimos, lemos e comentamos
nas primeiras paginas deste artigo: apalavra... . Os educadores comprome-
tidos nas programacdes retratam-se como seres da palavra, artesdos da
memdria, transformam seus discursos e agdes na propria histéria da reali-
dade dos Mbya e das kyringue.

Desta forma as Nhembo' ea CECIs est@o construindo uma historia
onde aoralidade introduz umaformade | etramento capaz de atuacdo cultu-
ral e mesmo politica, pois estdo reafirmando os ensinamentos yma guare
(antigos).

A tradicéo também origina-se como umavoz vinda do passado, uma
auto-representacao das proprias coisas. O presente af etado pela histéria da
escrita, pela sua condicéo hegemonica de poder, pode ser contraposto nas
préticas educativas regidas pela memaria coletiva. As comunidades locais
tém reforcado esse considerado lugar damemoriaconforme P. Nora (1984).
Sobretudo, o conhecimento e as experiéncias coletivas ndo resultam em
aquisicdo acumulativa de saberes. Eles sdo compartilhados, e estéo inseri-
dos no contexto de trocas e reciprocidade da cultura.

Da mesma forma pode-se entender que o universo ambopara (regi-
do pela escrita, do branco) pode ser estratégico como representacado e atu-
acao do que as kyringue onhembo' e (as criangas aprendem), isto €, sobre
elasmesmas. Constroi-se nainterculturalidade a prépriaidentidade Guarani
Mbya e das kyringue.

Digno de nota é a prevaléncia de material didético constituido pelos
préprios recursos nativos (amata, matérias-primas diversas daMataAtlan-
tica, as casas, as trilhas, represas e recantos).

CONSIDERACOES FINAIS

Os processos de hibridacdo descritos retratam que os guarani convi-
vem com a presenca da escola e de val ores expressivos do |etramento.

Tarefas burocraticas, reunides, desempenhos préprios no meio peda-
gdgico, iniciativas politicas, culturais, da comunidade e as rotinas vividas
pelas kyringue nos CECI s séo sentidas e expressas como préprias do mun-
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do civilizado. No didlogo intercultural asliderancasdasa deias afirmam que
tanto as criangas como jovens precisam aprender “coisas’ do jurua (ndo
indio).

A especificidade da escola é por eles considerada como um espaco
para a auto-afirmagao e fortal ecimento das tradi¢es guarani (lingua ereli-
0i&0). Ao mesmo tempo situam as vantagens da educacdo diferenciadacom
avisivel melhoriadas condic6es de vida através da alimentacéo servidano
CECI, acriagdo de emprego, geracdo de renda através de projetos especi-
ficos, acesso atecnol ogias deinformagdo, interacdo, politicas sociais e edu-
cacionais entre as aldeias e liderancgas diversas. Diante de aparelhos de
som, ainternet, o telefone celular, ouve-se dos guarani, em todas as aldeias
descritas “ Nao é porque temos coisas dos juruas que nos transforma-
mos em juruas’

Coloca-se como um desafio as afirmagdes dos educadores guarani
gue as experiéncias dos CECls no campo intercultural pudessem guiar as
iniciativas futuras das kyringue ao prosseguirem como jovens no ensino
fundamental, médio e até para as universidades. Reivindicam também cur-
so especifico para os educadores, enriquecimento do material didético pe-
dagdgico.

O convivio entre os guarani e representantes politicos da educacéo
municipal na celebracdo dos dez anos de CECI causou uma grande movi-
mentagdo de origem civica, festiva e cultural que se centralizou naAldeia
Tekoa Pyau. Tornou-se o encontro um marco significativo das aliancas étni-
cas, politicas e educativas com as kyringue, com a educagdo infantil dos
CECIs e com comunidades indigenas Guarani Mbya.

Diante deste meio social complexo que ganhaum enraizamento entre
os dois mundos culturais, retratam-se as falas das liderangas.

“O CECI néo prejudicou nossa religiao. O CECI colabora nas atividades religiosas,
estando em seu plangjamento e calendério...”. O CECI é importante porque o futuro dos
povos indigenas € o conhecimento. O indio tem que ser intelectual do conhecimento,
mas o indio com o pé no chdo... ndo ter vergonha da cultura, da religido... O CECI da
continuidade a casa da reza...”. Olivio Jekupe (apud FERREIRA, ib: p. 83).

Compreendem-se as dindmicas interculturais descritas um processo
de hibridag&o proprio expressivo darecriagdo, selecdo, escolhae censuradas
memorias construidas socialmente e também construtivas da sociedade.
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[LUSTRACOES

Foto 1

Lider Religioso Laurindo Tupd em atividade Criancas brincando no parque com as

Educativa do CECI na opy (Casa de Rezas) educadoras guarani. Fonte>

da Aldeia Krukutu (2005). Arquivo Edna Ferreira (2006).

Fonte: Arquivo Edna Ferreira (2005).

Foto 4

Utilizagdo dos computadores pelos alunos Planejamento de atividades de acordo com o
Do CECI: Fonte: Arq. Edna Ferreira (2008) Calenddrio Guarani

Fonte: Arquivo Edna Ferreira (2004).
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Foto5 Foto 6

Hordrio de refeigdo — CECI Tekoa Pyau Centro Cultural — CECI Tekoa Pyau

Foto 7 Foto 8

Cendrio sobre as atividades CECI Krukutu

(escritas em Guarani) CECI Tekoa Pyau Fonte: Arquivo Marilia G.G.Godoy (2014)
Fonte: Arquivo Marilia G.G.Godoy (2014)
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