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RELACOES RACIAIS EM MOCAMBIGLE
LIMA NOTA INTRODLITORIA

Joaquim Miranda Maloa’

RESUMO: Este artigo tem como objetivo mostrar como as relagdes raciais se estruturam na sociedade
mog¢ambicana, principalmente a partir do periodo que se convencionou chamar do colonialismo tardio,
com a introdugdo do Estatuto Politico, Social e Criminal dos Indigenas de Angola e Mogcambique, de
1926; Ato Colonial de 1930, A Carta Organica do Império Colonial Portugués e Reforma Administrativa
Ultramarina, de 1933 e finalmente o Estatuto dos Indigenas Portugueses das Provincias da Guiné, Angola
e Mogambique, aprovado por Decreto-lei de 20 de maio de 1954, abolido em 1961, que foi utilizado
como codificagdo de estratificagdo, hierarquizagdo e exclusdo dos negros colonizados. Para compreender
os interesses subjacentes a essa questao, na atualidade € necessario associd-lo a processos politicos do pds-
independéncia.

Palavras-chave: Relacdes raciais. Racismo. Desigualdade social. o Estatuto do Indigena.

Abstract: This article aims to demonstrate racial relations are structured in Mozambican society, especially
from the period to be called of late colonialism, with the introduction of the Political Statute, Social
and Criminal Indigenous of Angola and Mozambique, 1926. Colonial Act 1930, The Organic Charter
of the Portuguese Colonial Empire and Administrative Reform Overseas, 1933 and finally the status of
Portuguese Natives of the Provinces of Guinea, Angola and Mozambique, approved by Decree-Law of
20 May 1954, abolished in 1961 which was used as layering coding hierarchy and exclusion of colonized
black. To understand the underlying interests on this issue, today it is necessary to associate it with political
processes of post- independence.

Keywords: Race relations. Racism. Social inequality. The Statute of the Indians.
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Introducao

Mocambique  como uma  ex-coldnia
portuguesa, ndo foge a regra de ser uma “formacao
social estruturada racialmente em dominancia”
(HALL,1980). A titulo de exemplo, o antropélogo
brasileiro Omar Ribeiro Thomaz (2001) aponta que
Mocambique ¢ um pais de esmagadora maioria negra,
que corresponde a 99% da populagdo total. Brancos,
mistos, indianos, chineses, arabes, entre outros,
representam 0,1%. Mas nem sempre foi assim, as
estatisticas coloniais, apesar de seletivas, mostram
que existiram muitos brancos, mistos, indianos,
arabes e chinés em Mog¢ambique, do que atualmente,
apesar de a populacio mogambicana aumentar

demograficamente (ZAMPARONI, 2000, 2006)'.

Os dados apresentados por Mondlane (1995),
asseverava que existia aproximadamente em 1950
— 67485 brancos; orientais, 1956; indianos, 15188;
mistos, 29507 e assimilados (Africanos), 4555. Estes
numeros descairam com a independéncia nacional
(1975), quando muitos brancos, indianos, arabes,
chineses e mistos sairam do pais. Ficando em 1997,
distribuido da seguinte forma: 99 % de negros, 0.08%
de brancos; 0.54 de mistos; 0.03 de orientais (indianos,
arabes e chineses) € 0.4% de desconhecido (THOMAZ,
CACCIA-BAVA, 2001). Como aponta Mia Couto
(2015), o patriménio humano mogambicano ¢ feito
de tanta gente tao diversa. Essa multiplicidade diversa

encontra-se estratificada racialmente.

O objetivo deste artigo ¢ destacar como
as relacOes raciais*> se estruturam na sociedade
mogambicana, principalmente a partir do periodo
que se convencionou chamar do colonialismo tardio,
aquele que teve inicio nos anos de 1930 e alcanga o
seu apogeu em 1950 e o seu fim na primeira metade
da década de 1970, do século XXI, fruto de dois

ditadores portugueses Antonio Salazar e Marcelo
! Para ter uma ideia geral da formacio da identidade
mog¢ambicana, ver Macamo, 1998 e Serra, 1998.

2 Um entendimento sobre o significado do termo relagdes raciais,
ler Silvério, Bernardino-Costa e Santos, 2009.
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Caetano. A logica deste artigo ¢ de apontar como a
sociedade mogambicana foi estruturada racialmente.
Tomando como ponto de partida o Estatuto Politico,
Social e Criminal dos Indigenas de Angola e
Moc¢ambique, de 1926; Ato Colonial de 1930, a Carta
Organica do Império Colonial Portugués e Reforma
Administrativa Ultramarina, de 1933 e finalmente o
Estatuto dos Indigenas Portugueses das Provincias
da Guiné, Angola e Mogambique, aprovado por
Decreto-lei de 20 de maio de 1954, abolido em 1961.

Esta forma de esquematizacdo parece um
pouco grosseira, em um nivel de abstragdo muito
geral — oferecendo apenas de passagem desculpas
pela necessaria simplificagao envolvida, como forma
de catalogar os acontecimentos. Como sabemos a
estruturacao racial ndo teve inicio com as legislagdes,
que come¢am com o Estado novo colonial’. Apenas
foi neste periodo que houve uma tentativa de
codificacao racial, formal. Estabelecendo fronteiras

raciais precisas e mais rigidas de segregacdo racial.

Entretanto, o texto tem trés focos. O primeiro
¢ de destacar como o Estatuto do Indigena, que foi
oficialmente promulgado em decretos a partir de 1926,
estruturou racialmente a sociedade mogambicana*.
Trata-se de uma visdo historica de como as relagdes
raciais foram hierarquizadas oficialmente na sociedade
mocambicana colonial. Procurei apanhar os nexos
entre as condi¢des de vida dos colonos e colonizados,

por intermédio de legislacdo de discriminacdo racial

29 ¢

engendradas no “preconceito de marca” ‘“negra’
(NOGUEIRA, 1998). Pretendi, assim, alcancar a

3 A este respeito, ver Zamparoni, 2012; Boxer, 1969.

* Assim se justificava a implementacio do Estatuto do Indigena.
Numa época que ja existia a crenga desde os séculos XVIII e
XIX que as sociedades deveriam aspirar a tratar seus membros
de maneira mais igualitdria, no sentido tanto formal quanto
material, manifestado na exigéncia de direitos iguais em todas
as esferas institucionais que afetam oportunidades de vida, de
CONsumo, NO acesso aos Servigos sociais, nas relagdes. Isto €
de igualdade de oportunidades e igualdade de resultados. E no
século XX esses tipos de igualdade ja eram dados como certos,
em quase toda a Europa, na teoria, ainda que nem sempre na
pratica (SILVERIO, 2002).

% Uma das criticas feita ao termo negro, foi de Achille Mbembe
(2014).
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concepcao que se fez do colonizado e a orientacdo
dominante da conduta do colonizador em relagao ao

seu semelhantes.

O segundo, procuramos mostrar como a
questdo racial sofreu reconversdo ou deslocamento
discursivo no periodo pos-independéncia, com a
politica de identidade do Estado pos-colonial (1975-
1990), ou podemos dizer da Primeira Republica de
Mogambique, que estipulava a existéncia de sociedade

sem raca, com “um sé povo”.

O terceiro foco procura levantar uma questao,
por que atualmente existe um discurso popular de que
ha um retorno ao racismo em Mocambique? Esses
discursos justificam que, no periodo da experiéncia

<

socialista, o racismo havia desaparecido da “cena
racial”. Como aponta Mbembe (2014, p.67), cena
racial ¢ um espago de estigmatizacdo sistematica’.
Neste ultimo foco nos interrogamos sobre a natureza
do ressentimento, dado. Este artigo propde trazer
alguns elementos que permitam situar o debate sobre

as “relacdes raciais” em Mocambique.

O desafio para compreender a formagao
das relagdes raciais em Mogambique passa pela
tarefa socioldgica de definir as camadas raciais
constitutivas da sociedade mogambicana, os sistemas
de pensamentos raciais desses grupos, os quadros de
acdes, de privilégio no acesso a bens materiais ¢ o

recurso ao poder politico e econdmico.

1. Codigo da estruturacao racial mogambicana

® Neste sentido, Mbembe (2014, p.28), assinala que o mundo
branco, pensa que s6 ele, consegui edificar uma sociedade
civil das nagdes compreendida como um espaco publico de
reciprocidade do direito. SO eles deram origem uma ideia de
ser humano com direitos politicos e civis, permitindo-lhes
desenvolver os seus poderes privados e plblicos como pessoa,
como cidadio. So eles codificaram “um rol de costumes, aceites
por diferentes povos, que abrangem os rituais diplomaticos, as
leis da guerra, os direitos de conquista, a moral publica ¢ as boas
maneiras, as técnicas do comércio, da religido e do governo”.

7 Para uma versio destes acontecimentos, ver Ali, 2014.
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A titulo de simplificagdo, podemos afirmar
que os Estatutos dos Indigenas das colonias africanas
portuguesas foram um “banal codigo edipiano”
(MBEMBE, 2014) que constituiu oficialmente
Mogambique como uma sociedade estruturada
racialmente. Este processo, que tornou negros e
brancos diferentes absolutos, teve trés grandes
momentos. O primeiro momento corresponde ao
discurso classificatério baseado no preconceito
racial, institucionalizado por meio do Estatuto
Politico, Social e Criminal dos Indigenas de Angola e
Moc¢ambique, de 19268, Este regimento afirmava que
eram considerados indigenas os individuos de raca
negra ou dela descendentes que, pela sua ilustragao e
costumes, nao se distinguem do comum daquela raga’.
Nao serdo concedidos aos indigenas direitos politicos
em relagdo a instituigdes de cardcter europeu. Em cada
circunscri¢cdo administrativa de regime civil ou militar
haverda um tribunal dos indigenas com jurisdi¢do
em toda a sua drea, constituido pela autoridade
administrativa da sede da circunscri¢ao que servira de
presidente e por dois indigenas, sendo um nomeado
pelo governador do distrito e outro escolhido pela
comissao de defesa dos indigenas, servindo por dois
anos, sendo escrivao de circunscri¢ao. Os processos
serdo sumarios e os julgamentos em discussao oral. As
sentengas proferidas sobre crimes a que corresponda
pena maior, para se tornarem executivas, carecem de
confirmag¢ao do Tribunal Militar. Das decisoes deste
tribunal ndo hé recurso.

O segundo compreende o Ato Colonial de
1930" e a Carta Orgdnica do Império Colonial
Portugués e Reforma Administrativa Ultramarina,
de 1933. Essas legislagdes faziam mais referéncia
a funcdo civilizadora do Portugal na colonia de

8 Decreto n° 12.533, de 23 de outubro, publicado no Didrio do
Governo n° 23, 23-10-26. Sofrendo, alteragdes, pelo Decreto, n°
13.698 de 30 novembro de 1927 ¢ pelo Decreto, n° 16.473 de
6 de fevereiro de 1929. Este documento era composto por 23
artigos, ver Conceicdo Neto, s.n.

® Ver os comentarios de Ferreira, Veiga, 1957.

10 Ler Zamparoni, 2012, apontou que o Ato Colonial, de 1930,
fora o coroamento juridico das praticas sociais da dominag@o
colonial.
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dominios ultramarinos que passou a se chamar do
“Império Colonial”, fixando ao indigena um limite
politico, administrativo e econdmico assente no
seguinte principio, o Estado somente pode compelir os
indigenas ao trabalho em obras publicas de interesse
geral da coletividade, em ocupagdes cujos resultados
lhes pertencam, em execucdo de decisoes judicidrias
de caracter penal ou para cumprimento de obrigagdes
fiscais. Assim como a proibicdo de valores culturais
dos negros, considerando incompativeis com a moral

e com os ditames da humanidade.

dos
Portugueses das Provincias da Guiné, Angola e
Mogambique, de 1954", abolido em 1961. Esse
documento foi acompanhado pela Lei Organica do

Finalmente o Estatuto Indigenas

Ultramar de 1953, que continha varios preceitos
relativos a populagdes indigenas das Provincias
da Guiné, Angola e Mogambique. Mas o decreto
de 1954, foi muito especifico em relagdo a matéria
sobre que tipo de negro teria a possibilidade de
Um

estatuto que se adquiria por meio dos seguintes

adquirir a sub-cidadania de “assimilado’”.

requisitos acumulativos: a) ter mais de 18 anos; b)
falar corretamente a lingua portuguesa; c) exercer
profissdo, arte ou oficio de que aufira rendimento
necessario para o sustento proprio e das pessoas de
familia a seu cargo ou possuir bens suficientes para o
mesmo fim; d) ter bom comportamento e ter adquirido

a ilustragdo e os habitos pressupostos para a integral

! Decreto-Lei n.° 39.666 do Ministério do Ultramar, publicado
no Diario do Governo, 1.2 Série, n.° 110, de 1954 de 20 de maio
de 1954Publicado pelo Pagos do Governo da Republica, 20 de
maio de 1954. - FRANCISCO HIGINO CRAVEIRO LOPES
- Antonio de Oliveira Salazar - Jodo Pinto da Costa Leite -
Fernando dos Santos Costa - Joaquim Trigo de Negreiros -
Manuel Gongalves Cavaleiro de Ferreira - Artur Aguedo de
Oliveira - Américo Deus Rodrigues Tomds - Paulo Arsénio
Verissimo Cunha - Eduardo de Arantes e Oliveira - Manuel
Maria Sarmento Rodrigues - Fernando Andrade Pires de Lima -
Ulisses Cruz de Aguiar Cortés - Manuel Gomes de Araiijo - José
Soares da Fonseca. Para falar como Gilroy (2001), podemos
afirmar que o estatuto foi construido através do valor cultural
e suas condi¢des de existéncia em relacdo a estética europeia.

12 Lei n.° 2.066, de 27 de julho de 1953.

3 Em relacio a questio de assimilacdo na formacdo do
nacionalismo mog¢ambicano, ver Cahen, 2005 ¢ Cabago, 2000.
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aplicacdo do direito publico e privado dos cidaddos
portugueses; €) ndo ter sido notado como refratario ao

servico militar nem dado como desertor.

De uma forma resumida, posso afirmar que
o efeito de concessdo da subcidadania era permitido
quando o negro tivesse comprido o servigo militar
obrigatdrio, dentro desta atividade, tendo satisfeito
todos os requisitos acumulativos, acima expostos ou
exercido ou ter exercido cargo publico, por nomeacao
ou contrato; fazer ou ter feito parte de corpos
administrativos e possuir o 1° ciclo dos liceus ou
habilitacdo literaria equivalente ou ser comerciante
de

excetuadas as andnimas e em comandita por agdes

matriculado, sécio sociedade comercial,
ou proprietario de estabelecimento industrial que

funcione legalmente.

Convém afirmartambém que amulherindigena
casada com “assimilado”, permanecia indigena. E os
filhos legitimos ou ilegitimos perfilhados, menores de
dezoito anos, que vivam sob a direcdo do pai a data
daquela aquisicdo poderiam também adquiri-la, no
caso de ser considerado que o pai tenha a capacidade

moral e financeira para prover o tal efeito.

O requerimento para a aquisi¢do do titulo de
assimilado era dirigido ao Governador do Distrito
da residéncia do interessado ou ao Governador da
Provincia, entregue, na sede do conselho, circunscri¢ao
ou posto administrativo, convenientemente instruido
com os documentos tornados necessarios pelo
presente diploma e pelos reguladores do bilhete de
identidade, acima expostos. Os indigenas batizados
podiam celebrar o casamento nos termos das leis
candnicas perante os ministros da Igreja Catdlica,
desde que reunissem as condi¢des exigidas pela lei
civil. A celebracdo do matriménio segundo o rito
catdlico ¢ de acordo com as leis candnicas, mesmo
com dispensa do impedimento da religido mista ou
de disparidade de culto, importara renuncia, por

parte de ambos os nubentes, a poligamia e aos usos e

4 Atualmente chama-se de provincia.
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costumes contrarios ao casamento canonico.

O Estatuto do Indigenas das colonias africanas
portuguesas, acima exposto, autorizou a distingdo
entre os seres humanos (brancos) e aquilo que ndo
0 ¢ (negros) — como dizia Georg Wilhelm Friedrich
Hegel, na sua obra Fenomenologia do Espirito
(1980)5, estatua sem linguagem nem consciéncia
de si, entidade incapaz de despir a sua animalidade,
desprovido de universalidade. Nestes dispositivos
de hierarquizag¢do o negro era colocado como o nio
civilizado (SANTOS, 2002), que devia usar nova
roupagem, por meio de “assimilacdo”. Podemos
observar que a conversao do indigena para assimilado
dava-se por meio da introdugdo ao cristianismo e
economia de mercado (MBEMBE, 2014).

2. Aquestao daraga nasociedade mocambicana
pos-colonial (1975-1990).

No segundo momento, procuro demonstrar
como o Estado pods-colonial, principalmente, da
experiéncia socialista, entre 1975-1990, enquadrou a
questdo da raga, numa nova operacao identitaria que
utilizava novas localiza¢des, num novo mercado de
relagdes sociais. Depois de longos anos de influéncia
do imaginério racista colonial, que subjugava o
negro a favor dos brancos, mistos, indianos, arabes
e chineses. O novo governo saido da independéncia
nacional procurou eliminar essa estrutura estabelecida
racialmente, através de politica de identidade anti-
racista’® de que todos os mogambicanos eram um
sO povo, “sem raca”’, “[..] uma sO na¢do, uma sO
cultura de Rovuma” a Maputo®, tal como rezava a
recorrente metafora geografica da unidade nacional”

" Um comentério critico deste posicionamento, pode ser
encontrado em Mbembe, 2014.

'6 Para ter uma ideia sobre o anti-racismo, ver Silverio, 2003).
7 Nome do rio que faz fronteira entre Mogambique e Tanzania
(Norte).

18 Nome do rio que faz fronteira entre Mogambique e Africa do
Sul (Sul).
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(MACAGNO, 2001, 2009).

O projeto politico da primeira Republica,
visava a criagdo de novas relagdes sociais que
implicavam profundas mudangas, tais como
homogeneiza¢do das individualidades (COLACO,
2001). Essa politica de antecipagdo de uma sociedade
sem raga nao foi neutra, como deixa antever o famoso
politico mogambicano Sérgio Vieira (2010, p.287-
288), numa das derradeiras ultimas paginas do seu
livro, “Participei, por isso testemunhei”. Para a
Frente de Libertacdo de Mogambique (FRELIMO), “o
racismo [...], como dizia Samora”, combatia-se com
as mesmas armas que o colonialismo [...] constituia, e
constitui, um principio diretor de revolugao”. Ha que
notar que o nao racismo da FRELIMO softia limites,
nomeadamente na integracdo de ndo negros nas
For¢as Armadas, o que ja ndo acontecia em Angola
¢ na Guiné¢ Bissau, o que também ndo eliminou

conflitos.

Mesmo depois da independéncia pelas
mesmas razoes, continuou a manifestar relutdncia
para que integrasse brancos nas Forgas Armadas,
mesmo no quadro do Servigo Militar Obrigatorio
(VIEIRA, 2010 nao consta na bibliografia). Isto se
deveu, a propaganda colonial, dizia Vieira (2010), que
alimentava a desinformagao de que brancos e mulatos
combatiam a seu lado. Nao podemos negar que neste
periodo, houve um esforgo gritante da FRELIMO de
combater o racismo. E estabelecer uma verdadeira
democracia racial que renasceria do imagindrio da
unidade nacional dependente do contrato social

multirracial e multiétnico.

Esta politica anti-racial do governo avangou
com (des)biologizacdo da ragca, mas nao foi capaz
de eliminar os discursos racistas da cena racial pos-
colonial. Como bem documenta Vieira (2010) na
FRELIMO, brancos e mesti¢os sofreram os efeitos da
descriminacao racial nas posig¢des politicas. Apesar do

primeiro governo, ser representado por uma complexa

190 primeiro presidente de Mogambique.
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identidade multirracial,
(mesti¢o), Vice-Presidente da FRELIMO, Ministro do

Desenvolvimento e Planificagdo Econdmica, Joaquim

Marcelino dos Santos

Alberto Chissano (negro), membro do Comité Central
e do Comité Executivo da FRELIMO, Ministro dos
Negocios Estrangeiros, Alberto Joaquim Chipande
(negro), membro do Comité Central ¢ do Comité
Executivo, Ministro da Defesa Nacional, Armando
Emilio Guebuza (negro), membro do Comité Central
¢ do Comité Executivo, Comissario Politico Nacional,
Ministro do Interior, Jorge Rebelo (mesti¢o), membro
do Comité Central e do Comité Executivo, Ministro
da Informagdo, Mariano Matsinha (rnegro), membro
do Comité Central, Ministro do Trabalho, Sebastido
Marcos Mabote (negro), membro do Comité
Central, Vice-Ministro da Defesa Nacional ¢ Chefe
do Estado-Maior General das Forgas Populares de
Libertagdo de Mocambique, Armando Panguene
(negro), membro do Comité Central, Vice-Ministro
dos Negocios Estrangeiros, José Oscar Monteiro
(mestico), membro do Comité Executivo, Ministro de
Estado na Presidéncia, Joaquim Ribeiro de Carvalho
(mestig¢o), membro do Comité Executivo, Ministro da
Agricultura; Daniel Saul Mbanze (negro), membro do
Comité Executivo, Vice-Ministro do Interior; Graca
Simbine (negro), Ministra da Educac¢do e Cultura,
Hélder Fernando Brigido Martins (branco), Ministro
da Satde; Mario da Graga Machungo (regro),
Ministro da Industria ¢ Comércio, José Luis Cabago
(branco), Ministro dos Transportes e Comunicagdes;
Rui Baltazar dos Santos Alves (branco), Ministro da
Justica, Julio Zamith Carrilho (branco), Ministro das
Obras Publicas e Habitagdo e Salomdo Munguambe
(negro), Ministro das Finangas (MUIUANE, 2009).

Em suma, podemos afirmar que houve
insucesso da politica anti-racial do primeiro governo
de alcangar os objetivos de eliminar a descriminacdo
racial, com as palavras de ordem, “abaixo racismo”
(FRY, 2005; MACAGNO, 2009). As elites politicas
foram incapazes de discutir abertamente a heranca das

questdes raciais, como forma de urdir convivéncias
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duraveis com as novas dindmicas que caracterizam
as sociedades pos-coloniais. O filosofo mocambicano
Severino Elias Ngoenha (1998) aponta que o problema
foi a falta de institui¢des a altura das ideias e do projeto
do governo. Bem, concordamos, mas acreditamos
também que houve uma impossibilidade entre as
elites de narrar os traumas do racismo colonial. O
grau da violéncia do racismo colonial foi tao alto, o

que acabou por impedir as narragdes publicas.

3. Porque atualmente o discurso popular

aponta que hd um retorno ao racismo?

No ultimo e terceiro momento, quero trazer
uma questdo contemporanea, muito recente fundada
no discurso de Mia Couto, um dos escritores mais
prolifico e ativos da sociedade mocambicana, com
uma extensa obra publicada. O escritor proferiu no
dia 2 de setembro de 2015, na cerimonia que lhe
outorgou o titulo de Doutor Honoris Causa®, pela
Universidade Politécnica, uma das prestigiadas

universidades particular de Mogambique.

Mia couto (2015), proferiu o seguinte:

E dificil imaginar quanto, mesmo
ouvindo, podemos ser surdos [...]. E ¢
quase um paradoxo: porque se ocupam
paginas inteiras dos jornais a dizer que os
“Outros” ndo devem ser ouvidos. Gastam-
se horas de programacgdo radiofénica e
televisiva para dizer que os outros ndo
disseram nada. Esses “outros” que querem
questionar o que fazemos, esses outros sao
“estranhos”, a caminho mesmo de serem

20 Este discurso pode ser visto na FOLHA DE MAPUTO. Aula
de Mia Couto durante a cerimonia de Doutor Honoris Causa.
02.09.2015. Disponivel em: http://www.folhademaputo.co.mz/
pt/noticias/nacional/aula-de-mia-couto-durante-a-cerimonia-
doutor-honoris-causa-completa/. Acessado 1 de fev de 2016.
Este texto na integra pode ser visto também, através do site
GELEDES. Discurso proferido por Mia Couto ao receber ao
titulo Doutor “Honoris causa” pela Universidade politécnica
de Maputo. Disponivel em: http://www.geledes.org.br/discurso-
proferido-por-mia-couto-ao-receber-o-titulo-doutor-honoris-
causa-pela-universidade-politecnica-de-maputo/. Acessado 14
fev 2016.
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“estrangeiros”. A verdade, porém, ¢ que
ninguém pode anular a existéncia desses
“outros”. Ninguém pode negar que sdo
moc¢ambicanos [...]. Esta ¢ uma mesma
familia que dispde de uma tUnica casa.
Nao existe outro lugar, ndo existe outro
destino sendo este que da pelo nome de
Mogambique. [...]. Durante muito tempo
houve quem sugerisse que havia categorias
de mogambicanos, uns mais auténticos que
os outros. Ainda hoje sobrevive em alguns
esses olhares de policia de identidades.
Ainda hoje ha quem avalie os outros pela
cor da sua pele |...].

Nesses termos, avango uma hipdtese, que nao

¢ originalmente minha, o que hd na representagao

4

da identidade racial mogambicana em disputa ¢
uma reivindicag¢do de regime de visibilidade politica
fundada no trabalho de memoria colonial que se
reproduz como vingancas. Mbembe (2013) chega
a emitir que a vinganga incide sobre a formacao do
controle do Estado e dos capitais simbdlicos. Trata-
se de um discurso pan-africanista de que “Africa é
para os africanos” € que ser “africano é ser negro”.
A titulo de exemplo, ¢ o outro texto de Mia Couto,
publicado primeiramente no jornal o SAVANA, no
dia 14 de novembro de 2008":

Quase todos chamavam Obama de
“nosso irmao”. E pensei: estardo todos
esses dirigentes sendo sinceros? Serd
Barack Obama familiar de tanta gente
politicamente tdo diversa? Tenho duvidas.
Na pressa de ver preconceitos somente
nos outros, ndo somos capazes de ver os
nossos proprios racismos [...]. Na pressa
de condenar o Ocidente, esquecemo-nos
de aceitar as ligdes que nos chegam desse
outro lado do mundo. Foi entdo que me
chegou as maos um texto de um escritor
camaronés, Patrice Nganang, intitulado:
“E se Obama fosse camaronés?”. As
questdes que o meu colega dos Camardes
levantava  sugeriram-me  perguntas
diversas, formuladas agora em redor

2l Ler. COUTO, Mia. E se Obama fosse africano? In: SAVANA.
14.11.2008. Para os leitores brasileiros, podem ver. COUTO,
Mia. Se Obama fosse africano? E outras intervengdes. Ensaios.
Sao Paulo: Companhia das Letras. 2009.
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da seguinte hipdtese: e se Obama fosse
africano e concorresse a presidéncia num
pais africano? [...], o mais provavel era
que, sendo um candidato do partido /...J,
ndo seria sequer elegivel em grande parte
dos paises porqué [...]. Obama é negro nos
Estados Unidos. Em Africa ele é mulato.
Se Obama fosse africano, veria a sua raga
atirada contra o seu proprio rosto. Nao
que a cor da pele fosse importante para
0S povos que esperam ver nos seus lideres
competéncia e trabalho sério. Mas as
elites predadoras fariam campanha contra
alguém que designariam por um “ndo
auténtico africano”. O mesmo irmao negro
que hoje ¢ saudado como novo Presidente
americano seria vilipendiado em casa
como sendo representante dos “outros”,
dos de outra raca, de outra bandeira (ou de
nenhuma bandeira?) (Meu Grifos).

A “vinganga das sociedades africanas pode ser
interpretada como sendo, acima de tudo” (MBEMBE,
2013, p.79),

humilhadas racialmente”. Os mogambicanos negros

uma vinganga das “sociedades

tinham sido em geral excluidos dos negocios e dos
cargos dos servigos publicos (HANLON; SMART,
2008). Como Mia Couto (2015), aponta:

O mundo em que nasci ¢ me fiz homem
alimentava-se do preconceito. Criava
muralhas para separar e graduar as ragas.
As muralhas ndo ofendiam apenas os
que ficavam do lado de la. Os do lado
de ca, convertiam-se eles mesmos em
estereotipos. Eramos, de um e do outro
lado, diminuidos pelo medo e pelo
desconhecimento. Acreditamos que o
efeito dos preconceitos raciais [...] € o de
tentar desvalorizar uma outra raga. E isso
¢ verdade. Esses preconceitos resultam
também numa outra pérfida consequéncia
que ¢ a negagdo da existéncia de pessoas
singulares, cada uma com a sua identidade
propria. Eis o que faz o racismo [...]: cada
pessoa deixa de ser uma criatura Unica,
passando a ter a identidade do seu grupo.
Deixa-se de ter um rosto, uma voz, uma
alma: passamos a ser identificados por um
rotulo geral: os negros, os brancos [...].
Fala-se de alguém e ha uma voz que diz:
ah, ja sei como ele ¢, conhego esses tipos?.

22 Ver. PORTAL DO GOVERNO. Mia Couto ganha Honoris
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Agora, gostaria de enquadrar melhor
a afirmacdo do discurso popular de que em
Mogambique hd um retorno ao racismo. Quando se
examina o problema a luz das evidéncias discursivas,
percebe-se que elas operam na forma do controle do
Estado e dos capitais simbolicos. A questdo racial
acompanhou toda a luta de descolonizagdo em Africa.
Mesmo o movimento de Libertagdo de Mogambique
(FRELIMO)*, ndo escapou a esse debate, ao levantar
a questdo quem é o inimigo? Os brancos portugueses
ou o colonialismo? A resposta a essa questdo foi
dada por dois lideres do movimento de libertacao,
Eduardo Mondlane (1962-1969) e Samora Machel
(1969-1986)*, ao afirmarem que o inimigo ndo tem
cor, pode ser negro, branco, mulato, etc. Como nos
lembra Sérgio Vieira (2010, p.292), o presidente da
Tanzania Mwalimu julius Nyerer diria em 1975 a
milhdes de instruendo (seria instrumento?) militar
mog¢ambicano em Nachingweia, que os traidores da
luta de libertagdo nacional foram os negros: “Ndo se
pode dizer que este, por ser branco, é mau e aquele,
por ser negro, é bom. Estes traidores que vemos sao
negros. A cor da pessoa nada diz, o comportamento é

quem diz que é realmente”.

Serd que o discurso do retorno ao racismo
esta ligado a palavras do Vieira (2010, p. 293) de que
Samora Machel afirmava que o discurso e agitagao
racista [...] serviam apenas para camuflar as ambigdes
de poder ou riqueza. Por isso, devia ser eclipsada
do cendrio racial. Considerando tendéncias em
Mocambique, o atual jogo politico de acumulacio
de capital, subcarrega a memoria dos acontecimentos
coloniais. Como deixa bem patente, o argumento
do socidlogo portugués, Jodo Feijo (2010, p.76),
ao apontar que as representacdes do racismo sao

atualmente sentimento de exclusdo vivido é “uma

Causa. Disponivel em: H.http://www.portaldogoverno.gov.mz/

index.php/por/Imprensa/Noticias/Mia-Couto-ganha-Honoris-
Causa. Acessado 04 agost 2016.

23 Frente de Libertagdo de Mogambique, fundado em 1962 em
Dar es Salam, antiga capital da Tanzania.

24 Ver Braganga e Wallerstein, 1978.
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memoria de discriminacdo do passado (...) colonial ™.

Que nao desapareceu na primeira republica®.

Chil David (2013) aponta que atualmente os
preconceitos raciais ainda sobrevivem:

Quem nunca ouviu por ai “seu mulato
sem bandeira” ou “mas estes Pretos?”
Espanta-me essa forma de pensar do meu
povo, revolta-me! “Haaaa, mulato se ndo
¢ ladrdo € mecanico”, “Haaaa esses pretos
sd0 uns bogais € molwenes™?’.

Parasecundarcommaisumexemplo deRibeiro
(2012, p.21), para percebermos que preconceito
racial, nunca desapareceu na sociedade mogambicana
p6s-colonial, como pretende reivindicar o discurso

popular:

[...] que em torno das demarcagdes entre
a esmagadora maioria negra € a minoria
mestica/“mulata”. O fendmeno social
oscila entre a aceitagdio mutua (carga
neutra) e a elaboragdo de estereodtipos
depreciativos também mutuos (carga
negativa). Dos esteredtipos dos “mulatos”
[...] destacam-se o de serem “filhos de uma
quinhenta” (periodo colonial); “mulato
ndo tem bandeira” (gerado na conjuntura
de transicdo para a independéncia em
1974-1975); e “mulato ou é mecdnico
ou ¢ ladrao” (gerado na transicdo do
monopartidarismo e da guerra para a
paz e o multipartidarismo na primeira
metade da década de noventa). A
instrumentalizacdo simbolica da minoria
“mulata” tem servido para domesticar
ansiedades colectivas da populagdo

2> Temos que ter em mente como diz Fanon (2005), o colonialismo
¢ a violéncia em estado bruto. Para falar como Fanon (1983),
os regimentos foram “principio de exclusdo” dos negros na
sociedade colonial. Queiramos néo, o Estatuto do Indigena, foi
um instrumento juridico que oficializou Mogambique, como
uma sociedade estruturada racialmente em dominéncia da
supremacia branca. Este dispositivo, foi também um instrumento
de “biopoder” do governo colonial e de governabilidade dos
negros (FOUCAULT, 1979). Que forcou os negros a aceitar
a sua condi¢do de humilhacdo, de condenacdo a morte numa
sociedade normalizada pela discriminagdo racial. Colocando, o
branco numa escala de superioridade, mais civilizado do mundo,
com “direito das gentes”, como aponta Mbembe (2014).

%6 Sobre a questio do racismo em Mogambique, pode ver a
entrevista feita por Josué Bila ao Juiz Jodo Carlos Trindade, no
seu livro: Direitos humanos em Africa - Questées mog¢ambicanas.
1. ed. Rio de Janeiro: Livre Expressao, 2013.

27 Nosso grifo.
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negra®.

Esses acontecimentos permitem compreender

0 que ocorreu no passado colonial estabelecendo
uma ligacdo com o que acontece hoje em dia, “nestes
tempos e lugares novos” (MBEMBE, 2013). Onde os
preconceitos em relagdo a “cor” e a “raga” continuam
a existir® nos casamentos, empregos, posi¢oes
politicas, econdmicas, entre outros espagos de
relacdes raciais®'. O problema para o negro, o branco,
os indianos, arabes e mestigos mogambicanos ¢ que
cada um esta fechado no seu mundo. Essa realidade
permite a muitos mog¢ambicanos afirmarem que os
mulatos casam entre si, mesmo que sejam pobres,
quando alguém se casa com um negro ¢ porque
este ¢ endinheirado e brancos casam com brancos e
indianos com indianos e vice-versa. Para falar como
Fanon (2008), o negro estad fechado na sua negrura, o
branco na sua brancura, o indiano na sua indianidade
¢ o arabe na sua arabidade®. Essa situacdo histdrica
de fechamento racial foi bem retratada pelo Rap
mocambicano, Azagaia, na sua musica intitulado:
Caes de rag¢a (2013 — com a participagdo do Rap
Angolano Guto)*:

Bai [arabe] casar com bai, nés manter

nossa tradicdo

Isso ndo é racismo ndo, pensa um boucado,

no6s habitaudo ver preto como empregado,

preto carregar saco na loja ou armazém

[...]. Bai € Monhé [...] gosta de amigo
mulato.

O rap resume boa parte das questdes que,

28 Nosso Grifo.

%% Para uma discussdo resumida sobre o “preconceito da cor”
e “da raga”, ver Guimardes 2004, 2011. Segundo, Nogueira
apud Guimardes (2004), o “preconceito da cor”, opera como
uma categoria inclusive de pensamento. Ele foi construido para
designar a estrutura emocional e cognitiva de todos os aspectos
envolvidos pelo padrdo assimétrico e tradicionalista de relagdo
racial. Enquanto que o “preconceito racial” ¢ uma disposi¢ao
(ou atitude) desfavoravel, culturalmente condicionada, em
relagdo aos membros de uma populagdo, aos quais se tem como
estigmatizados devido a ascendéncia.

30 Para um estudo de caso da Africa Austral, principalmente no
pais vizinho de Mogambique, ver Moutinho, 2004.

31 Sobre estes fatos, ler Serra, 2002.
32 Ver o desenvolvimento das ideias de Fanon. (Faustino, 2015).

3% Escutar Azagaia, Cies de raca (feat. Guto) do album Cubaliwa,
2013.
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ainda hoje, s@o lembradas quando se tenta interpretar
a autoimagem racial de Mogambique que se acumulou
com a histéria de nossos contrastes € dos nossos
preconceitos étnicos, raciais e da nossa dificuldade de
formar uma sociedade anti-racista.

Terminamos fazendo nossas palavras de
Zamproni (2012). O leitor atento compreenderd
que vdrios pontos ainda sdo de carater exploratorio
e provisorio, necessitam de aprofundamento e
refinamento interpretativo. Algumas destas lacunas sao
resultantes das dificuldades, outras, provavelmente,
das limitacOes intelectuais dos autores. Ainda ¢
necessario recorrer as fontes orais. Espero que em
nenhum dos casos se tenham comprometido os
objetivos propostos. Este texto procurou recuperar
as tradigdes raciais hermeticamente lacradas na
sociedade mogambicana. Com o objetivo de refletir
0 rumo a uma nova “politica de um “novo século no
qual o eixo central do conflito ndo serd mais a linha da
cor, mas o desafio” (GILROY, 2001, p. 445) de tirar

Mogambique da pobreza que o circunda.
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