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APRESENTACAO

Os Cadernos de Ftica e Filosofia Politica surgiram da necessidade que nos,
pesquisadores do Departamento de Filosofia da Universidade de Sio Paulo, tinhamos da
publica¢ao de trabalhos recentes, pondo em debate as pesquisas ligadas a um ramo do saber
que cada vez mais assume importancia dentro e fora do meio académico. Estes Cadernos
visam suprir em alguma medida esta demanda, fornecendo bibliografia a um publico
interessado no carater multifacetado da reflexdo sobre a ética e a politica.

As questoes relativas ao direito, a historia, a religido e as artes nao raro sio por elas
incorporadas, convertendo a um s6 tempo em sua matéria de investigagao e seu cenario de
intervencio. F este carter abrangente da ética e da filosofia politica que lhes concede a
virtude da vivacidade. Os Cadernos sempre procuraram corresponder e promover essa
virtude, veiculando sobretudo a produgdo tedrica discente, sem distinguir correntes
ideoldgicas, linhas filosoficas ou areas de saber incluidos nas mais diversas manifestagdes de
reflexdo. Aqui se encontrardo artigos, ensaios, resumos de teses ¢ dissertagoes, resenhas,
traducoes de trechos de obras e de pequenas obras.

A revista é editada em meio eletronico, o que resulta em um ganho substancial de
qualidade, pois facilita o acesso e a difusdo dos textos. Somando-se a isso, contamos com um
corpo de pareceristas especializados nos temas, correntes filosoficas e autores enfocados
pelos artigos, o que torna mais democrética a escolha dos textos destinados a publicacdo.
importante notar que segundo as normas das agéncias de fomento, o valor de um artigo
publicado por meio eletronico equivale ao de um artigo impresso.

Convidamos todos os estudantes de filosofia e pesquisadores interessados em
publicar seus trabalhos a colaborar conosco, ajudando-nos a diminuir assim a distancia entre
a pesquisa individual e o didlogo aberto com autores e criticos.

Os Editores
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TRES RAZOES PARA OBEDECER, SEGUNDO THOMAS
HOBBES

Felipe Moralles e Moraes*

Resumo: Este artigo apresenta trés interpretacoes conflitantes sobre o modo de justificacdo do dever
de obediéncia no Leviati de Thomas Hobbes. Estas interpretacdes resultam em diferentes
compreensdes acerca dos conceitos hobbesianos de conbecimento, estado de natureza e lei de natureza. A
inten¢do do artigo é mostrar as deficiéncias das assim chamadas interpreta¢Ges cientifica e moral, a
fim de defender a interpretacido de uma justificagio critica e recursiva do dever de obediéncia.
Palavras-chave: Hobbes — obediéncia — conhecimento — estado de natureza — lei de natureza.

INTRODUCAO

Thomas Hobbes aclamava-se o fundador da filosofia politica, a qual “nem Platao,
nem nenhum outro filésofo até agora colocou em ordem, e suficientemente ou com
probabilidade provou todos os teoremas da doutrina moral, a partir dos quais os homens
podem aprender como governar e como obedecer”.” Porém, os intérpretes consideram
diferentemente como pretendia colocar a matéria em ordem e justificar o dever de
obediéncia. Estao de acordo que seu objetivo central era evitar a guerra civil. Na primeira
pagina da Introducio, na famosa comparacdo entre o corpo humano e o corpo politico, a
sedicdo ¢ identificada com a doenca; a guerra civil, com a morte. A pior coisa que pode

ocorter € a guerra civil.’ Nem a natureza, nem uma concepgio do bem, nem a graca divina

! Doutorando em filosofia politica pelo Programa de P6s-Graduagio em Filosofia da Universidade Federal de
Santa Catarina (UFSC). E-mail: felipe.moralles@gmail.com.

2 HOBBES. Leviathan, XXXI, p. 194. As traduges utilizadas neste artigo sio livtes e o nimero da pagina refere-
se a edi¢do original.
3 HOBBES. Leviathan, XVIIL, p. 94.
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unem as pessoas politicamente. As pessoas discordam radicalmente sobre o summmm bonum,
embora haja certamente um summum malum, que é a vida miseravel e a morte violenta
provocadas pela guerra civil. Teoricamente, divergem os intérpretes sobre o significado dos
conceitos que justificam a coexisténcia de pessoas com opinides contrarias sem se destruirem
uns aos outros. Minha inten¢do neste trabalho ¢ apresentar os conceitos de (i) conbecimento,
(i1) estado de natureza e (1ii) Jei de natureza sob o ponto de vista de trés interpretagdes conflitantes
sobre a justificagio hobbesiana do dever de obediéncia, que denomino cientifica, moral e
critica. Em lugar de uma justificacio materialista ou moral, defendo que Hobbes justifica o
dever de obediéncia ao soberano recursivamente, como uma condic¢ao de possibilidade da
ciéncia e da moral.

A TESE CIENTIFICA

Em sua Teoria Politica do Individualismo Possessivo, C. B. Macpherson defende que a
conclamacgio de fundador da ciéncia politica justificava-se por uma concepgao original de
filosofia sistematica, construida a partir dos elementos mais simples, recompostos légica e
dedutivamente.* Todo o aparato conceitual de “estado de natureza”, “direitos naturais”, “lei
de natureza” e “contrato social” podia ser explicado como uma influéncia da filosofia da
época; mas que a justificacio do dever de obediéncia prescindiria desses conceitos.” A
interpretacio é reproduzida em sua introdugio 2 edicio inglesa do Leviathan. Do que Hobbes
nao dispensaria ¢, ao lado dessa reconstrucao da filosofia politica a partir dos elementos mais
simples, de generalizacdes do comportamento dos individuos da sociedade que alvorecia na
época, a partir das quais justificava a existéncia de um poder soberano. Junto com postulados
mecanicistas (de individuos dissociados da sociedade politica e participantes de um mercado
competitivo), traz um postulado social (de individuos com desejos ilimitados de poder). Em
célebre tese, Macpherson propde que o liberalismo moderno estaria impregnado dessa
qualidade possessiva — herdada, entre outros, de Hobbes —, de individuos como possuidores
de capacidades, pelos quais nada devem a sociedade. A sociedade politica liberal serve, entao,
como protecio de um sistema de trocas individuais dessas capacidades.’

O primeiro postulado do sistema hobbesiano ¢ mecanicista: “movimento ndo produz
nada mais que movimento”.® Os seres humanos podem ser explicados como um sistema de
6rgaos sensitivos, nervos, musculos, imaginagiao, memoria e razao, afetado pelo impacto de
corpos externos. As agoes humanas resultam do movimento de objetos externos ou da
reagdo a impactos imaginarios de objetos externos, associado ao desejo de continuar o
movimento e afastar o que impe¢a o movimento: “a vida mesmo nao é outra coisa que
movimento”.” A formacio de um corpo politico nio teria outro fundamento que o impulso
de manutencio e maximizagio do movimento dos individuos." Nisso identifica Macpherson

* MACPHERSON. Individualismo possessivo, p. 41.
> MACPHERSON. Individualismo possessivo, p. 277.
¢ MACPHERSON. Introduction, p. 19 e 40.

7 MACPHERSON. Individualismo possessivo, p. 15.
8 HOBBES. Leviathan, 1, p. 2

9 HOBBES. Leviathan, V1, p. 29.

10 MACPHERSON. Introduction, p. 27-9.
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o primeiro elemento da teoria do individualismo possessivo: um individuo abstraido da
sociedade politica."

E ilustrativo o conceito de poder, que o filésofo de Malmesbury define, primeiramente,
como os “meios presentes para obter um bem aparente futuro”.'” Ele pode ser natural (as
faculdades do corpo ou do espirito) ou instrumental (riqueza, reputacao, amizades, que
acrescem as faculdades do corpo ou do espirito). Todos individuos procuram possuir algum
poder, como meio de obtengio de desejos futuros, embora nio necessariamente mais poder
do que outros ou mais do que ja tém. As primeiras causas de querela decorreriam
simplesmente do desejo individual de viver bem: “plantar, semear, construir um abrigo
conveniente”.”” Até esse ponto o desejo de poder parece inofensivo ou, 20 menos, neutro."*

Entretanto, Hobbes complementa o conceito de poder no sentido de que o natural
¢ “a eminéncia das faculdades do corpo, ou da mente; a for¢a extraordinaria, forma,
prudéncia...”. Também as formas de poder adquirido sdo descritas como forgas defensivas
ou ofensivas contra os outros.” Nio se trata, portanto, de uma medida absoluta, mas
comparativa.'® Forma-se, em razio disso, um mercado de poder: “o valor... de um homem
¢, como de todas outras coisas, seu preco; quer dizer, tanto seria dado para o uso de seu
poder; e consequentemente nao ¢ absoluto. Mas uma coisa dependente da necessidade e
juleamento de outro”.'” Falar em valor ou preco do individuo é supor cada um como
vendedor ou comprador do poder de outros. Nesse mercado, “o poder de um individuo é
tratado como mercadoria, para transagdes regulares nas quais sao estabelecidos os pregos de
mercado”.'® Eis o segundo elemento da teoria do individualismo possessivo: um mercado
competitivo, em que cada individuo ¢ uma coisa oferecida competitivamente para troca."”

Todavia, compreende o intérprete canadense que esse postulado da natureza humana

nido é puramente mecanicista, mas social.”’

O poder de cada um impede ou restringe os
efeitos do poder dos demais porque os individuos se comparam: “se todas as coisas fossem
iguais em todos os homens, nada seria estimado”.” E alguns individuos “tomam prazer em
contemplar seu proprio poder em atos de conquista que perseguem mais além do que sua
seguranca trequer”.”> Segundo Macpherson, hi nisso uma generalizacio da sociedade
burguesa e mercantil, em que alguns desejos ndo tém limites e algumas pessoas buscam
converter os poderes naturais dos outros para seu préprio uso.” B esse postulado que
arrastaria todos para uma corrida por acumulagio de poder, em que alguém “nido pode

assegurar o poder e os meios de viver bem que ele possui no presente sem a aquisigao de

W MACPHERSON. Individualismo possessivo, p. 29.
12 HOBBES. Leviathan, X, p. 41.

13 HOBBES. Leviathan, X111, p. 61.

14+ MACPHERSON. Introduction, p. 33-6.

15> HOBBES. Leviathan, X, p. 41.

16 MACPHERSON. Individualismo possessivo, p. 46.
" HOBBES. Leviathan, X, p. 42.

18 MACPHERSON. Individualismo possessivo, p. 48.
19 MACPHERSON. Individualismo possessivo, p. 50-1.
20 MACPHERSON. Indjvidualismo possessivo, p. 51.
2V HOBBES. Leviathan, V111, p. 32.

22 HOBBES. Leviathan, X111, p. 61.

23 MACPHERSON. Individualismo possessivo, p. 57 € 69.
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mais”.** Se todos os desejos fossem limitados, seria possivel alguma acomodagio entre sua
satisfacdo e a do resto das pessoas, em algum nivel moderado de satisfacdo. Porém, na
medida em que alguns tém desejo de dominar os outros, isso obriga esses ultimos a sempre
levar em conta a possibilidade de se defrontarem com os primeiros: todos, os com desejos
moderados nio menos do que os com desejos imoderados, sao empurrados a luta
competitiva e constante por poder sobre os outros, ou a0 menos a conservagao de seus
poderes contra o dominio dos outros. Porque alguns desejos sao ilimitados, as outras pessoas
sao movidas a resistir a transferéncia de seus poderes e, para poder resistir, lutar por mais
poder.” O terceiro e decisivo postulado da teoria do individualismo possessivo consiste,
portanto, nesse desejo de alguns individuos de ter mais poder que outros.”

A forga desintegrativa da luta por mais e mais poder conduziria a repetidos colapsos
e recursos a violéncia. O aumento do perigo de morte violenta mostraria a necessidade das
pessoas de entregar a um soberano todo poder necessario para sua prevenc¢ao. Esse passo ¢
introduzido por uma abstracdo logica, que é o “estado de natureza”. Ele consiste na
suposicao da inexisténcia de poder comum, a fim de mostrar como sdo as paixoes dos
individuos e sua tendéncia a uma vida “solitaria, pobre; desprezivel; brutal e curta”. O estado

»2isto é, uma

de natureza ¢, nas palavras de Hobbes, “uma inferéncia feita das paixdes
condicao hipotética na qual os individuos se encontrariam inevitavelmente, como sio agora,
com naturezas formadas na sociedade moderna, se nio existisse poder comum.” Ele
demonstra que, no estado da sociedade moderna, uma vida conforme a natureza
necessariamente nio serd bem-aventurada.

Niao obstante, os direitos naturais e as leis de natureza, assim como os
desdobramentos da teotia, prescindem desse estado hipotético.” O direito natural é definido
como “a liberdade que cada homem tem de usar seu proprio poder como ele mesmo quiser
para a preservacio de sua propria natureza; o que ¢ dizer, da sua propria vida; e
consequentemente de fazer qualquer coisa que em seu proprio julgamento e razio pode
conceber ser os meios mais aptos para isso”.”’ O diteito natural decorre do préprio impulso
individual, independentemente de estar ou nio no estado de natureza.” Similarmente, a
primeira lei de natureza: “um preceito, ou regra geral, descoberta pela razao, pela qual cada
homem ¢ proibido de fazer aquilo que ¢ destrutivo da sua vida ou de retirar os meios de
preserva-la; e de omitir aquilo pelo qual ele pensa seria melhor preservada”.”> Em outras
palavras, é uma regra que qualquer pessoa razoavel, dentro ou fora do estado de natureza,
pode ver como necessitia.”” As leis de natureza sio teoremas racionais ou prudenciais que
conduzem a satisfacdo 6tima dos desejos e estao na base do dever de obedecer ao soberano.

2 HOBBES. Leviathan, X1, p. 47.

25 MACPHERSON. Introduction, p. 36-7.

26 MACPHERSON. Individualismo possessivo, p. 70.
2T HOBBES. Leviathan, X111, p. 62.

28 MACPHERSON. Individualismo possessivo, p. 30.
2 MACPHERSON. Introduction, p. 41.

30 HOBBES. Leviathan, XIV, p. 64.

3 MACPHERSON. Introduction, p. 42-3.

32 HOBBES. Leviathan, X1V, p. 64.

33 MACPHERSON. Introduction, p. 43.
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Da procura por meios melhores, expressa na primeira lei de natureza, deduz Hobbes
a segunda lei: “que o homem concorde, quando outros também o fagam, e tio longe para a
paz e para a defesa de si mesmo ele pensa como necessario resignar esse direito a todas as
coisas; e contente-se com tanta liberdade contra outros homens quanto ele permitiria a outros
homens contra ele mesmo”.** A segunda lei de natureza demanda um ato concertado de
renuncia concomitante aos direitos naturais. Mas nao basta o acordo de renuncia, porque a
decisdo racional de cooperar espontaneamente existe somente em situagoes em que ha certa
seguranca de que o outro também ira cooperar. Ainda que uma pessoa acredite que a outra
¢ um cooperador racional e enxergue os beneficios a longo prazo, ha o risco da falta de
reciprocidade: “pois aquele que fosse modesto e tratavel e cumprisse tudo que prometesse,
em tal tempo e lugar onde ninguém mais o fizesse, nao faria mais do que oferecer a si como
presa aos outros e procurar sua certa ruina...”.”” Nunca se sabe se os demais vdo manter o
acordo de paz, de modo que é mais racional ndo cooperar do que contar com a cooperagao
do préximo. E sempre preferivel, diz Hobbes, “a antecipa¢io, isto ¢, pela forca ou ardil”.*
Ademais, a sociedade esta cheia de pessoas dispostas a buscar beneficios de curto prazo. Os
seres humanos continuam sendo criaturas sequiosas por poder e retomariam seus antigos
direitos sempre que vissem nisso uma vantagem imediata.”

A garantia para o cumprimento dos pactos precisa set, por isso, a violéncia que se
abatera sobre quem nao o fizer. A razao impoe que se transfiram os direitos para alguma
pessoa ou corpo que mantenha o acordo efetivo e use todas as forgas necessarias para isso.
Pessoas racionais chegariam a conclusiao de que precisariam nao s6 desistir de seu direito a
tudo, mas também transferi-lo a alguma autoridade.” Em especial, seria preciso deixar ao
soberano a decisao de quanto do poder seria necessario, do contrario, nao teriam seguranga
se o poder seria suficiente para fazer valer o pacto e manter a paz.”” Dessa forma, tomando
como pressuposto o autointeresse dos individuos em uma sociedade de mercado possessivo,
Hobbes teria justificado validamente a obrigacio de constituir um poder todo poderoso.*

Nesse passo, ainda que Hobbes extraia conclusoes nao-liberais, descreve os deveres
do soberano como tipicos de um Estado burgués. A necessidade de paz e ordem ¢é a exigéncia
mais urgente em uma sociedade de mercado.” A justica baseia-se unicamente no valor de
mercado.” A tarefa do soberano é garantir a seguranca das pessoas, nio s6 a preservacio da
vida, “mas todos os demais contentamentos que os homens, por industria licita, sem perigo
ou ferimento ao bem publico, possa adquirir para si mesmo”.” Em suma, conclui

Macpherson: “o Estado soberano que ele justificou é um Estado burgués”.*

3 HOBBES. Leviathan, XIV, p. 64-5.

% HOBBES. Leviathan, XV, p. 79.

3 HOBBES. Leviathan, X111, p. 61.

37 MACPHERSON. Introduction, p. 45-6.

38 MACPHERSON. Introduction, p. 43-4.

3 HOBBES. Leviathan, XV1II, p. 89-90.

40 MACPHERSON. Individualismo possessivo, p. 83 e 109.
Y MACPHERSON. Indjvidualismo possessivo, p. 113.
42 MACPHERSON. Individualismo possessivo, p. 73-4.
3 HOBBES. Leviathan, XXX, p. 175.

“ MACPHERSON. Introduction, p. 51.

::: Cadernos de ética e filosofia politca | Numero 35 | Pagina 10 :::



A tese, por assim dizer, cientifica ¢ de uma teoria que pretendia fundar o poder
politico (i) em pressupostos mecanicistas da agdo humana, sobre os quais baseia (if) uma
situagao hipotética de guerra de todos contra todos e (iif) teoremas racionais para a satisfacao
6tima dos desejos. Hobbes justificaria o poder soberano a partir de pressupostos
mecanicistas e generalizacoes sobre a sociedade burguesa.

Acontece que os intérpretes que enxergam Hobbes numa tentativa de fundar a
filosofia politica em axiomas mecanicistas acabam geralmente concordando que as dedugées
dependem de elementos completamente estranhos a esses axiomas.” A lacuna entre os
principios cientificos e as generalizagdes sobre o ser humano e sobre a sociedade motivou,
por isso, interpretacdes no sentido de que o fundamento filoséfico para o dever de
obediéncia ¢ antes moral do que cientifico.

A TESE MORAL

Inicialmente, a interpretacio moral vinculou-se a tese de uma filosofia deontolégica
cristd, como sustentaram A. E. Taylor e H. Warrender. As leis naturais seriam comandos de

4 Fssa

Deus. Elas obrigariam o soberano # foro interno a nao cometer pecados e iniquidades.
interpretacdo esbarra, no entanto, em obstaculos dificilmente superaveis, como o objetivo
de Hobbes de combater as doutrinas religiosas sediciosas, de submeter a religido ao poder
politico e de recusar a resisténcia ao soberano com invocagao a leis divinas. O contetdo das
leis naturais é definido racionalmente, ainda que a justificagao teoldgica lhes sirva como um
complemento: a ameaga de puni¢do divina. Em especial, as leis naturais nao implicam a
renuncia do direito de agir segundo a propria vontade, de maneira que nao podem ser
consideradas auténticas obrigacdes, no conceito hobbesiano do termo.”

A tese de uma filosofia moral ganhou novo vigor com a vinculagao a justificagdo
moral do Estado burgués. Para Leo Strauss, a aclamagao de fundador da filosofia politica era
uma tentativa de restauracao dos principios morais da politica, isto ¢é, do direito natural no
interior de um realismo maquiavélico de pessoas movidas pelo autointeresse. O seu
proposito era divorciar o direito natural do perfectibilismo humano aristotélico. Diferente
dos demais animais gregarios, como abelhas e formigas, as pessoas vivem em competi¢ao
continua por honras e dignidade, o que provoca inveja, 6dio e guerra. O erro da filosofia
politica tradicional estaria na assun¢ao do ser humano como um animal racional e politico
por natureza.” Se os seres humanos sio movidos pela satisfacio de seus desejos em vez de
pela razao, como concebia a filosofia politica tradicional, cabia reconhecer que a paixdo mais
poderosa era o medo da morte e, particularmente, o medo da morte violenta nas maos de
outro.” O desejo de autopreservacio toma o lugar do summum bonum.

4 Para um apanhado, ¢ GREENLEAF. Hobbes: 0 problema da interpretagio, p. 53.

4 TAYLOR. The ethical doctrine of Hobbes, p. 411, 414-5, 418; WARRENDER. The political philosophy of Hobbes, p. 7,
54-8, 159-76.

47 Para uma discussdo pormenotizada sobre as teses de Taylor e Warrender, ¢t BRODANIL. Efica e politica em Hobbes,
p. 154-211.

48 STRAUSS. Natural right and bistory, p. 169.

4 STRAUSS. Natural right and bistory, p. 179-80.

111 Cadernos de ética e filosofia politca | Numero 35 | Pagina 11 :::



Sendo o desejo de autopreservagio a unica raiz possivel de toda moralidade, o fato
moral fundamental deixa de ser um dever do individuo diante do melhor regime politico,
para se tornar um direito “que nio pode ser deposto”.” Segundo Strauss, portanto, Hobbes
pretendia refundar as doutrinas de direito natural — o que fez, na trilha de Maquiavel,
abandonando a discussdo sobre o regime politico mais condutivo a pratica da virtude e
deslocando a justificacio dos principios morais da politica para um direito individual de
autopreservacao. “Uma vez — escreve o intérprete — que o fato moral fundamental e absoluto
¢ um direito e nao um dever, a func¢io e os limites da sociedade civil devem ser definidos em
termos de direito natural do homem e ndo em termos de seu dever natural. O Estado tem a
funcao, nao de produzir ou promover a vida virtuosa, mas de salvaguardar o direito natural
de cada um”.”" H4 “alguns direitos que ninguém pode ser entendido por qualquer palavra ou
sinal como tendo abandonado ou transferido”.” O direito subjetivo toma o lugar do bom.

Enquanto doutrina que considera os direitos individuais como fato politico
fundamental; e a salvaguarda desses direitos individuais, como a fun¢do do Estado, chama
Hobbes de o fundador do liberalismo.” O estado de natureza torna-se um tépico essencial
da filosofia politica, enquanto estado que fundamenta a sociedade politica e faz inteligivel a
primazia dos direitos sobre os deveres: nele ha direitos perfeitos, nao deveres perfeitos. Nao
ha mais uma tensdo entre sociedade civil e natural, porque no estado de natureza ja se
encontram os conflitos de interesses e os desejos elementares que caracterizam a sociedade
civil”* Se cada um deseja sua autopreservacio, permanece sendo naturalmente o juiz dos
meios malis apropriados para a satisfagio desse desejo fundamental. O consentimento
precede a razdao. A vontade ¢ o nucleo da soberania. Se houver um soberano, nao sera por
causa da sabedoria, mas por causa de um pacto social.” A justica deixa de ser justificada com
base em padroes independentes da vontade humana; as obrigacoes de justica vém do acordo
dos contratantes.”

Acompanhando essa interpretagao, Pierre Manent repete que o filésofo de
Malmesbury inaugurou a linguagem e valor primeiro do liberalismo: o direito individual. E
acrescenta que, com estado de natureza e consentimento, inaugura outra categoria
fundamental do pensamento liberal: a representacao politica. O poder politico, enquanto
produto artificial, deve ser instrumental e representar a vontade dos individuos, mais
especificamente, a vontade deles de viverem em paz, para a qual a submissao ao soberano
absoluto é um instrumento necessario. A vontade do soberano passa a ser vista, assim, no
final das contas, como sua prépria vontade.”

A questao é que os seres humanos, em sua estupidez, nem sempre percebem, pela
crenca em “poderes invisiveis”, isto ¢, pelas crencas religiosas, o medo da morte violenta
como sua paixdo mais poderosa. Em razdo disso, nao sao capazes de fundar o poder

50 HOBBES. Leviathan, XIV, p. 66.

>t STRAUSS. Natural right and bistory, p. 181.

52 HOBBES. Leviathan, X1V, p. 66.

53 STRAUSS. Natural right and history, p. 181-2.

5 STRAUSS. Natural right and bistory, p. 184-5.

5 HOBBES. Leviathan, XIV, p. 60.

56 STRAUSS. Natural right and bistory, p. 186-7.

5T MANENT. An intellectnal history of liberalism, p. 25-7.
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soberano, baseado na “reta razio”.”® Os principais adversatios sdo os faniticos, os visionarios
e falsos profetas, que confundem suas fantasias com verdades reveladas por Deus. Tal é a
importancia do conflito entre as ordens temporais e divinas (e a guerra civil inglesa que
vivenciava era também uma guerra religiosa) que empenha metade do Leviathan a uma
exegese biblica para defender a inexisténcia de leis acima do Estado. E preciso iluminar o
autointeresse das pessoas, enfraquecendo ou, melhor, eliminando o medo desses poderes
invisiveis. O poder de decidir sobre as coisas espirituais cabe exclusivamente ao Estado. Dai
a importancia do Leviathan, cuja fungdo seria o esclarecimento das pessoas sobre sua real
natureza, sobre suas reais paixoes, sobre seus reais direitos, sem o que o poder soberano
acabaria por malograr.”’ F o que conclama a Infrodugio da obra: as pessoas ndo sio ruins? Lé-
te a ti mesmo!

Noutra versiao, menos pretensiosa e desvinculada de uma defesa do Estado burgués,
Norberto Bobbio filia-se a tese da fundamentag¢ao moral da obediéncia ao direito positivo.
A pretensao era de um sistema politico tao valido como a geometria; “mas, para dar validade
absoluta ao sistema, havia apenas um unico caminho: coloca-lo no pedestal das leis naturais”.
Embora as leis naturais sejam descritas como teoremas cientificos, a redug¢ao nao é completa,
servindo como ponto de apoio moral ao dever de obediéncia.”’ Bobbio visualiza a filosofia
moral ndo necessariamente do Estado burgués, mas do Estado moderno. As leis naturais sao
um expediente eficaz para dar fundamento aceitavel a supremacia incontrastavel do direito
positivo.”! Nio hé verdadeiro conteddo na lei natural. Elas sio tio indeterminadas que se
tornam inapliciveis na pritica.”” Mesmo quando invocadas diante das lacunas do direito
positivo, setiam determinadas e manipuladas pelo juiz, um 6rgao do Estado.” As leis naturais
nio vigoram no estado civil, apenas valem na fase de transi¢io do estado de natureza.** Desse
modo, nao impdem mais do que o carater irrevogavel (obediéncia ao pacto social); absoluto
(pacto de sujeicdao a um terceiro acima dos associados); e indivisivel (o terceiro ¢ uma unica
pessoa) do poder soberano. O jusnaturalismo hobbesiano serve para justificar moralmente o
Estado absoluto moderno.”

Bobbio nega, pois, que filésofo de Malmesbury fosse um precursor seja do Estado
burgués, seja do liberalismo. Como todos conservadores, tinha a convicgao de que a
sociedade s6 poderia se sustentar sobre a desigualdade entre soberano e suditos, entre o que
tem direito de mandar e o que tém apenas o dever de obedecer. Os homens nasceram iguais,
mas devem tornar-se desiguais se desejam sobreviver.” A definicio de liberdade como
auséncia de interferéncia, de usar seu proprio poder como quiser e de nao ser impedido, era
um desafio aos republicanos da época, que defendiam a igualdade entre soberano e suditos.”’

8 HOBBES. Leviathan, 11, p. 7.

5 STRAUSS. Natural right and bistory, p. 198-200.
60 BOBBIO. Thomas Hobbes, p. 125-6.

6t BOBBIO. Thomas Hobbes, p. 108.

02 BOBBIO. Thomas Hobbes, p. 115.

03 BOBBIO. Thonzas Hobbes, p. 119.

04 BOBBIO. Thonzas Hobbes, p. 123.

05> BOBBIO. Thomas Hobbes, p. 57.

66 BOBBIO. Thomas Hobbes, p. 62.

7 PETTIT. Republicanism, p. 37-8.
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Pouco importa se a obediéncia é devida as leis de Luca ou ao despotismo de Constantinopla,
dizia Hobbes: a falta de liberdade ¢ a mesma.®® Pouco importa se a invasio da liberdade seja
arbitraria ou ndo, em nenhum caso o cidadio seria mais livre numa republica do que num
regime absolutista: em ambos haveria a mesma coer¢ao. Até o direito do sudito condenado
a morte nao passa de um direito de escapar pela forca a imposicao, ou seja, um retorno ao
estado de natureza que nio obriga o soberano, continua Bobbio.” A tnica causa de
rompimento do dever de obediéncia “nao ¢ o abuso, e sim 0 nao-uso, nao é o excesso, € sim
a escassez de poder”.”” O primeiro direito do soberano é nio aceitar as transferéncias de
poder para outra pessoa ou assembleia, nem o retorno ao caos da multidao.”

Nesse sentido, Gérard Lebrun acrescenta que o paralelo do modelo hobbesiano de
Estado esta mais proximo das democracias modernas do que do liberalismo. A tdnica
finalidade de garantir seguranca esta muito aquém de uma garantia da propriedade, porque
somente uma lei civil arbitraria daria sentido a reparti¢ao entre aquilo que ¢ “meu” e o que é
“teu”’?; de uma garantia a0 comércio exterior, estritamente regulamentado; dos contratos,
delimitados pelo soberano™. Assim, entende Lebrun, o imperativo de seguran¢a nio equivale
ao de um Estado burgués, mas, em uma visao bastante perspicaz, ao de um Estado social.
As pessoas tendem a obedecer ao poder soberano, escreve Hobbes, pelo “desejo de
comodidade e de deleite sensual”.™ Assim, as pessoas “voltam-se hoje para as segurancas (no
emprego, de moradia, na velhice, etc.) e nio para um aprimoramento das liberdades
individuais... Reclamar mais seguranca do Estado, ¢ reclamar mais leis — e toda lei civil, como
Hobbes vira, nio pode senio limitar um pouco mais a ‘liberdade natural’ dos cidaddos”.” O
modelo de Estado concebido ndo se limitava a seguranga do burgués, porque todas as classes
tém a possibilidade de exigir garantia politica das segurancas que lhes interessam.”

A tese moral ¢, em suma, de uma teoria que pretendia (iif) refundar o direito natural
sem pressupor a natureza politica do ser humano, baseada numa (ii) situacao pré-politica
fundamental e no (i) esclarecimento da natureza autointeressada dos individuos. A filosofia
politica de Hobbes justificaria o poder soberano com base em um direito subjetivo ou paixao
natural primeira dos individuos.

No entanto, ambas as teses anteriores estio baseadas num modelo de passagem
(mecanicista, sociologica ou moral) do estado de natureza para o estado civil e se sujeitam a
uma lacuna na argumentagio identificada por Jean Hampton.”” A instalagio do poder
soberano depende de uma autorizagao individual em seu favor: que cada um desista de seus
poderes de dirigir a prépria vida segundo a propria vontade. As ideias de autorizagao e de
direitos sdo abstratas: o que as pessoas realmente fazem para por o soberano em posicao de

68 HOBBES. Leviathan, XX1, p. 110.

0 BOBBIO. Thonzas Hobbes, p. 123.

70 BOBBIO. Thomas Hobbes, p. 51.

"WHOBBES. Leviathan, XV1IL, p. 88.

72 HOBBES. Leviathan, X111, p. 63.

73 HOBBES. Leviathan, XXIV, p. 129-30.

74 HOBBES. Leviathan, X1, p. 48.

75 LEBRUN. Hobbes aquém do liberalismo, p. 251.
76 LEBRUN. Hobbes aquém do liberalismo, p. 252.
7T HAMPTON. Political philosophy, p. 48.
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autoridade e para permitir que capture e puna quem desobedeca aos comandos ¢ fornecer-
lhe forga e bens o suficiente, afinal, diz Hobbes, “a obrigacao dos sujeitos ao soberano é
compreendida durar enquanto e nao mais que o poder dure, pelo qual ele estd apto a os
protegert...”.”® Agora, transferir toda forca e todos bens a fim de resistir aquele que pode violar
o acordo nao é mais do que assumir a obrigacao de obedecer tudo o que o soberano ordenar.
As pessoas nao alienam racionalmente nada mais do que a propria obediéncia. Mas todos
estdo sempre dispostos a mobilizar seus bens e a levantar novamente seus direitos se
entenderem que o soberano nao confere seguranga suficiente: o vinculo racional com o
soberano pode ser conservado pelo perigo, ndo pela dificuldade de o quebrar.” Assim,
conclui Hampton, que o pacto real do Leviathan precisa assumir que “quando as pessoas
criam o regulador, fazem isso de modo que torne possivel para eles rescindir sua concessao
de autoridade e poder se eles acreditarem que o regulador nio esta governando de um modo
que avangaria seus interesses em seguranca e protecio”.* Isso significa que as pessoas nunca
deporio racionalmente direitos e armas, pois, se o fizerem nao terao a certeza de que os

outros também o fardo e de que o governo garantira efetivamente sua seguranca.

A TESE CRITICA

Em vez de uma tentativa de aplicagdo do método cientifico na analise politica ou de
refundagao do direito moral, Michael Oakeshott visualiza no Leviathan o ensaio da separagao
entre ciéncias naturais e filosofia politica. As proposi¢oes de Hobbes partem das sensagoes
e da adicio e subtragio de nomes as sensagdes, nio do movimento dos corpos.®’ A
investigacdo que lhe interessa nao ¢ a de causas empiricas e efeitos, mas a de causas
hipotéticas e efeitos, isto é, das condi¢bes de possibilidade para certos efeitos. Para
Oakeshott, a teoria politica de Hobbes inaugura antes uma nova concepgao de filosofia do
que uma nova concepcio de mundo — seja cientificista, seja liberal. A filosofia politica caberia
mostrar as condigoes racionais necessatias para a associacao civil.*

Avancando uma interpretacao alternativa as tradicionais, Lebrun esclarece, em seu
estudo sobre o nominalismo hobbesiano, que niao poderia haver ciéncia politica ou moral
sem um poder soberano. O mesmo que ocorre com a justi¢a, ocorre com a verdade: nem
uma, nem outra tém sentido fora das convencdes.” Segundo Hobbes, a geometria era até o
momento a Unica ciéncia, porque era a Unica a estabelecer as significacbes das palavras
empregadas: partem da “explica¢io das denomina¢des que vio utilizar”.* Na ciéncia moral,
o ponto de partida deveria ser a sensagdo, a unica sobre a qual poderfamos estar
indubitavelmente certos: “ndo ha concepgio na mente humana a qual nio tenha por

primeiro, total ou patcialmente, nascido nos 6rgios dos sentidos”.*” Pode fazer parecer, em

78 HOBBES. Leviathan, XXI, p. 114.

7 HOBBES. Leviathan, XXI, p. 109.

80 HAMPTON. Political philosophy, p. 51.

81 OAKESHOTT. Introduction to Leviathan, p. 20.

82 OAKESHOTT. Introduction to Leviathan, p. 26-7.
8 LEBRUN. Hobbes ¢ a institui¢io da verdade, p. 301.
8 HOBBES. Leviathan, IV, p. 14.

8 HOBBES. Leviathan, 1, p. 3.
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um primeiro momento, que as sensagoes bastariam para a comunicagao moral, isto é, uma
estipulacio e encadeamentos exatos a partit dos dados fornecidos pelas sensacoes.*
Entretanto, a possibilidade de os nomes designarem sensagdes comuns, sem equivoco, ¢é
bastante restrita. Cada pessoa denomina bem o que lhe agrada e mal o que lhe desagrada.”’
Um da o nome de crueldade aquilo que o outro chama de justiga: “os homens julgam a
maldade ou bondade de suas agoes, das a¢des dos outros e do proprio Estado, por suas
proprias paixdes; ninguém chama bem ou mal outra coisa que aquilo que é assim a seus
proprios olhos, sem consideragio alguma para com as leis puablicas”.* Por isso, a
possibilidade de os nomes designarem concepgdes comuns fica limitada as matérias —
restringe Hobbes — que “ndo vdo de encontro a2 ambicio, ao lucro ou a cobica de ninguém”.*
Em matéria moral, a unidade de sentido das palavras ¢ inalcancavel; a universalidade
intersubjetiva, inconcebivel.”

Nem por isso Hobbes abandona o discurso moral sobre o justo e o injusto a
autoridade que cada um admira, ou ao relativismo das paixdes particulares, sob pretexto de
que as disputas semanticas seriam absolutamente indecidiveis.”’ Em suas palavras: “o louco
disse em seu coragao que nao ha tal coisa como Justiga... porque, onde nao ha seguranca de
performance em qualquer lado, a questio nio ¢ de promessas mutuas”.” As doutrinas
filosoficas e morais podem ser tao verdadeiras como a geometria, se estiverem baseadas nas
sensagoes € na fixagao de nomes, cuja lembranca implica um conhecimento. Da mesma
forma que a verdade depende da memoria, por exemplo, da convengao da palavra
“triangulo”, para que nao precisemos a cada vez repetir a contemplagiao do objeto e de suas
propriedades”, a justica depende da “meméria da primeira constitui¢ao de seu Estado™.”* O
conhecimento implica, em quaisquer dos casos, na ciéncia ou na moral, de uma lembranca
das convencdes.

A diferenca entre verdade e justica estd em que a convengao linguistica, em geral, nao
precisa temer a execugao do pacto pelos demais, porque a falta de obediéncia apenas torna a
comunicagio impossivel.” A convencdo civil implica, enquanto isso, temor 2 seguranca

pessoal:

Se tivesse alguma coisa contraria a qualquer direito de alguém a dominagao,
ou ao interesse de homens que t¢ém dominio, que os trés angulos do triangulo
fossem iguais a dois angulos de um quadrado, essa doutrina seria, senio
disputada, suprimida pela queima de todos os livros de geomettria, tio longe

aquele a que diziam respeito fosse capaz.%

8 LEBRUN. Hobbes e a instituicao da verdade, p. 312.
87 HOBBES. Leviathan, IN, p. 17 e VI, p. 24.

88 HOBBES. Leviathan, XLVI, p. 376.

8 HOBBES. Leviathan, X1, p. 50.

% LEBRUN. Hobbes ¢ a institui¢io da verdade, p. 313-4.
I LEBRUN. Hobbes ¢ a institui¢io da verdade, p. 317-8.
2 HOBBES. Leviathan, XV, p. 72.
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9 HOBBES. Leviathan, XXVI, p. 142.
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Muitos juizos de valor sao mais ou menos consensuais €, COMo na geometria, Nao
carecem da referéncia a instituicaio do Estado. Porém, mesmo aquele que profere o
verdadeiro jamais sera por todos reconhecido como tal. Sempre que as sensagoes e os nomes
nao bastem como regra e isso gere temor aos interesses fundamentais dos individuos, cabera
20 soberano completar o codigo de signos, para torna-los universais.”

O ponto ¢ distinguir a verdade das proposi¢oes, que deveriam racionalmente contar
com a adesdao dos demais, das proposi¢cdes que se tornaram lei pela autoridade, as quais
devem necessariamente contar com a adesdao dos suditos. Nos termos de John Rawls, as leis
naturais contém principios da razoabilidade, mas que s6 podem ser justificados se forem, ao
mesmo tempo, racionais.”® Fora da coagio legal, a universalidade dos principios permanece
irrealizavel. As leis naturais deixam de ser simples regras hipotéticas e passam a obrigar
universalmente somente dentro de um ordenamento constituido: “sé depois de instituido o
Estado elas efetivamente se tornam leis, nunca antes, pois passam entdo a ser ordens do
Estado, portanto também leis civis, pois é o poder soberano que obriga os homens a
obedecer-Thes”.” A teoria politica ¢ justificada razoavelmente com base em direitos morais e
em interesses sensiveis de autopreservagdo, mas sua realizagao depende racionalmente do
Estado.

Com isso, é possivel compreender o famoso adagio: non veritas, sed auctoritas facit
legem."™ Embora somente o soberano possa fazer que os sujeitos cheguem ao entendimento
mutuo, sem o qual muitas verdades nao estariam em vigor, nao ha confusio entre verdade e
autoridade. A verdade consiste “na ordenac¢io correta de nomes em nossas afirmacoes”.'"" A
autoridade, no “direito de fazer uma acio”.! A ciéncia cabe expor o verdadeiro, mesmo
que a instituicdo da verdade dependa da lei e da ordem. A instituigdo politica nao é um
substituto da verdade ou da moralidade, mas uma condi¢do de possibilidade para seu
funcionamento."” No Estado, a lei civil nio suprime a verdade sobre os assuntos morais,
somente impede que cada um pretenda comportar-se como medida e tomar sua concepgao
como norma. A universalidade da moral torna-se possivel na medida em que cada um
abdique da sua condi¢do de medida e da sua pretensdao pessoal de legiferar sobre os temas
universais.' F a existéncia do soberano que torna possivel, enfim, aderir racionalmente as
leis de natureza e considerar injustas as leis ou atos que desestabilizam as condig¢oes
necessarias a paz.'”

Dentro dessa corrente interpretativa que delineia o saber politico como condi¢ao de
possibilidade para o saber cientifico e moral, Michel Foucault desenvolve a nogao hobbesiana
de um estado de natureza que nao ¢ nem hipotético como na interpretacao mecanicista, nem

97 LEBRUN. Hobbes e a instituicio da verdade, p. 321.
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fundamental como na interpretagdo moral, mas premente. Hobbes supde como primeira
condi¢ao objetiva do estado de guerra a igualdade dos seres humanos. Uma desigualdade
evidente entre fortes e fracos brecaria a possibilidade de guerra: “a relacdo de forga seria
fixada logo de saida por urna guerra inicial que excluiria que ela continuasse, ou entdo, ao
contririo, essa relacio de for¢a permaneceria virtual dada a prépria timidez dos fracos”.'”
No estado diferencas insuficientes, a aleatoriedade na relacao de forgas (o fraco nao renuncia,
o forte ndo ¢ o bastante para nio ficar inquieto) conserva um estado de guerra.'”

A igualdade fundamental da qual Hobbes extrai os direitos e as obrigacGes naturais
decorre do simples medo da morte, e nao da igual sujeicio ao mercado: “o mais fraco tem
forga suficiente para matar o mais forte, ou por maquinacao secreta, ou se confederando com
outros”.'”® Ninguém estd imune a possibilidade de sofrer morte violenta. Dessa igualdade
extrai que nenhum ser humano pode pretender para si qualquer regalia acima dos outros, ou
seja, todos possuem igual expectativa de satisfagio das vontades.'"” E o estado natural nio é
necessariamente brutal, de um enfrentamento direto entre os individuos, com punhos,
sangue e batalhas, reforca Foucault, mas um estado de incertezas e riscos. E mais um estado
de guerra, ou disposi¢ao a qualquer tempo de lutar, do que uma guerra. Esse estado de guerra
de todos contra todos é permanente em qualquer sociedade: nio somente num Estado
civilizado, em que um viajante nunca esquece de fechar com cuidado a fechadura da porta;
mas também nas florestas da América, entre as tribos indigenas; entre um Estado e outro da

110

Europa.'” De maneira concreta, “a guerra de todos contra todos, Hobbes nao a situa
simplesmente no nascimento do Estado — na manha real e ficticia do Leviata —, ele a segue,
ele a vé ameacar e manar, depois mesmo da constituicao do Estado, em seus intersticios, nos
limites e nas fronteiras do Estado”.'"! Enfim, “nio ¢ uma fase que o homem abandonaria
definitivamente no dia em que nascesse o Estado; trata-se, de fato, de uma espécie de pano
de fundo permanente...”.'"?

A soberania fundamenta-se na vontade de preferir a vida a morte violenta,
independente de uma renuncia geral e consentida dos poderes. Ela congloba tanto a
dominagio estabelecida por “instituicao” na comunidade “politica”, quanto a dominagao
estabelecida por “aquisicdo” ou pela “forca natural”. O soberano por aquisicdo tem os
mesmos direitos que o soberano por instituicao. A dominacao apéds a vitoria de um Estado
sobre outro — em que os vencidos aceitam obedecer, trabalhar, ceder a terra aos vencedores
— nao difere da dominagiao de uma mae sobre a crianc¢a, que obedece aos pais porque, sem
eles, nio pode viver."” O que ¢ decisivo na constituicio da soberania, conclui Foucault, “nio
¢ a qualidade da vontade, nem mesmo sua forma de expressao ou seu nivel...pouco importa

que se esteja com a faca na garganta, pouco importa que se possa ou nao formular

106 FOUCAULT. Em defésa da sociedade, p. 103-4.
W07 FOUCAULT. Em defésa da sociedade, p. 104-5.
108 HOBBES. Leviathan, X111, p. 60.

109 HOBBES. Leviathan, X111, p. 60-1.

110 HOBBES. Leviathan, X111, p. 63.

W FOUCAULT. Ewm defésa da sociedade, p. 102.
12 FOUCAULT. Ewm defésa da sociedade, p. 107.
113 HOBBES. Leviathan, XX, p. 101-2.

111 Cadernos de ética e filosofia politca | Numero 35 | Pagina 18 :::



explicitamente a vontade”.'* Nio importa, em suma, que se trate de um acordo, de uma
batalha, de uma relacio entre pais e filhos: o que sempre encontramos por tras da soberania
¢ a vontade de viver e o medo da morte."” O pacto extorquido pelo medo é vélido, pois todo
sistema politico é baseado no medo. Hobbes colocou a relagao de guerra no fundamento de
toda relacdo de poder."*

Para Foucault, a teoria hobbesiana pretendia tornar o fato da guerra e da conquista
real indiferente a soberania: mostrar que ela nao ¢ a génese dos Estados, nem reconduz ao
poder civil.""” Queria eliminar certo papel do saber histérico na luta politica, isto €, o uso
pratico e retorico de guerras e invasoes passadas para fundamentar a soberania. “Numa
palavra — escreve o filésofo francés — o que Hobbes quer eliminar ¢ a conquista, ou ainda a
utiliza¢do, no discurso histérico e na pratica politica, desse problema que é o da conquista”.
E fazia isso dizendo que “guerra ou nao guerra, derrota ou nao, conquista ou acordo, ¢ tudo
a mesma coisa”, é tudo o mesmo contrato baseado no medo e na vontade de viver.""® Essa
pratica e retorica havia surgido na conquista normanda em 1066 e no exercicio do poder
monarquico, desde entdo, em virtude do poder de conquista. Do lado dos parlamentares e
da pequena-burguesia saxa, havia a necessidade de revolta contra esses supostos
conquistadores e contra as leis normandas. O pano de fundo da guerra de conquista como
traco permanente das relagoes sociais era o grande adversario de Hobbes. Ele queria eliminar
do pensamento politico o problema da conquista e o historicismo politico, enquanto discurso
de dominacio histérica.'”” F aclamado pai da filosofia politica porque punha “o contrato
atras de toda guerra e de toda conquista e salvando assim a teotia do Estado”.'”

A tese critica identifica, portanto, uma teoria que (iif) nao pretendia demonstrar um
modelo de passagem, mas as condi¢des de possibilidade da moral. A gramatica politica serve
como (i) condi¢dao para um saber universalizavel. Apela, por isso, a (ii) um pano de fundo do
estado de guerra, independentemente de qualquer fundamento histérico. A filosofia politica
de Hobbes justifica o poder soberano recursivamente, como condic¢ao de possibilidade de

discursos cientificos e morais com carater universal.
CONCLUSAO

A forma de resolver o impasse da implausibilidade da deposi¢io dos poderes
individuais ¢ insistir — e nisso nao ha diferenca entre as interpretacdes de pensadores tao
diversos como Oakeshott, Foucault e Rawls —, que a situagao do estado de natureza nao
pretende fundamentar o Estado por meio de uma racionalidade estratégica ou moral, mas o
conservar da possibilidade sempre presente de esfacelamento.”” Nio devemos entrar no

estado de natureza, pois ndo ha mecanismo racional de saida. A questdo nio é explicar como

14 FOUCAULT. Ewm defésa da sociedade, p. 109-10.
115 HOBBES. Leviathan, XX, p. 103.

116 FOUCAULT. Em defesa da sociedade, p. 102.

"W FOUCAULT. Em defesa da sociedade, p. 112.

18 FOUCAULT. Ewm defésa da sociedade, p. 113.

19 FOUCAULT. Em defésa da sociedade, p. 132-3.
120 FOUCAULT. Ewm defésa da sociedade, p. 114.

128 RAWLS. Lectures, p. 30-2.
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sair do estado de natureza, mas os requisitos para nao abandonar o estado civil existente e
cometer um retrocesso nos interesses fundamentais de todos.'* A racionalidade do discurso
cientifico e moral é independente, mas sua universalidade depende de um poder politico
instituido. E um materialismo critico, que nao justifica a obediéncia politica de modo
cientifico ou moral, senao recursivamente, como condi¢ao de possibilidade para a ciéncia e
a moral. Muito tempo depois de comegarem a construir “comunidades imperfeitas, e capazes
de recair na desordem, podem ser descobertos principios de raciocinio, por industriosa
medita¢ao, para tornar sua constituicio (com exce¢ao da violéncia externa) eterna. E tais sdo

os que neste discurso expus...”.'”’

THREE REASONS TO OBEY, ACCORDING TO THOMAS HOBBES

Abstract: This article presents three conflicting interpretations of Thomas Hobbes’ justification of
the obligation of obedience in Leviathan. These interpretations result in different understandings of
the Hobbesian concepts of knowledge, state of nature, and law of nature. The intention of the article
is to show the deficiencies of the so-called scientific and moral interpretations in order to defend the
interpretation of a critical and recursive justification of the obligation of obedience.

Keywords: Hobbes — obedience — knowledge — state of nature — law of nature.
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VARIACOES ESTETICAS E POLITICAS SOBRE UM
PENSAMENTO NAO-REPRESENTATIVO

André Vinicius Nascimento Araujo’

Resumo: As representagbes conformam-nos a certos modos de ver, de sentir e de enunciar que sio
perspectivas fechadas de nossas experiéncias estéticas e politicas. Sendo assim, se elas tornam restritas
as nossas maneiras de se relacionar com os acontecimentos, é possivel pensar para além das
representacdes? Colocamos tal questio no horizonte da leitura de pensadores como Friedrich
Nietzsche, Gilles Deleuze, Michel Foucault e Jacques Ranciere. Porém, nosso foco incide sobre a
critica ao paradigma representativo, apresentada em alguns momentos distintos da obra de Deleuze,
inclusive daquela que escreve junto com Félix Guattari, quando trata da questdo da rostidade.
Pretendemos, primeiramente, abordar aquele que para Nietzsche nio é sendo o maior de todos os
acontecimentos a se dar na existéncia humana: a morte de Deus. Acontecimento que implica uma
cisao nos modos tradicionais de pensar, subsumidos a representagdes morais e metafisicas da
existéncia. De que maneira a morte de Deus sera o horizonte de sentido para um modo de pensat,
tanto em Deleuze, quanto em Foucault, que considera as coisas e as representagoes que fazemos
delas, como interpretagdes de um certo jogo de forgas e de subjetivagdor? Por ultimo, poderemos
avaliar a partir do conceito ranciériano de partilha do sensivel, como encontramos em Deleuze uma
pratica do pensamento que busca escapar de uma distribuicdo sedentiria do sensivel e do politico
quando este se restringe ao paradigma das representacdes.

Palavras-chave: acontecimento — rostidade — modernidade estética — subjetividade.

INTRODUGAO: IDENTIDADE E REPRESENTACAO HEGEMONICA

Nos dias atuais, vemos constantemente na producao desenfreada de enunciados do
campo politico a presenca de termos como “representacao’” e “identidade”. E ndo somente
no ambito de lutas micropoliticas, mas, como elemento de uma pratica discursiva
macropolitica que busca ganhar espago no interior das institui¢des sociais, educacionais e

culturais.

! Doutorando no Programa de Pés Graduagio em Filosofia (PPGFIL) pela Universidade Federal do Rio Grande
do Norte (UFRN), atuando na linha de pesquisa em Critica da Metafisica. Bolsista CAPES. E-mail:
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Ha grupos que lutam pelo direito ou reconhecimento de identidades que lhes sao
negadas pelas representagcées hegemonicas do tipo macho-branco-europeu-heterossexual.
Ha outros que produzem formas dissidentes de pér em questio niao somente as
representacoes e identidades hegemonicas, como as préprias nogoes de identidade e
representacao.

Se as representagdes hegemonicas parecem formar uma tnica identidade no singular,
dominante sob a proépria cultura e linguagem em que estamos de modo geral inseridos, as
identidades que aparecem como “‘subalternas” sao multiplas e ha até mesmo aqueles que nao
reclamam para si uma identidade, ou que reclamam no territério de seus proprios corpos
muitas delas.

Longe de querer dar conta de toda a complexidade desses processos de subjetivagao
politica, nosso intuito é bem mais modesto e nio menos problematico. Queremos discutir
um paradigma estético do pensamento que nao pensa mais sob o modelo da representacio
e subsequentemente da identidade. Entdo, a partir desse outro modo de pensamento,
poderemos retomar o caminho por onde iniciamos.

UM ACONTECIMENTO GRANDE DEMAIS PARA SE PENSAR: A MORTE DE DEUS E
SUAS IMPLICACOES

Friedrich Nietzsche é comumente lembrado na historia da filosofia como um
momento de ruptura no modo tradicional de pensar europeu-ocidental. E poderfamos dizer
sem hesitar que muito disso se deve ao tom dramatico que ele confere a um acontecimento
decisivo ao destino do homem europeu e de sua cultura. E que grande acontecimento seria
esse? A morte de Deus.

Ela ¢é anunciada desde o primeiro aforismo do terceiro livro da Gaia Ciéncia, o
aforismo 108, nas seguintes palavras: “Deus esta morto; mas, tal como sao os homens,

2. Quem matou

durante séculos ainda havera cavernas em que sua sombra sera mostrada
Deus? Quais as consequéncias deste ato? Que sombras sao essas que desfilam nas cavernas
onde estarfamos encerrados?

E no aforismo 125 do mesmo livro que um “homem louco” anunciara o assassino:
o proprio homem. E deixara uma importante questdo para seu tempo e para o porvir: “A
grandeza desse ato nao ¢ demasiado grande para nés?”%. Justamente por ser tio grande esse
ato, na impossibilidade de digeri-lo — esse cadaver sagrado — é que permanecemos imersos
nas sombras da caverna. E o que seriam essas sombras senio aquilo que podemos chamar
de “representagoes’?

Deus é o nome do fiador do “eu” e de suas representagoes (supostamente, por vezes
tidas como “inatas”). Para utilizar os termos nietzschianos, sem esse fiador nossas formas de
significar o mundo nao passam de “antropomorfismos estéticos”. Se matamos Deus com o
poder de dominio de nossa ciéncia sobre a natureza, descobrimos que as categorias
provenientes da metafisica — das quais amplamente se serve a ciéncia — dizem menos sobre

2NIETZSCHE, A Gaia Ciéncia, aforismo 108.
3NIETZSCHE, A Gaia Ciéncia, aforismo 125.
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0 que as coisas sa0, e mais sobre nossa forma de ordenar discursos e praticas. Essas categorias
ndo sao mais do que “artigos de e organismo, maquina, equilibrio, ordem, necessidade,
ciclo etc.; a ordem representativa do conhecimento se desfaz como atributo de uma realidade
para entrar na longa historia de nossas ficgdes tedricas, politicas, literarias, religiosas.

Além da descoberta, com a constatacdo desse evento funesto, do nosso potencial
inventivo, descobrimos a grandiosidade do “acontecimento” enquanto dimensiao da
existéncia irredutivel as nossas ordens representativas.

A filosofia de Gilles Deleuze redescobre esse acontecimento como horizonte de sua
tentativa de pensar a diferenga. Em Diferenca e repeticao (1968), ele entende a morte de Deus
como a “faléncia da representa¢ao” no mundo moderno, e diz no prélogo que este “é o
[mundo] dos simulacros. Nele, o homem nio sobrevive a Deus, nem a identidade do sujeito
sobrevive a identidade da substancia”®. Dito de outro modo, o “eu” ou o “cogito”, considerado
enquanto “alma” ou substancia pensante, tida como primaria em relagao ao corpo, sé poderia
ser assegurada por um Deus enquanto inteligéncia imaterial que ordenaria mundo e alma.

Se nao ha Deus nessas condi¢bes, portanto, nio ha “identidades” enquanto
compreendidas como verdades fundantes e permanentes de nossas representagdes. As
identidades seriam “apenas “simuladas”, produzidas como um “efeito” ético por um jogo
mais profundo, que é o da diferenca e repeticao™®.

Na obra subsequente a Diferenca e repeticao, 1.dgica do sentido (1969), esse mundo — no
qual as representacOes ¢ as identidades nao sao mais do que um jogo de diferenca e repeticao
— ¢ pensado em termos de acontecimento. Nao se trata mais de pensar em termos de uma
consciéncia e suas representacoes, mas de pensar através de signos que subsistem dos
encontros entre 0s cOrpos.

Os encontros que vivemos na imanéncia de nossas vidas produziriam, desse outro
ponto de vista (ndo representativo), uma instancia problematica: o sentido. Aquilo que nos
acontece no mundo nao carrega em si uma significagao dada, mas implica um sentido
problematico, uma ideia a se pensar que remete a um signo irredutivel a qualquer palavra que
utilizemos para nomear o acontecimento que o suscitou.

Nao ha nenhum misticismo nessa sugestao de que os acontecimentos sao irredutiveis
as palavras, tampouco, nada neles se vela ou desvela, ha uma proliferacao indefinida de
sentidos tao somente, a cada vez mais complexa, na qual o pensamento tenta compreender
a multiplicidade de um encontro. O acontecimento torna indissociaveis, estética, ética,
politica e ontologia, enquanto instancias de um pensamento nao conformado. Um
pensamento nao de “causas” e “identidades”, mas de “efeitos” e “perspectivas”.

Um acontecimento politico, por exemplo, uma revolug¢ao, nao traz em si uma chave
de leitura. Sobre ele multiplicam-se as narrativas: a do jornalista de direita, a do jornalista de
esquerda, a de uma vedete de televisdo etc. Mas nenhuma dessas vozes que se pretenda ser
“representacao dos fatos” compreende as possibilidades inesgotaveis dos acontecimentos.
Tanto quanto, o momento de maior repressao, por vezes, pode ser aquele que suscita as
malores resisténcias.

4 NIETZSCHE, A Gaia Ciéncia, aforismo 110.
> DELEUZE, Diferenca e repeticao, p. 15.
¢ DELEUZE, Diferenca e repeticao, p. 15.
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Nessa logica do sentido, as representagdes nao nos informam mais do que os
“estados de coisas™: o que nos e as nossas coisas temos sido em um determinado momento
histérico. Mas, o acontecimento nao se reduz nem se deixa deduzir das representagdes ou
dos estados de coisa, nem sequer da historia, que é a ordem da representagao do homem
branco, europeu, heterossexual, colonizador. O que o acontecimento contém sao as
possibilidades de outros possiveis, de recolocar em questiao praticas e discursos; como o era
com a morte de Deus: grande demais para ser pensada, tanto que prefeririamos acreditar na
verdade de sombras que descobriamos ser capazes de representar nas paredes de nossas
cavernas. Afinal nao é tao facil que a ordem vigente seja posta novamente em questao pelo
acontecimento sem que se produzam nos espacos politicos as reagdes mais violentas.

Podemos aproximar também desse horizonte aberto pela morte de Deus — horizonte
de um paradigma ndo representativo do pensamento — a obra As palavras e as coisas (1966) de Michel
Foucault. O proprio titulo ja o indica: nao ha nada mais do que praticas discursivas, em dado
contexto, definindo contingencialmente certas relagdes entre palavras e coisas por elas
denominadas.

Chamamos ateng¢ao, nesta obra, para o capitulo IX, intitulado “O homem e seus
duplos”, no qual, Foucault’ constata na passagem do “classicismo para a modernidade” uma
ruptura na rede de representagcdes do pensamento classico. Tal ruptura provoca o que ele
chama de “dispersao da linguagem”, na qual “o ato de escrever” se fecha no interior das
proprias palavras, ao invés de ordenar e classificar as coisas. O caso, por exemplo, da filologia
que passa a perceber ao longo da historia “palavras” que aparecem e desaparecem da ordem
do discurso, e com elas desaparecem também as “coisas” tais como eram por aquelas
designadas.

Uma vez que Foucault constata essa ruptura na ordem da representagao na filologia,
nao sera a toa que ainda no mesmo capitulo Nietzsche ganhara uma importancia
fundamental. O filélogo e filésofo de Basiléia serd apontado como aquele no século XX que
é “o primeiro a aproximar a tarefa filoséfica de uma reflexio radical sobre a linguagem”®.

Mas a que ponto sera levada tal reflexao? A um ponto onde o sujeito que fala no
discurso corre o risco de “desaparecer”. Foucault propoe um dialogo entre Nietzsche e o
poeta Stéphane Mallarmé em torno dessa questio descoberta nos limites da reflexao sobre a
linguagem, a partir da questao: quem fala? Sendo, entao, Mallarmé aquele que em sua poesia
faz desaparecer o sujeito, deixando-nos signos que se oferecem como enigmas que sequer
podem compor uma cena imaginavel em sua totalidade. Nesse sentido, poesia que niao
“representa’ ou “significa” nada, contudo, insinua coisas e faz falar o siléncio.

Nesse momento de seu texto, Foucault poe uma questio na qual, assim como
Deleuze, se insere no hotizonte da “morte de Deus”:

esse pensamento que fala desde milénios sem saber o que € falar, nem mesmo que
ele fala — vai recuperar-se por inteiro e iluminar-se de novo no fulgor do ser? Nao é
isso o que Nietzsche preparava quando, no intetior da linguagem, matava o homem

e Deus a0 mesmo tempo e assim prometia, com o [eterno] Retorno, o cintilar

7 FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 418.
8 FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 419.
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multiplo e recomecado dos deuses? Ou serd preciso admitir, muito simplesmente,
que tantas questdes sobre a linguagem nio fazem mais que prosseguir € N0 MAximo
concluir esse acontecimento, cuja existéncia e cujos primeiros efeitos desde o fim do

século XVIII, a arqueologia nos ensinou?®

Podemos a partir da densa questio de Foucault colocar uma outra: como é possivel
pensar para além da ordem representativa, uma vez que a partir da morte de Deus ela perde
seu direito de soberania? A partir dessa questao, queremos retomar Diferenca e repetigio para
pensar um outro paradigma do pensamento que para além da representagio, descobre o
simulacro como “ser do sensivel”, e para além da identidade, descobre as diferencas
enquanto elementos irredutiveis dos acontecimentos.

O PENSAMENTO E SUAS REPRESENTACOES DOGMATICAS: CRITICA DA
REPRESENTACAO E MODERNIDADE ESTETICA EM DELEUZE

Queremos chamar esse outro paradigma de “modernidade estética”. Jacques
Ranciere, em A partilha do sensivel, destaca na modernidade uma “transformacao radical no
paradigma representativo e nas suas implicagdes politicas™?. A ordem da representagio — no
sentido que Ranciere a ela confere — é a0 mesmo tempo estética e politica, pois, se de um
lado ela determina o que ¢é visivel e o que nao ¢ em dado contexto, por outro lado, ela distribui
os lugares de autoridade, de identidade e direito a palavra.

Assim, a modernidade enquanto provoca uma ruptura na ordem representativa
através de uma proliferagio maci¢a de imagens e discursos, acabaria por implicar em outra
distribuicao dos lugares de cada quem no sensivel e no politico. Aparece, entdo, nesse
horizonte, a ideia de uma “estética primeira”, na qual as praticas artisticas intervém
diretamente sobre as praticas em geral da vida em comum??.

Essa nogao de uma “partilha”, a0 mesmo tempo estética e politica, permitira a
Ranciere pensar regimes de identificacdo das praticas artisticas. No que diz respeito a
modernidade ndo-representativa que nos interessa, ela sera chamada de “regime estético das
artes”.

Em outro regime, o regime poético — sob um paradigma da representagao ou da
mimesis no sentido aristotélico — a arte s6 poderia ser idealizada e realizada sob “formas de
normatividade que definem as condi¢oes segundo as quais as imitagdes podem ser
reconhecidas como pertencendo propriamente a uma arte ¢ apreciadas, nos limites dessa arte,

® FOUCAULT, As palavras ¢ as coisas, p. 421.

10 RANCIERE, A partilha do sensivel, p. 20.

11 Quanto a essa intervencio das artes sobre a vida em comum, cito o préprio Ranciere que diz ser “na interface
criada entre ‘suportes’ diferentes, nos lacos tecidos entre o poema e sua tipografia ou ilustracio, entre o teatro e
seus decoradores ou grafistas, entre o objeto decorativo e o poema, que se forma essa “novidade” que vai ligar o
artista, que abole a figura¢io, ao revolucionario, inventor da vida nova” (RANCIERE, A partilha do sensivel, p. 23).
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como boas ou ruins, adequadas ou inadequadas™2. No regime estético, ja nio conta mais o
critério normativo, mas, “um modo de ser sensfvel préprio aos produtos da arte” 23,

Mas em que esse modo de ser sensivel rompe com o paradigma da representagao e
faz da modernidade uma modernidade estética? Sem entrar na ampla significacio que o
regime estético tem no sentido de por em questio a propria nocao de moderno e pos-
moderno, podemos nos deter em dois de seus aspectos: o primeiro ¢ a desobrigacao da arte
de regras, temas, géneros etc., levando-a a uma autonomia tal que pode combinar estilos e
entrar no espago de outras praticas; o segundo, as “decisdes de reinterpretagao daquilo que
a arte faz ou daquilo que a faz ser arte™4,

Sio alguns dos aspectos que encontramos em formas de artes modernas e
contemporaneas ¢ que estardo presentes no estilo filoséfico de Deleuze. Nesse sentido,
Ranci¢re, em outro texto, reconhecera Deleuze como um pensador da modernidade
estética®®. Para ilustrar isto, basta que lembremos o prélogo de Diferenca e repetigio, no qual o

filésofo propde a “pesquisa de novos meios de expressalo”16

, interesse que mostra uma
inspiragao de estilo nietzschiana e um esforco paralelo ao de “renovacao de estilo de outras
artes” (Ibid.).

Deleuze reconhece na “arte moderna” um “teatro feito de metamorfoses e de
permutagdes”, de modo que, a “obra de arte abandona o dominio da representacio para se
tornar ‘experiéncia’, empirismo transcendental ou ciéncia do sensivel”®®. Conta nessa
acep¢ao, nao tanto a legitimidade de um produto da arte, mas a experimentacio que o
envolve: experimentacao que conduz de um lado ao ato de criagao, e por outro lado a
experimentagdo da prépria arte sob outros regimes de pensamento. No empirismo
transcendental, a estética tem papel central enquanto “disciplina apoditica” que nos pde em
contato com o “ser do sensivel”, ou em outras palavras a diferenca em seu estado intensivo
e ndo-representativo.

Isso ndo significa que esse estado das diferencgas se ofereca tao facil ao pensamento.
Na verdade, para Deleuze, nio pensamos o tempo todo, justamente porque temos
representagoes demais. Estamos sempre nos movendo em uma “imagem dogmatica do
pensamento” que nos da pressupostos do que significa pensar. Tentemos resumir isso da
seguinte maneira: o pensamento — segundo essa imagem — ¢ naturalmente guiado por um
bom senso e se dirige a um senso comum. Desse modo sé posso saber o que “Todo mundo
sabe”, pensar por representagoes nao passa de um continuo exercicio de “reconhecer” ou de

“recognicao”, em uma distribui¢do sensivel determinada pelas grandes institui¢des: o

12 RANCIERE, A partilha do sensivel, p. 31.

13 RANCIERE, A partilha do sensivel, p. 32.

14 RANCIERE, A partilha do sensivel, p. 36.

15 Trata-se do texto “Existe uma estética deleuziana?”, apresentado por Jacques Ranciere no Coloquio Gilles
Deleuze de 1996, que esta publicado em Gilles Deleuze: uma vida filoséfica, 2000, p. 505-516. Ranciere entende
“os objetos e os modos de descri¢do e conceitualizacio de Deleuze” como vinculados ao que chama de “destino
da estética” no sentido de um esforgo tipicamente moderno de pensar um “sensivel puro”.

16 DELEUZE, Diferenca e repetico, p. 18.

1" DELEUZE, Diferenca e repeticao, p. 18.

18 DELEUZE, Diferenca e repeticao, p. 94.
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“Estado” e a “Igreja”, por exemplo. Distribui¢aio que Deleuze chamara de “sedentaria”
enquanto ela ndo passa de uma continua reiteragdao de valores instituidos.

Por outro lado, s6 pensamos — e isso é um acontecimento muito raro na concepgao
deleuziana — quando somos for¢ados, violentados em nossas faculdades por uma poténcia
impessoal. Justamente quando o acontecimento ¢ grande demais para ser pensado, como
dizfamos anteriormente, os valores e representagdes que nos asseguravam uma partilha fixa
de identidades em nossos modos de sentir e viver ja ndo diao conta de uma produgao de
singularidades e subjetividades. As diferencas s6 se mostram af nesse momento em que nao
ha férmulas discursivas, em que temos que colocar questées, em que gaguejamos e temos de
inventar conceitos que ja nao sao mais “representacdes”’, sendo signos que remetem as
intensidades de um vivido que nao se deixa capturar.

Mas essa violéncia na sensibilidade que se da nos encontros compondo um
acontecimento, por si sé nio produziria o pensamento. E preciso mesmo uma longa
preparacio que Deleuze chamara de “pedagogia dos sentidos”!®. E nela, a obra de arte possui
papel fundamental, pois, quem mais senio a obra de arte tem como uma de suas
potencialidades desestabilizar as percepgdes ordinarias? Essa pedagogia seria possivel
enquanto “‘experimenta¢ao”, trata-se de por as faculdades em jogo, desregra-las de sua
partilha sedentaria do juizo determinante — falando em termos kantianos — e descobrir uma
distribuicao nomade das faculdades. Desviar nossos focos acomodados de aten¢do para
desaprender o representado e sé entdo aprender o que inventamos.

Toda obra de Deleuze parece mesmo atravessada por uma experimentacao continua.
Se escreve comentarios sobre outros filésofos, muito pouco os esclarece, sendo que os rouba
em uma zona de vizinhanc¢a que produz o conceito. E 0 mesmo se dd com as obras de arte,
das quais extrai certas operagoes de pensamento. Exemplo disso ¢é sua relagdo com o pintor
Francis Bacon, descobrindo com ele uma “logica da sensacao”.

A primeira coisa que sobressai desse encontro entre Deleuze e Francis Bacon ¢ o
esforco de ruptura com a representacao na pintura. A representagiao aparece a0 pintor como
“figuracao”, principalmente o pintor moderno preso ao olhar das fotografias, do cinema e
da televisdo. Trata-se de clichés que povoam a tela em branco antes mesmo que ele inicie seu
trabalho?’. Para escapar da figuracdao, Bacon, conforme observa Deleuze, isola em seus
quadros a “figura” em certas estruturas, de modo a impedir a formac¢ao de uma “narragio”
em conjunto com seus outros elementos.

O pintor se poe a desfazer os “dados figurativos”, mas em tensao com a figuracao
que se impdoe no ato de pintar, ao invés de seguir um caminho abstrato da “pura forma”.
Assim, além de isolar a figura, Bacon a distorce, como em seus autorretratos nos quais o
rosto se desfaz?l. Ha uma série de figuras contorcidas nos quadros de Bacon que Deleuze
compreende em termos de “histeria”, no sentido de um corpo que desfaz seu organisrnozz.
Mas o que ¢ visado afinal por essa operagao “histérica”? Atingir, sobretudo, um cotrpo
intensivo ou em outros termos atingir a “sensa¢dao” revestida pelo excesso de figuracao.

19 DELEUZE, Diferenga e repetico, p. 333.

20 DELEUZE, Logique de la sensation, p. 83.
2 DELEZUE, Logique de la sensation, p. 27.
22 DELEUZE, Laogigue de la sensation, p. 47.
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Trata-se ainda do “ser do sensivel” ou “intensidade” anterior a qualquer representacao, o
“insensivel” da sensibilidade que forca a sentir, que em Logique de la sensation é colocado em
termos de “forcas”. A pintura aqui, portanto, nao “representa”, nao é “copia de um modelo”,
ela pinta a sensagao e as suas forgas constituintes invisiveis ao corpo organizado.

CONCLUSAQO: O QUE HA PARA ALEM DE UM ROSTO?

Mas em que sentido essa critica estética da representacio pode nos conduzir a um
questionamento dos paradigmas politicos da subjetividade colocados em nossa introdugao?

As representagoes nao fazem parte apenas de um espago fechado na linguagem e na
abstracao, elas se efetuam nos corpos, elas produzem dispositivos que capturam 0s corpos
em ordens de significincia, atuam de forma ativa no processo de constituicio das
subjetividades. Nesse sentido, ter uma identidade ¢ ter um rosto, através do qual possamos
ser reconhecidos pelos poderes constituidos.

Deleuze e Guattari, em Mi/ Platds (1980), propéem analisar uma “maquina de
rostidade” que nio deixa de ser uma maquina abstrata, mas que atua como dispositivo
concreto: tanto no sentido estético de tragos como os da pintura ou da musica (rostos em
paisagens e em suas melodias), quanto no sentido politico de uma selecao ou exclusio de
certos tipos de rostos.

Um rosto nao se reduz a cabeca, ele se sobrepoe a todo o corpo e mesmo a suas
vestes ou gadgefs. A uma rostidade corresponde sempre um modo significante de expressar,
uma linguagem de um grupo ou tipo subjetivo: ha um rosto de policial, um de mae e outro
de pai de familia e assim por diante; nas palavras de Deleuze e Guattari: “uma lingua cujos
tracos significantes sao indexados nos tragos de rostidade especificos”2.

Nao obstante, ha subjetividades e rostos dissidentes, cujos tragos escapam da
conformac¢ao da rostidade Homem-branco-Europeu que a ordem de representacdes
dominantes tenta nos conformar. Rosto de negro ou rosto de travesti. Todos nés temos um
rosto um pouco estranho — porque ndo se parece exatamente com as maquinas abstratas que
o constitui — e por vezes a uns ¢ até mesmo dificil olha-lo no espelho, pois, sequer é possivel
reconhecer-se nele. E sera mesmo que a questdo ¢ se reconhecer em um? O rosto que esta

224
b

af nao fomos nds que colocamos, na verdade “sao os rostos que escolhem o sujeito”*", a

maquina de rostidade é uma “producio social do rosto”?.
Os “tiques” sio um exemplo dado pelos autores desses movimentos nos quais os
tracos do rosto tentam escapar da violéncia de uma rostificagao ordenadora. Nesse sentido,

»26 ¢ propdem para além de uma aventura de esteta,

reivindicam que “o rosto é uma politica
“desfazer o rosto”. Mas como ¢ possivel desfazé-lo? O que ha para além dele? Ou o que da
no mesmo, o que ha para além da ordem das representa¢Ges?

O que Deleuze e Guattari afirmam como “destino” politico nao se oferece como

uma tarefa facil. Por um lado, logo vamos nos apercebendo dos dispositivos de conformacao,

» DELEUZE E GUATTARI, M/ platis val. 3, p. 29.
2 DELEUZE E GUATTARL, M/ platis val. 3, p. 43.
2 DELEUZE E GUATTARI, Mil plats vol. 3, p. 45.
2 DELEUZE E GUATTARI, M/ platés vl. 3, p. 53.

111 Cadernos de ética e filosofia politca | Numero 35 | Pagina 29 :::



selecio e exclusio dos rostos. O racismo, por exemplo, determina as “variagbes de
desviangas, em funcio do rosto Homem branco que pretende integrar em ondas cada vez
mais excéntricas e retardadas os tragos que nio sio conformes”?’; ou ainda ser cristianizado
¢ ser rostificado: rosto do Cristo ou da Virgem Maria. Todos servem como “detectores de
desviancas” e “ordenacio de normalidades”?.

Desfazer esses rostos nao ¢ uma tarefa facil, pois, nos termos de Deleuze e Guattari,
ricocheteamos no “muro branco do significante” e caimos no “buraco negro da
subjetividade”. O risco da loucura ou da desintegragio do corpo, ou ainda, da
reterritorializacdo do rosto em uma nova identidade que nos conforme a ordem dominante.
Nessa arriscada operagao de arrebentar o muro, eles encontram na arte uma aliada, como

atesta esta passagem:

Para isso [desfazer o rosto] sio necessatios, sem duvida, todos os recursos da arte, €
da mais elevada arte. E necessario toda uma linha de escrita, toda uma linha de
picturalidade, toda uma linha de musicalidade... Pois ¢ pela escrita que nos tornamos
animais, € pela cor que nos tornamos imperceptivels, é pela musica que nos tornamos

duros e sem recordacio, 20 mesmo tempo animal e imperceptivel: amoroso?®.

Para além das representacdes insinuam-se o que os autores vao chamar de devires. B
nesse processo de “desfazer o rosto” que os acontecimentos se mostram, Nao como
efetuados em estados de coisas permanentes, mas em um fluxo no qual a realidade da lugar
ao possivel. Os devires sao experienciados como formas distintas de sentir nao humanas,
pois 0 homem ¢ precisamente o nome da ordem representativa remanescente da morte de
Deus. Nesse sentido, nao ha “devir homem?”, pois a rostidade ja o tem como parametro. Ha
um devir-mulher, um devir-animal, um devir-imperceptivel, e tantos outros a se descobrir do
ponto de vista de uma experiéncia minoritaria e transversal. Contudo, ndo ha conformagao
possivel a eles — como novos rostos e formas de ser reconhecido — porque neles o corpo
descobre a poténcia de produzir continuamente outros modos de povoar o mundo.

Se no conceito de “rostidade” que encontramos em M/ platds podemos visualizar
ainda uma critica da representagao, com o conceito de “devires” que figura na mesma obra,
o pensamento se abre a uma maneira mais ampla de conceber as diferengas que nos
atravessam em relacao aquela que aparecia em Diferenca e repeticao. Ha uma mudanca de termos
no modo de conceber essa instancia nao-representativa da experiéncia, nao mais tao atrelada
ao contexto do estruturalismo ou mesmo da psicanalise. Como observa Monique David-
Ménard em seu Delenze e a psicandlise: “Os devires desafiam todas as classifica¢es por géneros,
sejam os géneros do Ser, as espécies biolégicas ou os géneros sexuais”®. Os devires
prolongam aquela experiéncia da diferenca como elemento individuante e impessoal, quando
ja nao postulamos um sujeito transcendental com suas representagdes como dado e

pressuposto.

27 DELEUZE E GUATTARI, M/ platis vol. 3, p. 41.
2 DELEUZE E GUATTARI, M/ platis vol. 3, p. 41.
2 DELEUZE E GUATTARI, M/ platis vol. 3, p. 53.
30 DAVID-MENARD, Delenze ¢ a psicandlise, p. 121.
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Mas o que é o rosto sendao uma conjugac¢ao de linhas e pontos sob uma superficie?
Linhas essas que atadas aos significantes (Deus, Pai, Homem) produzem as representagoes
como mascaras identitarias contenedoras de desviancas. Desfazer o rosto, desfazer a ordem
imitativa de uma pintura, ou mesmo desfazer o corpo organizado constituem no ato de
liberar linhas de suas fixagdes em pontos estabelecidos; uma abertura ao devir, seguir uma
“linha de fuga”. Os devires se dao quando essas linhas ndo conformadas prolongam seus
tracados por dire¢Oes insuspeitas, mas ao invés de seguirem apenas um “desvio da norma”
comegam a ganhar uma consisténcia, como em um esbo¢o ou um “plano de criagao” —ainda
que seja preciso muita “prudéncia [...] para que o plano de consisténcia nao devenha um puro
plano de abolicio, ou de morte”.

Devir ¢ instaurar uma outra relacado — “molecular”; conforme Deleuze e Guattari —
com os elementos diferenciais de nossa experiéncia (planta, animal ou molécula) que nao se
da por imitacio. E um “processo do descjo”?que nos pde em contato com a “mulher
molecular”, com o animal, com a crianga, disparatantes em relagdo aos “sujeitos molares que
conhecemos fora de nds, e que reconhecemos a for¢ca de experiéncia, de ciéncia ou de
habito”3, A critica da representagio, em suas implicagdes metafisicas, estéticas e politicas —
ao encontrar no conceito de “devir’” uma instancia molecular das diferencgas puras — descobre
uma radicalidade pouco explorada do carater experimental do pensamento. Descobre um
movimento que vai de um “devir mulher-molecular”, como o primeiro “segmento” em

confronto com o “homem molar”, a0 “fim imanente do devir”3*

ou “devir imperceptivel”:
a0 mesmo tempo imperceptivel, indiscernivel, impessoal.

Era justamente isso que a representagao bloqueava em Diferenca ¢ repeticao: o
“insensivel, o que nao pode ser sentido, porque estda sempre recoberta por uma qualidade
que a aliena ou que a ‘contraria’, distribuida num extenso que a subverte e anula”3®. O
problema de todo experimentalismo, o de alcangar “estados alterados de percepgao”, quando
o movimento dos devires se liberta das mediagdes que conformavam sua experiéncia
perceptiva (excesso de percepgao), encontra no “devir-imperceptivel” uma arte dos “planos”
que alcanca “o imperceptivel enfim percebido, o clandestino que nada mais tem a

esconder”3®, Mudar a percep¢io ¢ um modo de “devir todo mundo”®’

que ¢ muito diferente
de uma identificacdo com um {cone que “me representa” seja enquanto sujeito ou grupelho;
implica encontrar uma “zona de indiscernibilidade” com o préoprio mundo e as multiplas

formas de povoa-lo.

3 DELEUZE E GUATTARI, Mi/ Platds vol. 4, p. 63.
32 DELEUZE E GUATTARI, Mi/ Platds vol. 4, p. 67.
3 DELEUZE E GUATTARI, M#/ Platds vol. 4, p. 71.
3 DELEUZE E GUATTARI, Mi/ Platds vol. 4, p. 76.
3 DELEUZE, Diferenga e repeticao, p. 333.

36 DELEUZE E GUATTARI, Mi/ Platds vol. 4, p. 91.
37 DELEUZE E GUATTARI, Mi/ Platds vol. 4, p. 77.
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AESTHETHICS AND POLITICS VARIATIONS CONCERNING TO THE NON-
REPRESENTATIVE THINK

Abstract: The representations don’t exhausts the events, but restrict us to defined modes of see, feel
and enunciate, that are closed perspectives of ours aesthetics and politics experiences. In front of
this, is it possible to think beyond representations? From discuss this question, our paper proposes
one reading of Friedrich Nietzsche, Gilles Deleuze, Michel Foucault and Jacques Ranciere concerning
to the critic of the representative paradigm, focused on Deleuze’s solo works and together with Félix
Guattari, when they discuss the concept of faciality. First, we’ll talk about the most important event
to human existence, according to Nietzsche: the death of God. This implies one rupture in traditional
modes of think with the morals and metaphysics representations of existence. In this way, the death
of God will be the sense horizon for one mode of thinking in Deleuze and Foucault that considerate
the things and the representations attributing to they, like an interpretation of a subjectivation process
in a field of forces in conflict. Lastly, based on the Ranciérian’s concept of the distribution of sensible,
we can avaliates the other way at which Deleuze proposes other distribution of the sensible and
politics.

Keywords: event — faciality — aesthetics modernity — subjectivity.
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APRESENTACAO DO DOSSIE ESPECIAL

NA ORLA DO TEMPO, OS MIL ROSTOS DE NOSSA
ATUALIDADE:
PORQUE AINDA A ARQUEOLOGIA

Carlos Eduardo Ribeiro*
Silvio Ricardo Gomes Carneiro?
Victor Fiori Augusto3

Teoria e pritica: funesta distingdo, como se houvesse propriamente
um instinto de conhecimento, que as cegas, se dirigisse a verdade,
sem considerar a questdo do que ¢é util e prejudicial, e dele estivesse

separado, por completo, todo o universo dos interesses praticos...

Nietzsche

A arqueologia do saber é um livro escrito (ndo apenas, mas em boa parte) em razao das
questoes levantadas a Foucault no Cerde d epistémologie. Talvez, por isso, Foucault diga, num
tom acentuadamente evasivo, que na obra nao se elaborou uma teoria, “na medida em que,
por exemplo, eu ndo sistematizei as relagdes entre as formagoes discursivas e as formagoes
socials e econOmicas, cuja Importincia foi estabelecida pelo marxismo de forma
incontestavel™; tampouco teria sido exclusivamente uma reflexio metodoldgica, pois se

25

deixou de lado a maior parte dos “problemas puramente metodolégicos™. Opeao irresoluta

e pouco confortavel para o leitor, especialmente aquele que poderia ter se perguntado o que

! Professor de Filosofia do CCNH/UFABC. Programa de pés-graduacio em Filosofia (UFABC). E-mail:
c.ribeito@ufabc.edu.br.

2 Professor de Filosofia do CCNH/UFABC. Pesquisador do grupo Nexos Sudeste — Teotia Ctitica ¢ Pesquisa
Empitica. E-mail: silviocarneiro@gmail.com.

3 Mestre em Filosofia pelo Departamento de Filosofia da FFLCH-USP. E-mail: vicfiori@gmail.com.

+ ROUANET, Sérgio P. Entrevista com Michel Foucault, p. 17-18. I ROUANET, Sérgio Paulo (org). O
Homem e o Discurso. A Arqueologia de Michel Foucanlt. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1971.

5 Ihidem, p. 17-18.
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haveria de comum entre Historia da loncura, com seu arquivo tao amplo e diverso e As palavras
e as coisas, cuja marca isomorfica entre epistemes exige todo cuidado para que nio se considere
o escrito uma espécie de historia total do conhecimento Ocidental.

Como bem se percebe logo no primeiro capitulo, A arqueologia do saber nio confronta
detalhadamente as historias feitas com o quadro tedrico que ali se expoe. Na verdade, este
trabalho de Foucault pode ser visto como a desighacio de um objeto, resultado dos
exercicios praticados de suas historias arqueologicas. Trata-se, pois, de um caminho em
construcao: ja familiar a Foucault, ja longamente trabalhado nas suas historias, mas para o
qual nao havia forjado nog¢des que o operassem formalmente. Assim, de fato, ndo se tratava
de justificar metodologicamente a feitura das historias, dentro da especificidade do ponto de
vista arqueologico, mas de tornar a arqueologia apreensivel pelos préprios materiais dos quais
elas foram feitas. E o tratamento desses materiais que nos indica a singularidade de uma nova
histéria ja que, para além da histéria de seus conteudos (aceitos ou nao como historicos), e da
epifania de suas verdades (interiores ou exteriores as ciéncias ou a tantos discursos que
Foucault convocou), toda uma nova economia analitica de discursos tornara-se possivel.

Dai resulta uma descrigao insistente dos discursos, na forma de sua existéncia, em que o
Arquivo é uma espécie de unidade em aberto, portador de varias dimensoes organizadas por
uma pesquisa das “razoes pelas quais a ciéncia existiu ou uma determinada ciéncia comegou,
num momento dado, a existir e a assumir um certo nimero de funcdes em nossa sociedade™.
E o Arquivo, que nao se detera nos discursos das ciéncias (embora elas sempre tenham sido
um ancoradouro para o arquedlogo do saber) vai aparecendo como este complexo sistena de
enunciabilidade e funcionamento de enunciados; o conjunto, enfim, das coisas que puderam ser
efetivamente ditas. Tendo em vista esta diversificagao enorme de conceitos operatorios, este
livto tem o carater de uma certificacao critica da existéncia do discurso como matéria da
histéria, de como ele funciona socialmente sem, contudo, pressupor que haja determinado
funcionamento social deste ou daquele discurso.

Se o estudioso dos trabalhos de Foucault quisesse fazer a arqueologia de A argueologia
do saber deveria admitir como seu “principio” que a arqueologia ¢ o termo final, como
defendeu Machado, de uma trajet6ria que define o método ao pratica-lo.” Tarefa que se deu
um filésofo-historiador experimentalista. Mas, dentro desta tese, nao se pode ignorar que
grande parte do livro esta relacionada a um artigo de Foucault em réplica a revista Espriz, em
maio de 1968°. Em Réponse a une question, Foucault escolhe responder uma tnica questio que
lhe foi feita e que ele reproduz no inicio do artigo em nota de rodapé:

Um pensamento que introduz a obrigacdo (contrainte) do sistema ¢ a
descontinuidade na histéria do espirito nao tira todo fundamento para
uma intervengao politica progressista? Ela nao leva ao seguinte dilema:

- ou bem a aceitacao do sistema;

¢ ROUANET, Sérgio P. Entrevista com Michel Foucault, p. 19. In- ROUANET, Sérgio Paulo (org). O Homen
¢ 0 Discurso. A Arqueologia de Michel Foncanlt. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1971.

"MACHADO, R. Ciéncia ¢ Saber. A trajetdria da argueologia de Founcanlt. Rio de Janeiro: Graal, 1981.

8 FOUCAULT, M. Réponse a une question. Dits et écrits I — 1954-1975. Paris: Gallimard, 2001, p. 701-723.
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- ou bem o apelo a0 acontecimento selvagem, a erup¢ao de uma violéncia

exterior apenas capaz de bascular o sistema?”

A resposta seguira dizendo que ndo se tratava de falar de sistema, mas de sisterzas, no
plural, ja que, declarando-se pluralista (p/uraliste), Foucault tem como problema central obter
as regras de individualizagao do discurso, ou melhor, da individualizagao do “universo do

nosso discurso”™’

. A bem da verdade, sdo os conceitos que determinario, posteriormente, o
enunciado em A argueologia do saber. Eles permitirao, numa palavra, substituir a “historia

totalizante” pela epistémé que “nao é um tipo de grande teoria subjacente, é um espago de

3 211

dispersao, ¢ um campo aberto”, “[...] indefinidamente descritivel de relagoes

Acontece que quando escreve A argueologia do saber, o filbsofo nao mais responde a
questdo acima colocada. O que estara no horizonte do filésofo é o aperfeicoamento dos
conceitos operatorios de que ja tinha tragado as hipéteses gerais. Devemos sublinhar que a
questdo levantada nio fez nada menos que dar a ocasiao para toda a reflexao conceitual da
arqueologia. E esta op¢io parece ter sido escolhida a dedo por Foucault, porque comportava
uma relagdo central: a fundamentagao tedrica da arqueologia (o método, portanto) e a
perspectiva da sua agao politica (aquilo a que o método nao podia aceder). Foi um descortino
moral que detonou a fundamentagao conceitual da critica arqueoldgica.

Leiamos outra vez: “Um pensamento que introduz a obrigacao (contrainte) do sistema
e a descontinuidade na historia do espirito nao tira todo fundamento para uma intervengao
politica progressista?”’. Estar constrangido ao método, entrar na dispersao do discurso para
aquilatar suas regras é, no minimo, supor que, ao ganharmos esse mundo, dele nio
poderemos mais sair. O que os interlocutores indagaram recafa sobre esse antigo parti pris
que vé todo sistema coerente como uma imposi¢ao radical ao espirito humano. Sugere-se
claramente que a arqueologia destitui a possibilidade de uma agao politica, porque estaria
submetida a uma obrigacio de regras atemporais que, determinaveis no sistema e na
descontinuidade, deixavam-nos, contudo, 6rfaos da politica. Quem 1é apressadamente 4
argueologia do saber nao pode mesmo dar-se conta dese insere o politico no método
arqueologico: isso porque, em parte, a pergunta nao esta la recolocada explicitamente; em
parte, porque também cede ao vezo desse dualismo preconcebido, segundo o qual ou bem
entramos no sistema, ou bem estamos no acontecimento selvagem.

A esse respeito, o longo artigo em questdo tem toda uma ultima parte que trata da
fundamentacao da pratica politica inserida no método. O préprio Foucault, entao, denuncia
que a pergunta esta carregada de falsa oposicao. Politica versus discurso? O que ha de capcioso
a se supor para que essa oposicao valha efetivamente? Num longo paragrafo Foucault repoe
e reescreve minuciosamente para o seu interlocutor a pergunta que este proprio lhe colocara,
de modo a expor o disparate: “Enfim”, resume o final do paragrafo, “devemos pensar que
uma politica progressista esteja ligada a desvalorizacao de praticas discursivas a fim de triunfar em sna
idealidade incerta uma histiria do espirito, da consciéncia, da razgdo, do conbecimento, das idéias e das

9 Ibidem, p. 701.
10 Ibidem, p. 703.
1 Ibidem, p. 703-704.
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opinives?”. B replica: “[...] les périllenses facilités que s'accorderait la politique dont vous parlez [..]”. B
grande a tentagdao de lembrar aqui que os maiores inimigos de Nietzsche eram exatamente
assaltados por uma autodelag¢ao com a qual o filésofo alemao os provocava, colocando falas
imaginarias inteiras na boca do dogmatico, para ali textualmente os destituir. Foucault o faz
igualmente: as perigosas facilidades de se conceber a politica como ainda o grande progresso
da razdo sem acatar o que foi que Foucault fizera até ali 1969 como historias.

E neste ambito que devemos situar o esforco “metodolégico” de A argueologia do saber
que, a bem de todo um trabalho ja constituido, tem como fim situar o historiador em seu
lugar-préprio. Como reflexdo que nao se pretende uma pesquisa acabada, o livro forja uma
séric de nogdes operatdrias que balizariam as histérias arqueologicas desenvolvidas
anteriormente, a fim de dar-lhes a coeréncia (minima?) de que nio dispunham®.

Mas em nome desta coeréncia, novas coeréncias foram exigidas de Foucault. Sobre a

arqueologia, Arnold Davidson afirmou:

[...] a verdade deve ser entendida como um sistema de procedimentos
ordenados para a producio, regulagao, distribuigao, circulagiao e operagao
de enunciados [...] histéria dos enunciados que afirma a condigao da
verdade, histéria desses procedimentos ordenados'.

Se o discurso funda uma ordenacio de procedimentos de verdade, ¢ preciso justificar
tal autonomia do discurso, ¢ preciso dizer, afinal, como ele funda as relagdes reais de que
fala. A arqueologia inscrever-se-ia, assim, na guerela do humanismo desencadeada pelo programa
estruturalista. Como afirmara Vincent Descombes: “a semiologia [...] move todas as questoes,
por meio da analise do discurso, ela traz para o primeiro plano a rela¢ao do emissor ao codigo
ou, como dizem os lacanianos, do sujeito ao significante” e, com isso, resume Descombes,

1”15, Tal assertiva, embora

“As estruturas decidem e nao o homem! O homem nio é mais nada
possa apenas sintetizar uma opinido vulgar sobre o programa estruturalista, conserva algo de
fundamental para a arqueologia: o significante nao depende das agdes com significado, antes
lhe é exterior e o determina. Inimeras consequéncias a arqueologia sofrera ao destronar o
sujeito da historia e o sujeito perceptivo.

De todo modo, o fato da histéria do saber ndo estar nas maos do homem, de nio ter
sido ele que “conscientemente criou a histéria de seu saber, mas a histéria do saber e da
ciéncia humana obedece ela prépria a condi¢des determinantes que nos escapam”'’; vai
produzir a grande cilada arqueoldgica e o quase defeito moral de ser “estruturalista” que se

percebe na necessidade posta e reposta a Foucault de explicar de onde fala tal arqueologia. Se

12 Thidem, p. 715.

13 FOUCAULT, M. A argueologia do saber. Tradugido de Luiz Felipe Baeta Neves. 6. ed. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2002, p. 17-18.

14 DAVIDSON, Arnold I. Arqueologia, genealogia, etica. In: HOY, David C. (org). Foucanlt. Traducciéon de
Antonio Bonano. Buenos Aires: Ediciones Nueva Vision, 1988, p. 243.

15> DESCOMBES, Vicent. Le Méme et L'autre — quarent-cingans de Philosophie Frangaise (1933-1978). Paris: Les
Editions Minuit, 1979, p. 125-126.

16 FOUCAULT, M. Interview avec Michel Foucault. Difs ez écrits I — 1954-1975. Paris: Gallimard, 2001 p. 687.

111 Cadernos de ética e filosofia politca | Numero 35 | Pagina 36 :::



todo territorio de saber é marcado pelas configuracdes historicamente determinadas de uma
racionalidade, em que solo se fundamentaria a prépria tarefa arqueoldgica? O solo da
arqueologia é sua propria exaustao, diante da constante ameaga de rendi¢ao a alguma forma
de recorréncia? Ou o frio historiador se conformaria com as lanternas magicas que construiu
até ali (1969)? E talvez algo pior se siga dai.

Sobre a recepcao de As palavras e as coisas, Jean Zoungrana, por exemplo, faz um

extenso apanhado para constatar que

aos olhos de numerosas pessoas, As palavras e as coisas apareceu como um
livro sustentado por uma ideologia fortemente conservadora. A énfase no
sistema com sua determinag¢ao anuncia o sonne le glas de toda politica que

se queria revolucionaria.'”

E este suposto caldo conservador s6 engrossa os problemas para o arquedlogo. Como

bem anota Mircio Alves da Fonseca,

especialmente apds a publicacao de As palavras e as coisas, multiplicam-se
as acusagOes a sua historia arqueoldgica. Foucault é acusado de ter deixado
de considerar as condigoes reais dos processos historicos, negando, assim,

a dimensio das praticas'®.

E preciso ainda reforcar nisso tudo outro aspecto: que descobrir regras anénimas,
que nos instituem em nossa atualidade, nunca constituiu uma oposicao a histéria em
Foucault. Revisitar a arqueologia, em suma, para evitar o contrassenso de uma histéria sem
devir que muitas vezes ao pensador foi atribuida. Com razao bradou Foucault, pedindo que
se analisem as formas proprias de seu trabalho. Formas que nos impéem um reencontro 50

anos depois:

[...] ndo neguei a historia; mantive em suspenso a categoria geral e vazia
da mudanca para fazer aparecerem transformacoes de niveis diferentes;
recuso um modelo uniforme de temporalizagdo para descrever, a
proposito de cada pratica discursiva, suas regras de acimulo, exclusao,
reativagao, suas formas proprias de derivagio e suas modalidades

especificas de conexdo em sequéncias diversas'.

Suspender a categoria de mudanga para situar o gze muda, tal discurso diferente é um
“estilo de pesquisa” que se viu na necessidade de evitar as categorias generalizantes da
Historia. Por principio, o arquedlogo evita o “problema da anterioridade da teoria em relagio
a pratica, e inversamente”. O filésofo nao pretendeu explicar o saber de um “ponto de vista

1T ZOUNGRANA, Jean. Michel Founcanlt: Un parcours croisé: Levi-Strauss, Heidegger. Patis, Editions L."Harmattan,
1998, p. 85

18 FONSECA, Marcio A. Miche! Foucanlt ¢ o direito. Sio Paulo: Max Limonad, 2002 p. 41.

19 FOUCAULT, M. A argueologia do saber. Traducido de Luiz Felipe Baeta Neves. 6. ed. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2002, p. 225.
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20, Ultima seria,

pratico-inerte”, mas insistiu numa analise que ele chama de “tedrico-ativo
realmente, a opgao de a arqueologia arrogar-se a condi¢ao de uma teoria. Como esclarece

Bento Prado, a filosofia de Foucault é como a de Deleuze:

s6 tem sentido quando provocada pela vida [...] Essa espécie de violéncia
exige, como resposta, uma “clinica de si mesmo”. Eis o aspecto éico
sublinhado por Foucault que faz a filosofia aproximar-se mais da poiesis

e da ats que da pura teoria®.

Mas talvez ja tenha passado o tempo de resolver esta problematica do estatuto
racional da arqueologia e de que realidade ela falava, especialmente a considerar até onde foi
Foucault com sua pratica historica singular, das praticas de si na cultura greco-romana ao
empresariamento de si de um ainda inaudito neoliberalismo no sex século XX.

De todo modo, nem teoria nem metodologia strictu sensu, A arqueologia do saber vai se
definindo como um reajuste geral, em nome da coeréncia em relacio aos trabalhos
precedentes de Foucault. Afirma-se que as historias realizadas, embora feitas em desordem,
encontravam um denominador comum: tentavam “desfazer as ultimas sujei¢oes
antropoldgicas” querendo, em troca, “mostrar como essas sujeicoes puderam-se formar”?.
Foucault resume A arqueologia do saber por meio da dupla relagdo que este mantém com os

trabalhos antetriores:

Ela tenta formular, em termos gerais (e ndo sem muitas retificacbes e
elaboragbes), os instrumentos que essas pesquisas utilizaram ou criaram
para atender as necessidades da causa. Mas, por outro lado, ela se reforca
com os resultados entdo obtidos para definir um método de analise que
esteja isento de qualquer antropologismo. O solo sobre o qual repousa é
o que ela descobriu. As pesquisas sobre a loucura e o aparecimento de
uma psicologia, sobre a doenca e o nascimento de uma medicina clinica,
sobre as ciéncias da vida, da linguagem e da economia, foram tentativas
de certa forma cegas: mas elas se esclareciam sucessivamente, nao
somente porque precisavam, pouco a pouco, de seu método, mas porque
descobriram — neste debate sobre o humanismo e a antropologia — o

ponto de sua possibilidade histérica®.

E complexo, e até mesmo um enorme descaminho, o percurso que Foucault faz em
A argueologia do saber, especialmente porque é uma espécie de andaime colocado depois de os
edificios terem sido construidos, como quem quer descobrir a regra depois do ato
consumado. Queremos, entretanto, assinalar um aspecto pontual neste percurso do livro e

20 FOUCAULT. M. Les mots e les choses. Dits et écrits I — 1954-1975. Paris: Gallimard, 2001, p. 526-527.
2'PRADO Jr, Bento. Err, ilusao, loncura: ensaios. [comentarios de Arley Ramos Moreno, Sérgio Cardoso, Paulo
Eduardo Arantes]. Sdo Paulo: Editora 34, 2004, p. 218.

2 FOUCAULT, M. A arqueologia do saber. Tradugdo de Luiz Felipe Baeta Neves. 6. ed. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2002, p. 17.

2 Tbidem, p. 18.
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que possivelmente nos dé contorno para retornar ao fazer arqueolégico do pensador. Ha um
momento no livro que Foucault aproxima o nivel enunciativo da nogao de atos ilocutérios.
Dreytus e Rabinow ressaltam que existe uma grande proximidade destes atos ilocutérios com
a nogao foucaultiana de enunciado. De fato, Foucault quase aceita a defini¢io dos ingleses
de speech act e utiliza-se em alguns momentos da nocao de performances verbais, para se referir
ao enunciado, na dimensao do Arquivo e do A priori historico:

O ato locutotio (acte illocutoire) nao é o que ocorreu antes do momento do
enunciado (no pensamento do autor ou no jogo de suas intengoes); nao é
o que se pode produzir, depois do préprio enunciado, no sulco que deixou
atras de si e nas consequéncias que provocou; mas sim o que se produziu
pelo proprio fato de ter sido enunciado — e precisamente esse enunciado
(e nenhum outro) em circunstancias bem determinadas. Pode-se, entao,
supor que a individualizagio dos enunciados depende dos mesmos
critérios que a demarcagao dos atos de formulagao: cada ato tomaria corpo
em um enunciado e cada enunciado seria, internamente, habitado por um

desses atos. Existitiam um pelo outro e em uma exata reciprocidade™.

Todavia, se o ato ilocutério e o enunciado sio admitidos igualmente como
determinado conjunto de usos de formulagbes, Foucault rejeita, na sequéncia, a aproximacao.
Afirma que um speech act necessita de “mais de um enunciado”, para se realizar como tal:
“juramento, prece, contrato, promessa, demonstracdo”, contrapoe Foucault, “exigem, na
maior parte do tempo, um certo nimero de férmulas distintas ou de frases separadas: seria
dificil contestar, em cada uma delas, o szus de enunciado, sob o pretexto de que sdao todas
atravessadas por um dnico e mesmo ato ilocutério”?.

Porém, segundo Dreyfus e Rabinow, Searle contestara que o ato ilocutério e o
enunciado sejam distintos, porque “na teoria do ato ilocutorio, é possivel encontrar um tipo
de ato discursivo, por exemplo, uma afirmagao que faga parte de um outro ato discursivo,
como uma promessa”*. Essa posi¢io teria sido acatada por Foucault, em carta dirigida a
Seatle, garantem os dois autores. Seja como for, eles esclarecem acertadamente que essa
teoria do discurso de Foucault nio tem um proposito pragmatico de analise de atos
discursivos cotidianos, mas quer encara-los “numa espécie de teste institucional, como regras
do argumento dialético, interrogatério inquisitério, ou confirmagio empirica”’. Curioso que
se o enunciado pode ser tratado como um ato ilocutério que se pratica como experimento
de como um discurso opera, o que se destaca desta formulacao ¢ a dimensao instituinte e
atual de como os discursos acontecem: o solo sobre 0 gual a arqueologia repousa é o que ela descobrin,

para retomar a expressio de Foucault.

2 FOUCAULT, M. A arqueologia do saber. Tradugdo de Luiz Felipe Baeta Neves. 6. ed. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2002, p. 93.

2 FOUCAULT, M. A argueologia do saber. Traducio de Luiz Felipe Baeta Neves. 6. ed. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2002, p. 94.

20 DREYFUS, H. L.; RABINOW, P. Miche! Foncanlt: Uma trajetéria filosofica — para além do estruturalismo e
da hermenéutica. Trad. Vera Porto Carrero. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1995, p. 51

27 1bidem, p. 53.
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Revisitar a arqueologia de Foucault, assim, para apreender as praticas como “tragos
verbais”®, ndo porque sio predicagdes de uma funcio linguistica, mas porque tais tragos sao
praticas discursivas, compreendidas como “um conjunto de regras anénimas, histéricas,
sempre determinadas no tempo e no espago, que definiriam, em uma dada época e para uma
determinada area social, econémica, geografica ou linguistica, as condi¢des de exercicio da
funcio enunciativa™”.

Seja como método ou como histéria (praticada) de discursos, seja como pensamento
filosofico sobre a historia, seja entdo como diferentes arquivos organizados para a
posteridade de outras histérias (sao infindaveis os rostos do arqueodlogol), a arqueologia é
este exercicio da funcao de enunciar e, portanto, ¢ instituinte e atualidade dos discursos. O
principio arqueoldgico de individualizacio de enunciados nos garante que possamos
reconhecer a histéria em atos instituintes e em acontecimentos atuais. Neste ponto, os
leitores de Foucault podem ouvir antecipada a antologia do presente: “A analise do arquivo
comporta, pois, uma regiao privilegiada: ao mesmo tempo proxima de nds, mas diferente de nossa
atualidade, trata-se da orla do tempo que cerca nosso presente, que o domina e que o indica em sua
alteridade; é aquilo que, fora de nés, nos delimita”.” E neste mesmo ponto podemos dizer
que corpos que performatizam géneros, por exemplo, ndo serdo uma percepgao estranha a
nocio de exercicio da fun¢io enunciativa.

Para parodiar Foucault, Como na orla do mar, um rosto de areia (na belissima tradugao de
Salma Tannus Muchail™), adicionarfamos: a arqueologia (instituinte e atual) é como 7a orla do
tempo, os mil rostos de nossa atnalidade. Implicado nos discursos que o conduzem e conduzem
seu fazer, o historiador-arquedlogo (e em particular no empreendimento de A arqueologia do
saber) reafirma que este tempo atual (do qual nao podemos nos desvencilhar, e do qual
conhecemos, contudo, apenas o limite de um tracado) é o principio de abertura para toda
alteridade discursiva. E com ela que se pode fazer a arqueologia destes novos sujeitos que
falam efetivamente ao nosso lado sem pressupor ou oferecer, para eles, uma fala mais audivel
que a nossa; sem lhes dar uma enunciagao que, afinal, nao os diz.

Sera consequente concluir, para nao nos enganarmos: retornar a arqueologia para
converter a pratica filoséfica (engessada nos dogmas metodologicos de uma Filosofia
hegemonicamente académica) em pratica arqueologica de historias-outras. Na orla do tempo,
os mil rostos de nossa atualidade é o principio ético foucaultiano de um contorno critico do tempo
cristalizado para isso que estranhamente ainda chamamos Ocidente e Filosofia Ocidental.
Forjado na Arqueologia, este principio é uma dupla suspensao: suspender o Sujeito e
suspender a Historia Universal para fazer emergir, no espago em branco da critica, todas as
cores singulares a modos de subjetivacdo e a tramas histéricas ignoradas.

2 FOUCAULT. M. Les mots e les choses. Dits et écrits I — 1954-1975. Paris: Gallimard, 2001, p. 527.

2 FOUCAULT, M. A arqueologia do saber. Trad. Luiz Felipe Baeta Neves. 6. ed. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2002, p. 133, grifo nosso.

30 Thidem, p. 148.

SFOUCAULT, M. As palavras e as coisas. Trad. Salma Tannus Muchail. 8. ed. Sio Paulo: Mattins Fontes, 1999.
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Nos 50 anos da publicacio de A argueolggia do saber, os Cadernos de Etica e Filosofia
Politica dedicam ao pensador francés o numero Foucanlt, Politicas da arqueologia — 50 anos de A
arqueologia do Saber (1969). O proposito inicial era marcar a atualidade do pensamento
arqueologico de Foucault desde a perspectiva conforme a qual os objetos iniciais que
emergiram de uma politica do saber em Foucault, durante os anos 1960-1970, desdobraram-
se eles proprios em diferentes percursos no interior deste variado e peculiar pensamento.
Esta perspectiva, no entanto, pode ser ampla demais, se considerarmos que a dimensao
arqueologica vai se reconfigurando e se redefinindo bastante ao longo dos diferentes
trabalhos (e interesses) de Foucault até seu desaparecimento. Nada menos “arqueolégico”
que manter uma efeméride pela efeméride. Por isso, o conjunto dos artigos recebidos e
avaliados, que compdem o numero, se relaciona com a arqueologia de Foucault de modos
muito préprios, o que indica a diversidade do seu legado no pais. Pela mesma razao
suprimimos para a publicacdo final os eixos inicialmente propostos, ja que as tematicas
desenvolvidas pelos autores, por vezes, combinavam dois ou mais eixos em suas
contribui¢des e, em outros casos, ultrapassavam a tematica geral no trato com a Arqueologia.
Esperamos que, com isso, nossos leitores possam encontrar exercicios de leitura,
desdobramentos de uma obra, cujas marcas politicas ressoam as camadas de seus discursos.
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SOBRE O DESCENTRAMENTO DO SUJEITO:
TRANSGREDINDO OS LIMITES KANTIANOS

Suze de Oliveira Piza*

Izabela Loner Santana?

Resumo: O artigo que segue indica a presenca de uma obra filoséfica no interior de uma tarefa
histérica compartilhada por grande parte da filosofia contemporanea, a saber, o descentramento da
categoria de sujeito. Tal tarefa (im)posta pela filosofia moderna, em especial a partir de Kant, sera
realizada por Foucault em A Argueologia do saber lancando mao dos proprios recursos kantianos em
uma nova versio do projeto ctitico e é base para a criacio de uma nova imagem de ndés mesmos
delineada por diversos pensadores nio s6 da filosofia, mas também da psicanalise.

Palavras-chave: Foucault — Kant — Lacan — descentramento do sujeito.

“Nio me pergunte quem sou e ndo me diga para

permanecer 0 mesmo”

Michel Foucault, A Argueologia do saber.

A obra A Argueologia do Saber de Michel Foucault se insere no quadro de uma tarefa
histérica compartilhada por diversos filésofos contemporaneos, a saber, o empreendimento
de descentramento da categoria de sujeito. Tal tarefa foi (im)posta pela filosofia moderna ao
forjar uma nogdo de individuo, enquanto identidade permanente, com uma sensagdao de
referencialidade e pertinéncia em um universo também centrado. A tarefa de descentrar ¢é
parte de uma crise cultural que questiona as fortes localizagdes sociais dos sujeitos e que se
traduz em uma crise da propria nocao de identidade moderna. O empreendimento anti-
humanista de descentramento do sujeito foi assumido por pensadores de areas distintas do
saber com visoes de mundo também distintas, mas que hoje podemos perceber como
realizadores de uma tarefa que se mostrou muito frutifera.

Se Descartes, para muitos, inaugura o sujeito/individuo atomizado moderno, é com
Kant que este atinge seu apice, pois o sujeito kantiano passa a ser o grande protagonista de
todas as esferas da vida. A criagao dessa figura central deve-se a uma necessidade teérica do
Tluminismo, mas funciona até hoje como uma espécie de recurso heuristico para resolver

questoes que vao da politica a educagao e a neurociéncia.

I Professora de Filosofia da UFABC.
2 Mestranda em Filosofia pela UFABC.
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Do ponto de vista estritamente filoséfico, Kant precisava da figura do sujeito
transcendental para acabar com as pretensoes vazias da Metafisica de seu tempo. O sujeito
transcendental entra como solugao perfeita para a realizagdao da critica da razao pura que
colocaria limites aos discursos vazios de sentido, no entanto, muito poderosos de seu tempo.
A razao teorica, especulativa e sem freios atravancava o progresso do conhecimento, ao qual
os humanos tenderiam, segundo o filésofo. A solucao kantiana vem da inspira¢ao de uma
inversao de perspectiva, posicdes e prioridades; Kant evocara a figura de Copérnico e sua
revolu¢ao como metafora para reposicionar o sujeito sobre si mesmo e com isso rectia-lo
como protagonista das questdes primeiramente concernentes ao conhecimento e sua
producao e depois de outras esferas da existéncia.

Contudo, a solugao kantiana, segundo Michel Foucault, criara outro problema, talvez
até maior e mais dificil de resolver. Ao criar essa figura que colocara fim a chamada ilusio
transcendental, a filosofia kantiana acabara sendo o inicio de outra grande ilusao, maior que
a anterior: a iusdo antropoligica. Essa tese foucaultiana de que Kant nos livra do sono
dogmatico, mas nos joga no sono antropologico ¢ a base para o que estamos defendendo
aqui, pois em larga medida, uma infinidade de teorias produzidas nos séculos XX e XXI
parecem estar justamente querendo nos acordar, oferecendo recursos para nos livrar desta
nova e poderosa ilusdo. A obra A Arqueologia do saber campre de forma incisiva essa fungao.

1. UM PASSO ATRAS: GENESE E ESTRUTURA DA ANTROPOLOGIADE KANT

A tese de Foucault do desaparecimento do sujeito, apresentada em As Palavras ¢ as
coisas, tem seu fundamento na leitura que faz da Antropologia do ponto de vista pragmritico de Kant.
Em 1961, Michel Foucault defende como Tese complementar a sua tese principal, Histoire de la
Jfolie a I'age classique, uma introducao a Antropologia do ponto de vista pragmatico de Kant, bem como
a traducdo da obra para o francés. Toda a Tese complementar resulta em uma critica as
antropologias tradicionais e a propria instauracdo dessa tematica antropoldgica no
pensamento ocidental. Parece, portanto, que é no interior da criacao dessa figura ‘homem’
na filosofia de Kant que Foucault vera todo um movimento teérico que teria uma finalidade
antropoceéntrica e, a partir disso, o desenvolvimento de uma discussao tedrica que fundara o
pensamento antropolégico, assim como todas as ciéncias humanas, com impactos severos
também nas ciéncias naturais.

“A Antropologia constitui talvez a disposi¢ao fundamental que dirigiu o pensamento
filoséfico desde Kant até n6s”, assegura Michel Foucault em As Palavras e as coisas (2007, p.
472). E nesse contexto teérico que Foucault alerta para o camprimento da tarefa de Kant de
nos livrar do sono dogmatico, instaurando, no entanto, o novo sono que resultara na propria
necessidade de uma arqueologia das ciéncias humanas e, desta feita, a descrigao da fonte, do
limite e da extensao de um dado tipo de homem que até entao nio existia.

Seguindo a argumentacao de Foucault, a filosofia kantiana é uma das formas que
configuram o acontecimento-aparecimento do homem, trés grandes formas que a analitica
da finitude tomou, a saber: a dobra entre o empirico e o transcendental, o cogito e o
impensado, o retrocesso e o retorno da origem. Desde o0 momento em que a representa¢ao
perdeu o poder de determinar por si s6 o jogo da anilise e da sintese, isto é, com o
desaparecimento da epistémé classica, a Antropologia, como analitica da finitude, converteu-
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se nessa disposi¢ao fundamental. Apareceu assim, essa forma de reflexdo mista em que os
conteudos empiricos (do homem vivente, trabalhador e falante) sdio submissos em um
discurso a um campo transcendental.

Como afirma Foucault em .As Palavras e as coisas:

A Antropologia como analitica do homem teve indubitavelmente um papel
constituinte no pensamento moderno, pois que em grande parte ainda ndo nos
desprendemos dela. Ela se tornara necessaria a partir do momento em que a
representagio perdera o poder de determinar, por si s6 e num movimento Gnico, o
jogo de suas sinteses e de suas analises. Era preciso que as sinteses empiricas fossem
asseguradas em qualquer outro lugar que nao na soberania do “Eu penso”. Deviam
ser requeridas onde precisamente essa soberania encontra seu limite, isto é, na
finitude do homem — finitude que ¢é tanto a da consciéncia quanto a do individuo
que vive, fala, trabalha. Kant ji formulara isso na I dgia quando acrescentara a sua
trilogia tradicional uma dltima interrogacio: as trés questoes criticas (que posso eu
saber? que devo fazer? que me é permitido esperar?) acham-se entdo reportadas a
uma quarta e postas, de certo modo, “a sua custa”: Was ist der Mensch? [“O que é o
Homem?”] FOUCAULT, 2007, 471).

As Palavras e as coisas é a obra em que Foucault se dedica a tematizar particularmente
o homem, compreendido como uma estranha “figura do saber’”3, assim como o tipo de
conhecimento proporcionado por essa figura. Trata-se ndo mais de explicitar as condigdes
de possibilidade destes ou daquele saber especifico, mas antes, mapear a ¢pistémé fundante do
saber ocidental em sua forma moderna. Explicitar, por conseguinte, as condi¢oes de
possibilidade da epistémé moderna.

Essa questao, como se viu, percorre o pensamento desde o comeco do século XIX:
¢ ela que opera, furtiva e previamente, a confusio entre o empirico e o
transcendental, cuja distin¢do, porém, Kant mostrara. Por ela, constituiu-se uma
reflexdo de nivel misto que caracteriza a filosofia moderna. A preocupacio que ela
tem com o homem e que reivindica ndo s6 nos seus discursos como ainda seu
pdthos, o cuidado com que tenta defini-lo como ser vivo, individuo que trabalha ou
sujeito falante, s6 para as boas almas assinalam o tempo de um reino humano que
finalmente retorna; trata-se, de fato — o que é mais prosaico e menos moral — de
uma reduplicacdo empirico-critica pela qual se tenta fazer o homem da natureza,
da permuta ou do discurso como fundamento da prépria finitude. (FOUCAULT,
2007, p. 471)

Em poucas palavras: estamos diante de um projeto de recusa clara da Antropologia
como discurso estruturado ou saber constituido, bem como dos seus impactos na forma
como vivemos e nos concebemos. Ha na obra de Foucault (como um todo) um confronto

com o humanismo que, segundo ele, teria brotado deste solo antropolégico. Mas, o que

3 Expressdo que aparece em As Palavras e as coisas, p. XX11.
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queremos chamar a atengao ¢é que em As Palavras e as coisas, e especialmente em A Argueologia
do saber, ha uma premissa metodolégica de desantropologizar a histéria como um todo. Ou
seja, nao ¢ apenas um anuncio da fragilidade da centralidade da figura do sujeito soberano e
autdbnomo e sim a explicitagdo de um projeto historico.

2. O DESMONTE DAS FIGURAS DO SUJEITO MODERNO

O projeto de desantropologizar nio come¢a com Foucault, pois ja no fim da
modernidade, contrapondo-se a figura do sujeito, emerge na filosofia contemporanea a partir
de Hegel a tarefa de descentrar a categoria de sujeito, mostrando sua extensao e limites; Marx
promovera um descentramento do sujeito quando faz uma analise das relagoes de produgio;
Nietzsche com a sua filosofia quebra as estruturas desta nocao e explicita a necessidade da
tarefa que estava por vir; e Heidegger niao se permite sequer usar o termo sujeito, humano,
homem, tratando-nos como Dasein e, portanto como tempo-ingar longe de qualquer instancia
fundadora do quer que seja.

O empreendimento anti-humanista, por estar no limite da antropologia (LACAN,
1985, p. 96), ndo se restringira a filosofia alema ou germanica — ainda que um nome como
Freud também a radicalize e escancare a farsa do centramento com a sua chamada
‘descoberta freudiana’, mas ressoa na filosofia francesa contemporanea e na psicanalise de
Lacan.

Na obra Séminaire 11, Le moi de 1954-1955, Lacan também emprega o termo revolugao
copernicana para qualificar a descoberta de Freud. A lembranca da revolucao de Copérnico
sera mobilizada novamente como metafora para a criagao de teorias sobre o sujeito, todavia,
neste momento no sentido contrario, afinal é a perda do centro que sera efetivada. Enquanto
Lacan usara a figura da revolu¢dao copernicana para descentrar o sujeito, Kant o fez para dar-
lhe primazia. Neste artigo pretendemos demonstrar que o que foi feito seja por Kant, seja
por Freud, como metafora, sera realizado por Foucault como método, principalmente em
AArqueologia do saber. A obra de Foucault realiza duas tarefas: uma critica da razao
antropoldgica, necessaria devido ao resultado da revolucao kantiana ter nos livrado da ilusao
transcendental e nos jogado na ilusio antropoldgica (tal como exposto amplamente em As
Palavras e as coisas), e o descentramento da categoria de sujeito assumido com Freud/ Lacan®.

Nas palavras de Lacan:

Nio que aquilo que nido é copernicano seja absolutamente univoco. Nem
sempre os homens acreditaram que a Terra fosse uma espécie de prato infinito,
acreditam também que tivesse limites, formas diversas, por vezes, a de um
chapéu de senhora. Mas, enfim, tinham a ideia de que havia coisas que estavam
por baixo, digamos no centro, e que o resto do mundo se edificava por cima.
Pois bem, se nio sabemos direito o que um contemporaneo de Sécrates podia

pensar do seu eu, havia, contudo, algo que devia de estar no centro, ¢ niao

* Com nio no sentido de ser freudiano ou lacaniano, mas sim de compartilhar de uma mesma tarefa tedrica de seu
tempo — o descentramento do sujeito é uma das tarefas empreendidas por diversos pensadores que pretendem
fazer uma ontologia do presente.
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parece que Sécrates duvidasse disto. Este algo ndo tinha provavelmente o feitio
do eu que comeca numa data que podemos situar ao redor dos meados do
século XVI, inicio do XVII. Mas estava no centro, na base. Com relacio a esta
concepgio, a descoberta freudiana tem exatamente o mesmo sentido
de descentramento que aquele trazido pela descoberta de Copérnico. Ela se
expressa bastante bem na fulgurante férmula de Rimbaud - os poetas, que nao
sabem o que dizem, corno é bem sabido, sempre dizem, no entanto, as coisas
antes dos outros — [Eu] é um outro. (LACAN, 1985, p. 14)

Lacan, em seu segundo Sewzindrio, ministrado entre os anos de 1954 ¢ 1955, ao tratar da
nogao de “eu” tanto na psicanalise freudiana quanto na que queria empreender, afirma que “o
homem contemporaneo cultiva uma certa ideia de si proprio que se situa num nivel meio
ingénuo, meio elaborado. A crenga de que ele tem de ser constituido assim e assado participa
de um certo medinm de nogoes difusas, culturalmente admitidas” (LACAN, 1985, p. 10).

Se Lacan, no decurso de seu ensino, ird apontar para Descartes como autor
paradigmatico da subjetividade ocidental (como podemos ver em textos iniciais como “A
instancia da letra no inconsciente ou a razio desde Freud”, de 1957, e até mesmo em seu texto
"A ciéncia e a verdade", mais adiante em seu semindrio, no ano de 1965 — ambos presentes
em seus Ejeritos), para Foucault, é com Kant que essa crenga comega, pois é com a criagao do
sujeito transcendental que se questiona o que se pode conhecer, se deve fazer ou o que é
permitido esperar; chega-se pela primeira vez, inicialmente como uma pergunta légica e depois
propriamente antropologica a pergunta: o gue ¢ o homenr? Essa origem kantiana da pergunta
antropolégica no Ocidente, que posteriormente sera convertida em uma espécie de
antropologismo, ¢ uma das motivagdes de Foucault para empreender o destronamento do
humano e acabar com a farsa da existéncia de um sujeito que baliza e faz girar tudo a sua volta.

No ambito da psicanalise, Lacan observa que o humano contemporaneo cré tanto
em si mesmo como meio para operacao de fins, que chega a imaginar que essa ¢ uma
propensao natural:

Ele pode imaginar que ela é otiunda de uma propensao natural, quando, no entanto,
no atual estado da civilizacio ela lhe ¢é ensinada, de fato, por todos os lados. Minha
tese ¢ a de que a técnica de Freud, em sua origem, transcende esta ilusao que,
concretamente, exerce uma a¢ao sobre a subjetividade dos individuos. A questdo é,
portanto, saber se a psicandlise vai pouco a pouco se relaxando até abandonar o que
fol por um instante entreaberto ou se, pelo contrario, ela vai tornar a patentear seu
relevo, e de maneira que o renove. (LACAN, 1985, p. 10)

Com Freud acontece uma irrup¢ao, uma nova perspectiva que revoluciona o
estudo da subjetividade e que mostra justamente que o sujeito nao se confunde com o
individuo (LACAN, 1985, p. 10). E ¢ isso que permite a Lacan, ainda, afirmar que “a
relagio toda do homem consigo mesmo muda de perspectiva com a descoberta
freudiana” (LACAN, 1985, p. 23).

Foucault e Lacan se empenham em trocar o sinal da revolugao kantiana abandonando
todo e qualquer “desenvolvimento unilinear”, recusando etapas ou sequéncias, priorizando
o movimento de dispersiao para pensar em subjetividades e nido fazer psicologia ou
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sociologia, na medida que recusam a tarefa moderna de encontrar um fundamento
antropoldgico, uma instancia fundadora, ou mesmo a fixagao de uma individualidade ou
qualquer tipo de defesa de humanismos.

E analisando esta problematica, como tarefa de um tempo realizada por diversos
movimentos teoéricos distintos, e até divergentes em alguns aspectos, que conseguimos
perceber o lugar privilegiado que ocupara a obra A Arqueologia do saber. Colocar a obra em
perspectiva histérica ampla hoje possibilita uma abordagem vertical dos problemas que ela
encerra seja construida, cujo escopo estara na elabora¢iao das perguntas: o que ha de novo
entre Kant e Foucault acerca do sujeito e como esse perfodo de tempo filoséfico foi
atravessado pela psicanalise pode nos ajudar a compreender a subjetividade em sociedades
complexas como a nossa? O que podemos fazer de nés, hoje, a partir das revolugoes
ocorridas neste perfodo?®

It contra o humanismo, contra a ideia de homem enquanto centro das teorias e da
experiéncia humana, eis um imperativo comum entre Foucault e Lacan, apesar de seus outros
muitos desencontros. Assim, apesar das divergéncias, ambos se colocam em uma s6 e mesma
esteira teodrica e de compreensao dos discursos sobre o homem e seus “cadaveres”.

Nas palavras de Lacan:

[...] hoje, como sempre, a palavra humanismo é um saco no qual vao apodrecendo
devagarinho, amontoados em cima uns dos outros, os cadaveres destes surgimentos
sucessivos de um ponto de vista revolucionrio sobre o homem. E é o que esta
ocorrendo agora no nivel da psicanalise. (LACAN, 1985, p. 262)

A revolugao do descentramento do sujeito, aquilo que levaria a sua morte, ocorre na
filosofia de diversas formas e, como dissemos, Foucault cumpre esse papel talvez melhor do
que qualquer outro com A Argueologia do saber. Este texto é certamente um dos melhores
exemplares de todo esse movimento cultural reativo contra o protagonismo assumido na
modernidade pelo sujeito racional, o trabalho tedrico nao se limita a denuncia, mas nela o
empreendimento torna-se método: o método arqueoldgico.

3. AARQUEOLOGIA DO SABER: SUJEITO COMO EFEITO

Com a multiplicacio dos niveis de analise da filosofia e das ciéncias humanas
ocorrido nas ultimas décadas, é possivel notar hoje, 50 anos depois de sua publica¢ao, a obra
A Argueologia do saber de Foucault de forma ainda mais inovadora. Afirmamos isso pelo fato
de que a rede de problemas que exigiram a criagao da filosofia de Foucault e seus conceitos
ainda existem e carecem de tratamento, razao suficiente para continuar a interpreta-la. A
propria nogao de acontecimento, primeiramente usada por Kant®, Foucault e Deleuze passa a
ser apropriada pela ciéncia histérica, quando essa comega a exigir mais que procedimentos
que permitam rastrear a ‘historia de algo’ e busca operar-se dirigida por novas interrogagdes

5> A pergunta: “O que o homem pode fazer de si?” é a quinta pergunta kantiana, colocada na Antropologia do ponto
de vista pragmadtico e que parece ter orientado toda a filosofia de Foucault de alguma maneira.
¢ Mesmo que no contexto moderno de valorizagdo de uma estrutura moral-racional do sujeito.
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que possibilitam, por exemplo, criar teses como as de Foucault sobre a loucura ou a doenca
mental. Em vez de categorizar as épocas, os séculos, os tempos lineares ou as cronologias, é
na ruptura do acontecimento — como Kant fez com o entusiasmo pela Revolugao Francesa,
ou Hannah Arendt com a conivéncia das massas com o totalitarismo — que o olhar do
filésofo e do historiador serdo deslocados para as rupturas, para as dispersdes e para as
margens. O tratamento desse conceito de acontecimento pelos filésofos nio esta obviamente
na origem cronoldgica desta forma de pensar a historia, mas eles so uma ruptura simbdlica
de um processo fundamental do ponto de vista epistemolédgico que guiou a produgio de
pensamento no Ocidente por muito tempo.

A Argueologia do saber de Foucault nos ajudou a valorizar a incidéncia das interrupgoes,
nos impediu de organizar os tempos na forma do acimulo dos conhecimentos, de procurar
num dado periodo de tempo a lenta maturagio dos processos (que sé é possivel,
convenhamos, com a for¢a de nossa imaginacao que procura dar forma aquilo que nao
necessariamente tem). Permitiu demonstrar que a histéria de um conceito nao pode ser
descrita como uma progressao que exigiria uma espécie de racionalidade subjacente,
concebida como obra de um plano determinado e sim como dispersao de diversos campos
de constitui¢dao e, consequentemente, de validade e fez com que o problema de pensar a
histéria nao fosse mais o problema da tradigao, da repeti¢ao e do padrao e sim de recorte e
limite em que se criam campos semanticos com critérios proprios que faz com que as palavras
correspondam as coisas.

Um dos feitos de Foucault em A Argueologia do saber foi nos oferecer recursos
epistémicos para nos livrarmos de uma dada forma de pensar a histéria e os saberes, qual
seja aquela forma de analise histérica que prima pelo discurso do continuo e faz da
consciéncia humana ou do sujeito histérico um soberano em que o tempo é concebido em
termos de totalizacao, linearidade, sequéncia e agentes historicos.

Desde o século XVIII houve um empenho em salvar a soberania do sujeito individual
como agente na produgio e reproducio da vida, a0 mesmo tempo e justamente por isso,
surge o empreendimento contrario de desantropologizaciao. A obra de Foucault como um
todoé um grande projeto de descentramento do sujeito, sem, no entanto, deixar de tratar de
questoes que se referem ao humano, a consciéncia e a origem da forma do sujeito. Mas, trata
de uma origem nao como causa, mas como condi¢ao de possibilidade histérica, pois esses
temas aparecem em um contexto de desconfianca sobre a forma como cada um destes foi
sendo encadeado ao longo da histéria. O que Foucault faz ¢ tratar desses e de outros temas
como acontecimentos dispersos, notando recortes e agrupamentos, regras € esquemas
institucionalizados, formac¢des e praticas discursivas que merecem ser analisadas
conjuntamente. Em suma, toma os acontecimentos como unidades discursivas e s6 por isso, ja
os dissolve.

Na obra A Arqueologia do saber, o filésofo nos mostra que sem procurar pela origem
do discurso, mas fazendo uma arqueologia dos arquivos pode-se perceber suas condigoes de
possibilidade, seus momentos, formas prévias de continuidade e com isso ¢é possivel trabalhar
com um campo de acontecimentos discursivos, que é sempre o conjunto limitado de
enunciados e por isso mesmo passivel de analise.

Como afirma Foucault, a arqueologia descreve a constituicao do campo, uma espécie
de rede de conceitos, de espago de possibilidade de emergéncia dos discursos:
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Empreguei o termo arqueologia para dizer que o tipo de andlise que eu fazia estava
deslocada ndo no tempo, mas no nivel em que ela se situa. Meu problema nio é
estudar a histéria das ideias em sua evolugdo, mas, sobretudo ver debaixo das ideias
como puderam surgir tais ou tais objetos como objetos possivels de conhecimento.
(FOUCAULT, 2000, p. 320).”

A descricao de acontecimentos do discurso possibilitara que se pergunte o que nao é
possivel perguntar quando o sujeito ¢ soberano e agente racional que simplesmente expressa
com a linguagem os fatos. As questdes ‘quem fala’ ou ‘o que é o homem, ou ‘quem ¢ o sujeito
que fala’ sao deslocadas para ‘como se constituiu esse campo de acontecimentos discursivos
e nao outro campo qualquer em seu lugar’, ‘por que dizemos esses e nao outros enunciados’.
Como o foco nao ¢ o sujeito do discurso, mas o campo de acontecimentos discursivos do
qual o préprio ‘sujeito’ é efeito, é falado, portanto, é possivel compreender os enunciados,
determinar suas condigbes de existéncia, fixar seus limites e sua extensio e por seu meio
estabelecer o que nao cabe em um determinado campo, ou seja, tudo que ele exclui. O
resultado desta verdadeira revolugdo ¢ que tudo o que era tomado como natural, universal,
dado e imediato ndo sobrevive a esse processo.

Havera, portanto, uma arqueologia das formagdes discursivas. Entendendo por
formagdo discursiva, um conjunto de regras anonimas que ““(...) determina uma regularidade
prépria de processos temporais: coloca o principio de articulagio entre uma série de
acontecimentos discursivos e outras séries de acontecimentos, transformacoes, mutagoes e
processos” (FOUCAULT, 2004, p. 83).

Com o conceito de formagao discursiva, Foucault nos mostra que os enunciados
diferentes em sua forma, dispersos no tempo, formam um conjunto e passam a se referir ao
que posteriormente sera a referéncia de um unico e mesmo objeto. Neste sentido, ocorre o
descentramento do sujeito (bem como de qualquer outra substancia ou objeto), pois o que
chamamos de sujeito nada mais é que uma unidade discursiva que foi constituida pelo
conjunto de enunciados que nomeavam e recortavam algo. No entanto, ndo ha nada que
justifique que esses enunciados estivessem juntos, nenhuma forga unificadora, a nao ser o
espago discursivo mesmo e as relagoes de poder de um dado campo. Isso significa dizer que
os discursos nao se fundam na existéncia concreta de um sujeito e sim no proéprio campo
semantico que o instaurou e que depois serda usado para validar ou nao ontologicamente o
que é ou o que nao é o objeto de referéncia. A unidade do objeto, no caso o ‘sujeito’ ¢, pois,
resultado de um jogo de regras também discursivas.

Posto isto, ¢ permitido que concluamos com Foucault que a unidade do discurso
deve ser buscada junto aos proprios ‘objetos’ e no processo que antecede a nomeacio. F na
relacdo intencional que caracteriza a propria pratica discursiva que descobrimos um conjunto
de regras que sdo imanentes a tal pratica e a circunscrevem como szgularidade. Os discursos
nao mais devem ser tratados apenas como conjuntos de signos, mas como priticas que
constituem esferas de existéncia e de verdade, logo, dos préprios objetos a que se referem.

E importante dizer, portanto, que o sujeito que aqui aparece nio é agente, mas ¢féito,

¢ falado, é simula descontinua de varios discursos. Isso ndo faz com que as figuras que

"Ditos e escritos 11 (edi¢do brasileira).
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representam campos discursivos desaparecam simplesmente, as perguntas ‘quem fala’, ‘quem
tem o direito de falar’ permanecem, porém agora deslocadas, pois o sujeito do conhecimento
desaparece, a ‘mentalidade’ por tras do discurso desaparece no descentramento, mas nao
desaparece a conjungdo de subjetividades de poder que se fixam aqui e ali como figuras e
como marcagao de uma posigiao. O discurso estd no espago, nas regras de formagao, mas
alguém o articula, o exerce. Esse processo nao o faz deste alguém w» sujeito, pelo contrario,
no discurso podemos buscar um campo de regularidade para diversas posicdes de
subjetividade. O discurso assim concebido ¢ um amalgama em que se podem marcar a
dispersio do sujeito e sua descontinuidade consigo mesmo. Esses conjuntos de regras sio
demasiado especificos, em cada um destes dominios, para caracterizar uma formacio
discursiva singular e bem individualizada, sem sujeito, no entanto.

Vale acrescentar que as formagoes discursivas acontecem em dominios especificos,
ambitos onde circulam os discursos, os objetos e os sujeitos falantes. Saio dominios
associados em que a unidade do discurso é fundada na permanéncia e persisténcia de
determinados conceitos. Nao sendo sempre o mesmo campo em que os discursos sao
pronunciados, cabe a arqueologia descrever tal dominio em que os enunciados aparecem e
onde terdo seus referentes. Cada dominio ou campo associado tem um sistema de axiomas e
regras (FOUCAULT, 2004, p.75-84). Estes podem aparecer em campos semanticos

diferenciados e por analogia colaborar na compreensao de uma dada formagao discursiva.

4. ROMPENDO OS LIMITES KANTIANOS COMKANT

Foucault nega o sujeito kantiano e sua primazia de varias formas ao longo de seu
percurso filosofico. Mas, nega mantendo uma relacao formal com Kant, nega fazendo uma
reprodugido especular, pois no anverso do projeto critico de Kant esta um outro projeto
critico. Foucault continua o projeto kantiano quando produz AArgueologia do saber e faz a
critica com o intuito de livrar o pensamento de todo e qualquer enunciado vazio (agora
antropolégico) por meio do exame do que ele denomina arguivo, quer dizer, a existéncia
acumulada de discursos.

Foucault quer

(..) designar um a priori que nao seria condicao de validade para juizos, mas condigao
de realidade para enunciados. Nao se trata de reencontrar o que podetia tornar
legftima uma assertiva, mas isolar as condi¢des de emergéncia dos enunciados, a lei
de coexisténcia com os outros, a forma especifica de seu modo de ser, os principios
segundo os quais subsistem, se transformam e desaparecem (...) a razao do uso desse
termo um pouco Improprio é que esse a priori deve dar conta dos enunciados em sua
dispersio, em todas as falhas abertas por sua nao-coeréncia, em sua superposicao e
substituicio reciproca, em sua simultaneidade que nio pode ser unificada e em sua
sucessio que nao ¢é dedutivel... (FOUCAULT, 2004, p. 144).

A busca por outro tipo de « priori, nesse caso histérico, que sera condigao de realidade
para enunciados e isolar suas condi¢coes de emergéncia, sua forma especifica serd a
contribuicio de Foucault a tarefa critica. Tal processo evidentemente critico (de
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desantropologiza¢ao) fica mais explicito com a compreensio do conceito de arguivo e sua
importancia para Foucault. O arquivo seria inicialmente a lei do que pode ou nido pode ser
dito, o sistema proprio que rege o aparecimento dos enunciados como acontecimentos

singulares. Como afirma nosso autor:

O arquivo ndo é o que protege, apesar de sua fuga imediata, o acontecimento do
enunciado e conserva para as memorias futuras, seu estado civil de foragido; é o
que, na propria raiz do enunciado-acontecimento e no corpo em que se da,
define, desde o inicio, o sistema de sua enunciabilidade. O arquivo nao é,
tampouco, o que recolhe a poeira dos enunciados que novamente se tornaram
inertes e permite o milagre eventual de sua ressurreiciao; é o que define o modo
de atualidade do enunciado-coisa: é o sistema de seu funcionamento. Longe de set o
que unifica tudo o que foi dito no grande murmaurio confuso de w7 discurso,
longe de ser apenas o que nos assegura a existéncia no meio do discurso mantido,
¢ o que diferencia os discursos em sua existéncia multipla e os especifica em sua
duragao prépria (FOUCAULT, 2004, p.147).

A analise do arquivo, tal como explicitada em AArqueologia do saber, permite adentrar
numa regido privilegiada: a0 mesmo tempo proxima de nods, mas diferente de nossa
atualidade, é aquilo que fora de nés nos delimita, o tempo que cerca nosso presente. Os
discursos nao sio nossos, fazem parte do que é exterior a nossa linguagem. Foucault ao dar
vida aos enunciados retira o foco do sujeito.

A elaboragao da critica dessa nova razao que esta mergulhada em uma ilusao sera
uma argueologia. Foucault resgata esse conceito do proprio Kant, quando este usa o termo
“arqueologia” ao se referir 4 histéria do que torna necessaria uma forma de pensamento®.

O termo ¢ kantiano, em varios aspectos, sem diavida. A arqueologia niao se ocupa dos
conhecimentos descritos segundo seu progresso em dire¢ao a uma objetividade, mas da
epistémé em que os conhecimentos sao abordados sem se referir ao seu valor racional ou a sua
objetividade. A arqueologia, inicialmente do saber®, é uma “histéria” das condicdes historicas
de possibilidade do saber.

Segundo Foucault, deve haver uma espécie de regiao (entre os codigos fundamentais
de uma cultura) ou ordem intermediaria,

8 Em Ditos ¢ escritos 111 (edi¢ao brasileira), p. 323, Foucault afirma que o terreno kantiano é o da arqueologia, no
qual se inspirou, e nao o de Freud como muitos afirmam.

? Foucault entende por saber as delimitacGes das relagdes entre: 1) aquilo do que se pode falar em uma pratica
discursiva (dominio de objetos); 2) o espaco em que o sujeito pode situar-se para falar dos objetos (posi¢oes
subjetivas); 3) o campo de coordenagido e subordinagido dos enunciados, em que os conceitos aparecem, sao
definidos, aplicam-se e transformam-se; 4) as possibilidades de utilizacio e de apropriagio dos discursos. O
conjunto assim formado a partir do sistema de positividade e manifesto na unidade de uma formacao discursiva é
o que se poderia designar por saber. Este ndo ¢ uma soma de conhecimentos, porque desses se deve poder dizer
sempre se sdo verdadeiros ou falsos, exatos ou nio, aproximados ou definidos, contraditérios ou coerentes.
Nenhuma destas distingdes ¢ pertinente para descrever o saber, que o conjunto de elementos (objetos, tipos de
formulagio, conceitos e escolhas teoricas) formado a partir de uma unica e mesma positividade, no campo de uma
formacdo discursiva unitaria (FOUCAULT, 2004, p. 203-2006).
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anterior as palavras, as percepcoes € aos gestos incumbidos entdo de traduzi-la com
maiot ou menor exatidiao ou sucesso (razio pela qual essa experiéncia da ordem, sem
seu ser macico e primeiro, desempenha sempre um papel critico) mais solida, mais
arcaica, menos duvidosa, sempre mais “verdadeira” que as teorias que lhes tentam

dar uma forma explicita, uma explicacdo exaustiva ou fundamento filoséfico

(FOUCAULT, 2007, p. XVII).

Trata-se, como podemos observar na passagem indicada acima, de uma espécie de
experiéncia desnuda da ordem e seus modos de ser. A arqueologia se propoe a investigar
exatamente essa experiéncia peculiar da ordem.

A época a que AArqueologia do saber se dedica a pensar nao é a mesma época de As
Palavras e as coisas. Aqui o homem nao tem mais seus rastros buscados, trata-se de um legitimo
processo de desantropologizagao. O documento, o arquivo, tem relevancia isolada na medida
em que nao ¢ signo de outra coisa, a arqueologia o descreve como pratica. A arqueologia nao
¢ psicologia, nem ¢ sociologia, pois ela nao esta ordenada para encontrar ali a expressao de
uma individualidade ou de uma sociedade para encontrar a instancia do sujeito criador.
Também ndo é uma ciéncia historica. O que se descreve na arqueologia sio as praticas
discursivas que atravessam um dado campo. E uma reescritura dos discursos em sua
exterioridade, em que ndo se pretende saber quem disse, mas o dito e as regras que subjazem
ao dito.

Foucault afirma no item “O a priori histérico e o arquivo”, em A Argueologia do saber:

A positividade de um discurso — como o da histéria natural, da economia politica,
ou da medicina clinica — caracteriza-lhe a unidade através do tempo e muito além
das obras individuais, dos livros ou dos textos. Essa unidade certamente, ndo permite
decidir quem dizia a verdade, quem raciocinava rigorosamente, quem se adaptava
melhor a seus proprios postulados: Lineu ou Buffon, Quesnay ou Turgot, Broussais
ou Bichat; ela ndo permite, tampouco, dizer qual dessas obras estava mais préxima
de uma meta inicial ou tltima, qual delas formularia mais radicalmente o projeto geral
de uma ciéncia (FOUCAULT, 2004, p. 143).

A obra se propde fazer uma critica da razao antropoldgica e da razdo humanista, e se
torna necessaria considerando os equivocos cometidos pelos historiadores, principalmente
do século XIX, que protegendo a soberania do sujeito acabam por criar o construto de uma
histéria global que reduziria todas as formas de sociedade a uma forma unica, num dado
sistema de valores coerentes com um tipo especifico de no¢ao de civilizagao. O projeto de
uma critica antropoldgica torna-se possivel quando Nietzsche denuncia que o fundamento
originario, cujo felos da humanidade ¢ a racionalidade, ¢ uma farsa. A descentralizacao operada
por Nietzsche ¢é reiterada quando a psicanalise, a linguistica, a etnologia, descentram o sujeito.
Mas, quem faz isso a maneira kantiana ¢ apenas Foucault.

(..) em relagdo as leis de seu desejo, as formas de sua linguagem, as regras de sua
a¢do, ou aos jogos de seus discursos miticos ou fabulosos, quando ficou claro que o

préprio homem, interrogado sobre o que era, nao podia explicar sua sexualidade e
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seu inconsciente, as formas sistematicas de sua lingua ou a regularidade de suas
ficgoes... (FOUCAULT, 2004, p.15).

No auge da critica foucaultiana aparece o tema da continuidade da histéria, que é
antes de tudo um tema enraizado na Antropologia. Foucault considera que ha um uso
ideolégico da Histoéria, em que se tenta restituir ao homem tudo que nos ultimos séculos
lhe teria escapado. Mas, ndo ¢ uma restituicao de direito. O exame que aqui sera realizado
por Foucault é uma medicao das mutagdes que se operam, que acontecem em geral no
campo da Historia, a posicio de questionamento dos métodos e limites, empresa que
pretende desfazer as ultimas sujei¢oes antropoldgicas e as condi¢des de possibilidade de
seu surgimento: 0 campo em que aparecem as questdes do ser humano, da consciéncia e
do sujeito.

A proposta de Foucault é definir um método histérico-filosofico que seja livre do
tema antropoldgico, um método isento de qualquer antropologismo (FOUCAULT, 2004,
p-18). O filésofo sabe que os perigos que tenta evitar fazem parte da propria natureza da
empresa a que se propoe. Se Kant faz uma critica a razao pura com uma racionalidade com
disposi¢ao metafisica, Foucault faz uma critica que a cada instante denuncia a natureza dos
perigos que tenta evitar, pois € a razao antropoldgica que faz a critica a Antropologia.

Foucault pretende dispensar o sujeito falante, livrar o discurso de qualquer referéncia
antropolégica. Ao descreve-lo, nosso autor nao o relaciona a uma subjetividade. Sua intencao
nao era afirmar qualquer tipo de discurso universal, mas sim mostrar o discurso em outro
ambito. Em uma tese que nao nega a Historia, mas a mantém em suspenso como a categoria
geral e vazia da mudanga, para fazer aparecer transformagoes de niveis diferentes. Ha uma
recusa de um modelo uniforme de temporalizagio para descrever os discursos e suas
consequéncias diversas. F dessa forma que se delineia a critica da razio antropoldgica
empreendida por Foucault.

Algo curioso se instala na conclusiao da obra .4 _Argueologia do saber, Foucault apresenta
a visao de seus pares sobre seu pensamento, algumas criticas contundentes, mas certamente
pertinentes a um intelectual que esta aberto ao didlogo. Na leitura avaliativa (e licida) do
pensamento foucaultiano, seus “oponentes” afirmam que a Filosofia de Foucault cuidou de
abandonar todos os discursos que eram atribuidos a uma consciéncia, ou sujeitados a ela, e
resgatam algo perdido: a interrogagiao fundamental, a saber, questionar pelas condi¢oes de
possibilidade dessa razao que estabelece uma série de “verdades” e as coloca dentro dos
limites transcendentais.

Num dado momento do texto, Foucault afirma que a interpretacao que foi feita sobre
seu pensamento indicaria que:

(..) a razdo que estabelece todas essas “verdades” novas, temo-la sob grande
vigilancia: nem ela, nem seu passado, nem o que a torna possivel, nem o que a faz
nossa, escapa a delimitagio transcendental. Serd a ela, agora — e estamos firmemente
decididos a jamais renunciar a isso — que colocaremos a questio da origem, da
constituicao inicial, do horizonte teleolégico, da continuidade temporal. Sera este
pensamento, que hoje se efetiva como nosso, que manteremos na
dominéncia histérico-transcendental (FOUCAULT, 2004, p.227, grifo nosso.).
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Foucault responde a essa interpretagao, que o coloca como um filésofo que mantém
a razdo sob vigilincia e que coloca os discursos em uma delimitagao transcendental, mantendo
o pensamento numa dominancia histérico-transcendental, da seguinte forma: “Ora, obstinei-
me em avangar. Nao que esteja certo da vitoria (...) Mas, porque achei que no momento, era
o essencial: libertar a historia do pensamento de sua sujeigao transcendental” (FOUCAULT,
2004, p. 227).

No detalhe percebemos o que se passa ai. Como se tratava de desantropologizar o
pensamento, o que Foucault fez (metodologicamente) foi o que Kant fez quando quis livrar
o pensamento de toda a Metafisica. O que Foucault cria nesse momento é uma espécie de
materialismo transcendental. E um tipo de Filosofia que critica o idealismo transcendental,
que critica a sujei¢ao ao transcendental, mas o alvo é aqui o sujeito transcendental (universal).
E disso que se trata. Foucault usa a critica kantiana contra Kant, quando afirma que a critica
que realiza pretende libertar a histéria do pensamento de sua sujeicdo transcendental, fazer
uma analise histérica que permita evidenciar nio um sujeito, nenhuma constitui¢ao
transcendental subjetiva, mas despoja-la do narcisismo antropolégico (FOUCAULT, 2004,
p. 227). Grande empreitada a de Foucault, fazer com a Antropologia o que Kant fez com a
arrogante Metafisica e suas pretensoes.

No prefacio a primeira edi¢ao da Crética da razao pura (A VII-XII) Kant fala do poder
dos dogmaticos e dessa pretensao que necessitava ser revista. Ele ainda afirma na sequéncia
do texto que o dever da Filosofia era dissipar a ilusao proveniente de um mal-entendido,
mesmo com risco de destruir uma quimera tio amada e enaltecida. A quimera kantiana é a
Metafisica, a quimera foucaultiana é a Antropologia. A crise que Kant via em seu tempo
devido as pretensoes da Metafisica, Foucault vé-a no seu tempo em relagdo ao pensamento
antropolégico, que consagra todas as interrogacdes a questio do ser do homem
(FOUCAULT, 2004, p. 229). A tarefa serd a mesma, ainda que com objetos diferentes e,
certamente, a segunda com um grau ainda maior de dificuldade.

A Argueologia do saber esta em um contexto de virada da Filosofia na direcio da
linguagem que nao resultard em mais um objeto para investigagao filoséfica, mas sim em uma
maneira de entender a prépria Filosofia e a forma de seu procedimento (OLIVEIRA, 1996,
p.13). Certamente, a obra de Foucault inicia, mas esta longe de ser a conclusao desta tarefa.

ON THE DECENTERING OF THE SUBJECT: BREAKING THE KANTIAN LIMITS

Abstract: The following article indicates the presence of a philosophical work within a historical task
shared by much of contemporary philosophy, that is, the decentralization of the subject category.
Such a task imposed by modern philosophy, especially Kant, will be performed by Foucault in The
Archeology of Knowledge, using Kantian resources in a new version of the critical project, and that is the
basis for creating a new image of ourselves made by diverse thinkers not only from philosophy but
also from psychoanalysis.

Keywords: Foucault — Kant — Lacan — decentering of the subject.
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FORMACAO, ALCANCE E EMBARACOS DA ARQUEOLOGIA
DO SABER: A POLITICA DAS RELACOESNAS CONDICOES
HISTORICAS DE POSSIBILIDADE

Fillipa Carneiro Silveira*

Resumo: Neste artigo, proponho a analise de alguns momentos da producio de Foucault nos quais
se expressa uma forma de direcionamento da reflexao sobre a verdade para as relagies entre elementos
homogéneos ou heterogéneos nela implicados. Tal direcionamento aponta para o desenvolvimento
de uma politica da verdade que, no entanto, esta presente ja na producio do periodo arqueoldgico.
Num primeiro momento, exponho os termos de uma viragem no contexto de formagio do método
arqueolégico, bem como a dispersio dos ditos “operadores de sintese” em “regularidades
discursivas”. Tais questdes, de um lado, tornam visivel a complexa trama da “politica enunciativa”
intrinseca aos discursos, mas, de outro, resultam em embaracos inerentes ao esfor¢o arqueologico,
movimento que se repete na recusa do modelo juridico-discursivo por parte da Genealogia do Poder.
Passo, entdo, ao exame dessa repeticio, expondo em que sentido o poder, compreendido antes como
relagdo que como propriedade, repete o direcionamento da questio para a exterioridade e as
regularidades das praticas discursivas. Por fim, exponho algumas consideragdes sobre o campo moral
das relacies empreendidas pelo sujeito consigo mesmo na ética do cuidado de si, que passa ao largo
do modelo da interdicio no cerne da problematizacdio moral. Todos esses movimentos siao
expressivos de uma historia do presente cuja forma de deslocamento da verdade revela seu potencial
critico e seu alcance, mas também certos embaracos e dificuldades.

Palavras-chave: Foucault — arqueologia do saber — poder — relacGes — histéria do presente.

INTRODUCAO

A tomar por significativas as referéncias biograficas sobre Michel Foucault, é possivel
vislumbrar a influéncia de profundas inquietudes de cunho pessoal/ existencial no contexto
que antecede a formagao de sua arqueologia do saber, o que torna sua produ¢ao uma forma
de insurgéncia politica. Sua obra se desenrola na constata¢ao de uma politica da verdade que
se apresenta ja no contexto de formacao da critica historica. Se a genealogia desenvolveu
ulteriormente e expressamente o problema do poder que perpassa as praticas discursivas,
nao é menos notavel uma politica dos enunciados subjacente a analise da formacdo de suas
condi¢des historicas de possibilidade. E essa politica de enunciados revela algo de uma
postura de insurreicao diante de formas normalizadas e instituidas de saber. Tal insurreigao
se expressa na estranha forma (estranha a uma apreensao tradicional da politica) de remissao
do saber as relagies nas quais se encontra implicado.

Neste artigo, proponho a analise de alguns momentos da produgio de Foucault nos
quais se expressa uma forma de direcionamento da reflexdo sobre a verdade para as relagies

T Professora do Instituto de Filosofia da Universidade Federal de Uberlandia. Endereco eletronico:
fillipasilveira@gmail.com.
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entre elementos homogéneos ou heterogéneos nela implicados. A interrogacao dirigida as
relagGes diz respeito a uma énfase no 7odo e nas formas de constituigao histérica de fend6menos
que tornam mais complexos e intricados os termos de uma politica da verdade. Ela
encontraria lugar, inclusive, na obra que leva o nome do método, e cuja publicagio completa
50 anos em 2019.

Num primeiro momento, exponho os termos de uma viragem no contexto da
formagdo do método arqueoldgico, quando Foucault se ocupava mais vivamente dos
problemas da doenca mental e da psicologia. Identifico ali que, tanto no contexto da
formagdo do método como na publicacio da .Argueologia do saber, uma certa politica da
verdade ja estava instaurada. Em seguida, passo a algumas considera¢des sobre a recusa do
modelo juridico-discursivo do poder contra o qual se erige a genealogia das relagoes de saber-
poder e das formas de governo. Por fim, exponho algumas consideragdes sobre o campo
moral das relagies empreendidas pelo sujeito consigo mesmo na ética do cuidado de si, que
passa ao largo do modelo da interdi¢do no cerne da problematizagio moral, bem como
daquele relativo as praticas de decifracao de si.

O proposito aqui nao ¢ o de afirmar uma homogeneidade da obra ou propor um fio
condutor comum, imanente a produgao de Foucault em geral, por isso mesmo as analises
nao se pretendem exaustivas. Intento, antes, experimentar, a partir de angulos distintos, o
alcance e os limites da condugio da critica histéria nos termos da relagio, mostrando em que
sentido ela estd, desde o inicio, implicada num movimento de problematiza¢ao politica que
encontra, num mesmo movimento, a ampliacao de seu alcance politico e os limites de sua

problematizacao.

1. A CRITICA HISTORICA E A DISPERSAO DOS “OPERADORES DE SINTESE” NAS
RELACOESE REGULARIDADES DISCURSIVAS

Foucault, desde muito cedo, ocupou-se em estudar a psicopatologia®, opondo-se as
formas do tratamento medical da doenga mental. Antes da formac¢ao dos argumentos sobre
a constitui¢ao historica da subjetividade — que ele dira futuramente ter sido o grande motor
de toda sua obra’ —, em Doena mental ¢ personalidade’, defendeu que a doenca mental diria
muito mais respeito a uma “reagao geral do individuo tomado em sua identidade fisiologica

295

e psicolégica™ do que a um transtorno a ser tratado medicalmente, segundo a apreensio
epistémica e terapcutica da medicina organica.
Afirmou, ainda, o carater mitico do esfor¢o em se considerar a patologia como uma

espécie de “fendomeno unitario”, envolvendo a realidade organica e psiquica do ser humano,

2 Tendo obtida a Jicence em filosofia, Foucault se dirigia a0 campo da psicologia, tendo se diplomado em psicologia
patolégica pelo Instituto de Psicologia de Paris. Cf. ERIBON, Miche! Foucanlt, p. 75-76 ¢ 80 — 85.

3 “Eu gostatia de dizer, antes de mais nada, qual foi o objetivo do meu trabalho nos dltimos vinte anos. Nio foi
analisar o fenémeno do poder nem elaborar os fundamentos de tal analise. Meu objetivo, ao contrario, foi criar
uma histéria dos diferentes modos pelos quais, em nossa cultura, os seres humanos tornaram-se sujeitos”.
FOUCAULT, O sujeito e o poder. In: DREYFUS, RABINOW. Miche! Foucantt, uma trajetoria filosdfica (para além do
estruturalismo e da hermenéutica), p. 231.

4 Publicado novamente com modifica¢des em 1962, sob o titulo Doenga mental e psicologia.

> FOUCAULT, Maladie mentale e personnalité, p. 11.
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“ainda que a unidade do corpo e do espitito sga da ordem da realidade™. Uma radical
modificacdo no olhar dirigido a esses temas e problemas resultara na colocagdo da questio
noutros termos’, que seguramente apontam para a visada “politica” segundo a qual ela ¢
agora considerada. O desenvolvimento da critica das condigoes histéricas de possibilidade
em Foucault esta marcado por este cunho politico, ainda que até entdo nao tenha sido escrita
uma unica linha sobre relagdes de poder. Isso se expressa na contestagio dos ditos
“operadores de sinteses” discursivos, tais como o sujeito e o objeto do discurso e sua
pretensa “racionalidade imanente”. Foucault realiza o que poderiamos chamar de uma
“dissolugao” desse carater aglutinador nas relagbes estabelecidas por discursos e praticas
discursivas que constituem as condi¢oes de possibilidade histéricas desses mesmos
operadores de sintese. Essas relagdes entre elementos homogéneos ou heterogéneos
(processos econbémicos e sociais, tipos de classificacio, modos de caracterizacio, etc.)® nio
diriam respeito ao sentido imanente desses elementos aglutinadores, apontando antes para o
sentido histérico de sua formacao. Com isso, destitui-se a funcido soberana do sentido
imanente atribuido ao conteudo do discurso para o carater (quase) formal — uma vez que é
histérico — da relagio na qual ele se encontra inserido. Observar detidamente este movimento
pode ter desdobramentos mais complexos e relevantes que a mera constatagao da presenca
marcante da leitura dos textos de Nietzsche’ e do importante papel que ela teria af
desempenhado.

Nao precisaremos aguardar as pesquisas sobre a constitui¢io coetanea das formas
juridicas modernas, do dispositivo da prisao e do advento das ciéncias humanas em 1gar e
punir para encontrar, no interior dos argumentos sobre o acontecimento discursivo e da
soberania fundadora do sujeito, os termos insurrectos de uma dendncia a conversio de
comportamentos humanos em doenca e desvio, por parte das praticas discursivas da
psicologia. Se a prépria no¢ao de soberania sera futuramente preterida, em favor da andlise
das condi¢oes histéricas de formacdo das praticas juridicas modernas, é porque, na
constatacao da formagao dessas praticas, ja esta presente uma critica insurgente que, no
entanto, apenas pode se desenrolar na forma inaudita da descricao, da relagio, do acontecimento.
A critica das condigoes historicas de possibilidade encontra, na consideragao de relagoes nao
unilaterais, ainda que regulares, entre enunciados e praticas, o instrumento desarticulador da
coémoda postura assumida no discurso por termos como a “inten¢ao do sujeito”, seu espirito,
sua consciéncia'’, seu estilo, como também o objeto, os temas’' e sua origenm.

Subjaz a critica da nogao de consciéncia uma questio de ordem politico-discursiva
que, de um lado, subverte a historia da filosofia onde ela se teria encontrado de forma mais
solida, mas nao apenas por uma razao epistémica: ¢ que nessa forma de soberania do sujeito

¢ FOUCAULT, Op. Cit,, p.12.

7 No prefacio original a Histdria da sexunalidade, Foucault explicita os termos de uma modificagdo de seu projeto
voltado a “pensar a prépria historicidade das formas de experiéncia” e operar “um deslocamento com relagao ao
dominio, aos conceitos ¢ aos métodos da historia das sociedades™ [traducbes minhas]. FOUCAULT, [1984]
Préface a I“Histoire de la sexualité. In: Diss et éerits 11 (1976-1988) Diits et écrits I1, p. 1398.

8 Cf. FOUCAULT, Argueologia do saber, p. 53-55.

9 Cf. FOUCAULT, Le retour de la morale. In: Difs ez écrits 11, p. 1522.

10 Cf. FOUCAULT, Arqueologia do saber, p. 35.

11 Cf. FOUCAULT, Op. Cit., p. 38-48.
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reside a colocacio impetiosa de uma “policia discursiva”’?. A arqueologia do saber encontra
nessa identidade a matriz de um mito fundador, colonizador, antropologizador e
normalizador das relagdes possiveis dos sujeitos com o saber, expressas e assentadas na
nocio de continuidade histérica',

Sabemos que, posteriormente, a obje¢ao as narrativas antropologizantes e o anuncio
da “morte do homem” ecoardo na explanacao mais geral sobre as relagdes de saber/ poder
de que a antropologizagao dos saberes seria o efeito, saberes esses cujos “enunciados
escolheram como ‘objeto’ o sujeito dos discursos (seu préprio sujeito) e que se dispuseram
a desenvolvé-lo como campo de conhecimentos™.

Ao se distanciar de uma forma de problematizacio que aproximava a questio da
doenca e da loucura a miséria, aos conflitos sociais ou ao dominio existencial, Foucault
desarticula a unilateralidade da relagdo “‘sujeito-objeto”, que é também uma forma de
cristalizagao do tipo “agente responsavel-vitima”, “causador-causa”. A coisa se torna entao
muito mais complexa, uma vez que temos de abrir mao de uma forma usual e comoda do
pensamento que identifica, na nossa forma de vida atual e seus problemas, a causa, o
responsavel, o “mal a ser expurgado”. Em vez disso, Foucault questiona: como foi possivel que
tenhamos chegado a assumir essa forma de tratamento de nds mesmos? Essa parece ser a formulagao
genérica da questao de fundo de uma histéria do presente cujos movimentos iniciais a
arqueologia do saber ja comporta. E na constituicio dessa questdo que se registra a renuncia
a nogao de personalidade, antes inserida na analise empreendida: ha algo de politicamente
imperioso e assujeitador na atribuicdo de uma “realidade interna” e outra “externa’” aos
sujeitos humanos. Ha algo de ainda mais assujeitador na constatagdo de uma identidade
possivel entre as duas. E isso vai de par com a permanéncia, num tempo continuo, de uma
consciéncia trans-historica.

As autodesignadas formas de emancipagao humana, ao necessitarem de uma forca
de reuniao discursiva como o préprio homem, sua consciéncia, o autor e sua intengao, a
classe e seu objetivo, o doente e o diagndstico, nao estio isentas de uma forma de exercicio
de poder que, no interior da arqueologia do saber, aparece sob a forma de positivacao. Positivar
o que se assume na condi¢ao de negatividade revela o contraditério esforgo dos saberes em
busca da soberana posicao de ciéncia (medicina, psicologia e seus “vaivéns” na admissao de
pressupostos empiricos e experimentais, instituindo “quase transcendental” que
caracterizaria a doenca, a cura, a saide)'”. Em A pesquisa cientifica e a psicologia’®, Foucault coloca

os termos de uma politica da verdade no ambito deste saber:

12 FOUCAULT, A ordem do discurso, p. 35.

13 Cf. FOUCAULT, Arqueologia do saber, p. 15.

4 FOUCAULT, Op. Cit, p. 37.

15 Aqui se destaca o envolvimento com o pensamento de Georges Canguilhem presente tanto nas andlises de O
nascimento da clinica como, de forma mais detida, em La vze, lexpérience et la Science. FOUCAULT [1985], 2001, p.1582-
1595. Em ambos os casos, desenrola-se uma implicacio das relagbes entre filosofia e medicina, filosofia e vida, e
a presenca e um problema antropolégico envolvido nos processos de gestio dos saberes sobre o corpo como na
intervengao nos processos patolégicos de que o corpo humano ¢ acometido.

16 5.182.
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[...] compreende-se porque a reivindicagdo de uma positividade pertence as escolhas
origindrias da psicologia; ela ndo se inscreve naturalmente no desenvolvinento espontineo
da ciéncia, da pesquisa e da técnica. A opcao de positividade é necessariamente
prévia, como condi¢io de possibilidade de uma verdadeira psicologia que seja, a0
mesmo tempo, uma psicologia verdadeira. Mas sendo ela reivindicagio de uma
positividade do homem no nivel mesmo em que ela faz uma experiéncia de sua
negatividade, a psicologia s6 pode ser o inverso negativo e mitoldgico de uma pratica
real, de um lado e, de outro, a imagem reversa onde se revela e se esconde 20 mesmo

tempo um saber efetivo!” [traducdo e grifo meus].

As dificuldades na positivagao da psicologia residem na prépria impossibilidade de
reunir teotria, pesquisa e pratica em torno da negatividade intrinseca de seu objeto —a auséncia
de carater positivo do “interior” do homem ou de sua natureza — e isso se revela na propria
pratica psicolégica. De modo que a confrontagao mesma das teorias psicoldgicas com as
praticas humanas se converte num exame da negatividade do homem erigido a condi¢ao de
positividade. Encontram-se ai as bases de argumentos que serdo desenvolvidos
ulteriormente, como o cireulo antrgpoligico em Historia da loucura (1961) e o antuncio da morte
do homem em As palavras e as coisas (1966). Aqui, mais especificamente, os conceitos de
épistéme e de a priori histérico operam o movimento de condugao do saber a constatacao das
condi¢des de possibilidade das relagbes em torno das quais se assentam e legitimam os
saberes — a experiéncia nua da ordem. “Que ha ordem:” é a efetiva e sumaria constatacao da
arqueologia do saber, apontando para uma circunscricio prévia, ja dada em toda
configuracio de relagoes entre saberes que partilham cédigos ordenadores semelhantes'™,
nao se restringindo ao sentido do que pode ou nao ser dito, mas daquilo que se inscrevera
“no verdadeiro”, como afirmara nosso autor na Ordem do discurso”.

Tudo isso constitui, de certa forma, os desdobramentos da Argueologia do saber, onde
toda essa problematica redunda na questdo da relagio ou das relagbes concernentes ao
problema das regularidades discursivas. A remissio a esse nivel quase “formal” da relagao
desempenha o papel de dispersio das formas constituintes e das narrativas globais como
elementos aglutinadores dos enunciados e discursos. E nesse sentido que nossos saberes
caracterizam-se menos pelos objetos dos quais se ocupam do que pela zaneira como o fazem:

Se, em nossa sociedade, em uma época determinada, o delinquente foi psicologizado
e patologizado, se a conduta transgressora pode dar lugar a toda uma série de objetos
de saber, deve-se ao fato de que, no discurso psiquiatrico, foi empregado um
conjunto de relagdes determinadas. Relagdo entre planos de especificagdao, como as
categorias penais e os graus de responsabilidade diminuida, e planos psicolégicos de
caracterizacdo (as faculdades, as aptidGes, os graus de desenvolvimento ou de
involugdo, os modos de reagir a0 meio, os tipos de caracteres, adquiridos, inatos ou

hereditarios). Relacio entre a instancia de decisio médica e a instincia de decisao

" FOUCAULT, A pesquisa cientifica ¢ a psicologia, p. 182.
18 Relagbes que tornaram este texto o que mais comumente foi aproximado ao procedimento estruturalista.
19 Cf. FOUCAULT, A ordem do discurso, p. 34.
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judiciaria (relagdo complexa, para dizer a verdade, ja que a decisdo médica reconhece
totalmente a instancia judiciatia para a definicdo do crime, o estabelecimento das
circunstancias em que se deu e a san¢io que merece, mas se reserva a analise de sua
génese ¢ a estimativa da responsabilidade envolvida). Relagdo entre o filtro
constituido pela interrogacio judiciaria, as informacdes policiais, a investigagiao e
todo o aparelho de informacao juridica, e o filtro constituido pelo questionario
médico, os exames clinicos, a pesquisa dos antecedentes e as natracdes biograficas.
Relacdo entre as normas familiares, sexuais, penais, do comportamento dos
individuos, e o quadro dos sintomas patolégicos e doencas de que eles sao os sinais.
Relagio entre a restricio terapéutica no meio hospitalar (com seus limiares
particulares, seus critérios de cura, sua maneira de delimitar o normal e o patolégico)
e a restricio punitiva na prisdo (com seu sistema de castigo e de pedagogia, seus

critérios de boa conduta, de recuperacio e de libertacao)?.

Ocorre que essas colocagdes trazem consigo um incomodo terrivelmente ambiguo:
de um lado, essa condugio a relagio e a essas regularidades externas ao priprio discurso amplia
enormemente a leitura politica dos esforcos de legitimagdo dos discursos e de formas
autolegitimadoras de interven¢do no curso da vida dos individuos. Abala profundamente,
por meio da evidencia¢do do préprio processo, o esforco de legitimagdao subjacente as
aglutinagoes teodricas do objeto, do tema, da intengao, da consciéncia. A coisa fica assim um
tanto mais complexa: apontar que esta ou aquela forma de saber ou pratica alcangou sua
verdade no livre e espontaneo uso da linguagem para registrar suas descobertas e progressos
¢ ignorar suas inumeras linhas de especificacao, de delimitacao e demarcagao de superficies,

seus “regimes de existéncia™'

, que renderam a estes discursos o epiteto da legitimidade. Ha
toda uma politica enunciativa que nao pode esgotar sua complexidade no tema em questao,
no objeto de analise, na inteng¢ao do sujeito, no desejo consciente ou inconsciente da classe.

De outro, porém, restando-nos apenas relagoes e sua descrigao possivel, que novas
formas de insurgéncia politica ou discursiva poder esperar de uma tal constatagao da politica
da verdade? A identificagdo das estratégias discursivas deixa-nos diante dos embaragos
inerentes ao esfor¢o arqueoldgico, por nao encontrar, do outro lado, a abertura de um campo
politico de pensamento e condugao possiveis. Um positivismo cinico e (in)feliz? Um niilismo
estagne? A consideragio do carater inerte da critica parece incompativel com a poténcia
desarticuladora dos regimes e da vontade de verdade desmascarada em sua “riqueza,

universalidade e fecundidade”?.

2. RECUSA DO MODELO JURIDICO-DISCURSIVO NAS RELACOESDE PODER

O argumento decisivo e vigente durante a década de 70, de que o poder deva ser
pensado antes como relagio que como propriedade repete o encaminhamento da

exterioridade e a questao das regularidades discursivas. Afinal, trata-se justamente de tornar

20 FOUCAULT, Arqueologia do saber, p. 53.
2l FOUCAULT, Op, Cit., p 50.
22 FOUCAULT, A ordem do discurso, p. 20.
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patente a capilaridade do exercicio do poder, intricado nas formagdes e praticas discursivas.
Os regimes de vontade de verdade s6 podem ser evidenciados por meio dos principios de
inversao, de descontinuidade, de especificidade e exterioridade que deverao orientar a pesquisa
genealédgica™. Ou seja, para além da “interdi¢io pura e simples”, o ordenamento discursivo
se revela como algo extremamente mais complexo, envolvendo exercicio de poder ali onde
haviamos naturalizado a operagio de sinteses e aceitado a “elevacdo espontanea” das
verdades.

Com a atengao voltada ao tribunal, a0 Estado ou a institui¢ao policial, perdemos de
vista a dinamica mais abstrusa da politica da verdade, que nos enquadra num determinado
ponto da rede de sustentacdo das relagdes de saber-poder e cuja expressao reside nao nos
codigos e constituicdes, mas no carater difiuso de uma tecnologia politica®. A “malha” dessa
tecnologia politica forja os individuos numa cultura, de modo que, formatados por essa
aparentemente “evidente” distribui¢io unilateral do poder, ja ndo vislumbram os processos
de naturalizagao e legitimagdo de seu exercicio. Esse obscurecimento dos efeitos do poder
torna-o cada vez mais forte, mais poderoso, e se sustenta justamente no cristalizado
reconhecimento da unilateralidade dessas relagdes: que o poder seja sempre de um Ouwtro.
Que reconhecer-se como estando despossuido do poder é a condi¢ao da insurgéncia.

Romper com o “quem”, com a causa, a origem, o “motor”, com a ‘“razao”,
apontando para a relacio nao significa, no entanto, desvincular a trama dos discursos e
praticas de um enredo politico. Ao contrario, como vimos, a relagao implicada na critica das
condi¢des de possibilidade da forma mesma como legitimamos e aceitamos o exercicio de
poder é da ordem de uma politica da verdade:

Temos em suma que admitir que esse poder se exerce mais que se possul, que nao é
o “privilégio” adquitido ou conservado da classe dominante, mas o efeito de
conjunto de suas posicOes estratégicas — efeito manifestado e as vezes reconduzido
pela posicio dos que sdo dominados [...] O que significa que essas relagdes
aprofundam-se dentro da sociedade, que nio se localizam nas relagbes do Estado
com os cidaddos ou na fronteira das classes e que ndo se contentam em reproduzir
ao nivel dos individuos, dos corpos, dos gestos e dos comportamentos, a forma geral
da lei ou do governo; que se ha continuidade (realmente elas se articulam bem, nessa
forma, de acordo com toda uma série de complexas engrenagens), nio ha analogia

nem homologia, mas especificidade do mecanismo e de modalidade?>.

Com efeito, o olhar langado ao “aprofundamento” dessas relagoes desfaz uma forma
cristalizada de leitura do nosso modo de consideragao do poder e de sua codificagao juridica
na lei, colocando-nos na condicao do incomodo. E é certamente por esta razio que o poder,
assim concebido, estd presente também nas forcas articuladoras de resisténcia. Os
mecanismos e estratégias se tornam diversificados e ja nio podemos nos isentar frente ao
dar-se conta desse mecanismo de cristalizacao da polarizac¢ao do poder por meio do qual ele

2 Cf. FOUCAULT, Op. Cit., p. 54-60.
2 Cf. FOUCAULT, Vigiare punir, p. 30.
2 FOUCAULT, Vigiar e punir, p. 30.
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se exerce. Estamos definitivamente arrancados para fora da perspectiva apaziguadora dos
esforcos de legitimacio da pratica politica e nao ha retorno possivel. Diante desta
constata¢do, serd necessario renunciar 2 oposi¢ao violéncia/ ideologia; a ideia de poder como
propriedade; ao modelo do contrato ou da conquista, renunciar, em suma, ao primado do
sujeito atuante, consciente, subjacente. Em suas trés grandes formas de constitui¢ao historica,
o sujeito da-se conta de sua condigao de ¢feito.

A critica das condig¢bes histérico-politicas iniciada pela arqueologia do saber nos
retirou, de uma vez por todas, a possibilidade de remeter o poder ao seu sujeito univoco, de
identificar para aplacar a causa dos perigos e ameagas a nossa existéncia, abrindo-se o
dominio de uma interrogacio mais fundamental. Nela somos, ao mesmo tempo,
articuladores e alvo do poder. E certo que ndo exercemos poder da mesma forma. F ainda
mais certo que nao sofremos, todos, sua agao, segundo uma mesma intensidade. Mas de toda
maneira, ao se destituir o lugar universalizante do sujeito nas relagbes de poder, é
contraditoriamente inevitavel que recaia sobre #ds, sujeitos humanos, na critica de nosso
presente historico, a necessidade de haver-se com essa capacidade ambigua de exercer poder
e de sucumbir a ele, o que inadvertidamente subjaz aos repercutidos discursos
contemporaneos sobre “empoderamento”.

Do ponto de vista da exterioridade e da inversio das polarizagdes cristalizadas nos
grandes temas aglutinadores, torna-se possivel a constatagio de uma trama descontinua do
exercicio de poder e das formas de governo de individuos e popula¢des. Da arqueologia a
genealogia, aprendemos por meio das relagdes e da malha de relagdes postas em evidéncia
que a identificagdo das inteng¢oes obtusas do grupo “no poder” nio ¢é suficiente para
destringar o problema mais complexo de nossa relagio com a verdade e com o préprio poder
e a questdo dos procedimentos de normalizacio das condutas. Detalhando as carateristicas
dos mecanismos de seguranca voltados a gestao das populagoes que se ampliam de forma
determinante a partir do século XVIII, Foucault diz:

Sejam as novas formas de pesquisa urbanistica, seja a maneira de impedir a escassez
ou, pelo menos, de controla-la, sejam as maneiras de prevenir as epidemias, seja la
como for, esses mecanismos tém o seguinte em comum: eles tentam fazer uns e
outros agirem, mas sem que se trate, de maneira nenhuma, em todo caso nio
primeiramente e de modo fundamental, de uma relag¢io de obediéncia entre uma
vontade superior, a do soberano, e as vontades que lhe seriam submetidas. Trata-se
ao contrario de fazer os elementos de realidade funcionarem wus enz relagao aos ontros
[...] Esses mecanismos também tendem a uma anulacio dos fenémenos, nio na
forma da proibicio, "vocé nio pode fazer isso", nem tampouco "isso nio vai
acontecer", mas a uma anulagio progressiva dos fenémenos pelos proprios
fenémenos, Trata-se, de certo modo, de delimitd-los em marcos aceitaveis, em vez

de impor-lhes uma lei que lhes diga nao?® [grifo meu].

Aprendemos que a polarizagao do poder e 0 modo como tendemos a nos encontrar

isentos de seu exercicio, como “destrogos felizes”, é apenas mais um efeito desse poder que

26 FOUCAULT, Seguranga, territirio, populagao, p. 86.
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individualiza a0 mesmo tempo em que totaliza, num “duplo constrangimento™. F que
somente do ponto de vista da dispersio das formas de gestdo e conduc¢io individuais e
coletivas se torna patente o sentido mais radical da obediéncia a normalizagdo. O eixo
unilateral soberano-sudito oblitera os modos particulares de consolidagao do aceitavel e do
recusavel, do normal e do anormal, que paira na dinamica circulante do poder, expressa em
relagbes muito mais complexas, que circunscrevem os individuos em suas formas de

existéncia.

3. AS RELACOESMORAIS DOS SUJEITOS PARA CONSIGO MESMOS: PARA ALEM DA
INTERDICAO

Também no que concerne ao tema da autoconstitui¢ao moral do sujeito, que
Foucault desenvolve nos volumes dois e trés da Histiria da sexnalidade, o ponto de partida
fundamental ¢ a recusa de um modelo paradigmatico de interdi¢ao, qual seja a interrogacao
focada nos cédigos morais. Ao retornar a Antiguidade grega, mais do que nos legar um
campo de andlise genuino e fiel ao que deve ter sido a moraliza¢ao, por parte dos gregos, de
suas formas de conduta sexual, o autor desenvolve os termos de sua questao de fundo. Ela
aponta para o preterimento da polarizacio proibido/ permitido como forma de
questionamento sobre o porqué da moralizagao da conduta sexual pelas culturas ocidentais.

Ao questionar as razoes pelas quais teria o comportamento sexual assumido a forma
de uma preocupagao moral, o que esta em questao nao ¢ uma condenagao das circunscri¢oes
cerceadoras da sexualidade, comuns tanto aos gregos quanto aos modernos — como a
qualquer forma de sociedade —, mas que tais circunscri¢des digam respeito a algo mais
complexo que a simples proibi¢ao de determinados tipos de praticas. Aquilo que Foucault
chama inadvertidamente, e de maneira nao suficientemente clarificada, a “substancia ética”,
nao aponta para outra coisa que para uma relacdo — aquela que o sujeito moral estabelece
consigo mesmo:

Sei que uma resposta ocorre de imediato: ¢ que eles [o comportamento sexual, as
atividades e os prazeres a ele relacionados| sdo objeto de interdi¢des fundamentais
cuja transgressao ¢ considerada falta grave. Mas isso seria dar como solugio a propria
questdo; e, sobretudo, implicaria desconhecer que o cuidado ético a respeito da
conduta sexual ndo estd sempre, em sua intensidade ou em suas formas, em relacdo
direta com o sistema de interdigGes; ocorre frequentemente que a preocupagio moral
seja forte, 14 onde precisamente nio ha obrigacio nem proibicio. Em suma, a

interdi¢io é uma coisa, a problematizacio moral é outra?s,

Foucault explana as possibilidades de se empreender a problematizacao moral dos
prazeres apontando que toda ac¢ao moral, além de envolver uma relagdio com o real, uma

relagdo com o cédigo (e, consequentemente com a interdi¢ao), diz respeito também a uma

27 Cf. FOUCAULT, O sujeito e o poder. In: DREYFUS, RABINOW. Michel Foucanlt, uma trajetdria filosdfica (para
além do estruturalismo e da bermenéntica), p. 239.
2 FOUCAULT, Historia da sexualidade I1: 0 uso dos prazeres, p. 15-16.
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relagio a si. Nela, a constitui¢do de si como sujeito moral, que envolve a defini¢io de uma
posicdo para si mesmo relativamente a norma e aos outros, torna possiveis formas de
reconhecimento, mas também modos de transformagio, de aperfeicoamento e de realizagao
moral de si. Para além da regido permitido/proibido (ja confrontada na [ontade de saber (1970)
pela recusa a repressio como sentido maior do exercicio de poder no que concerne a
sexualidade), Foucault, ainda uma vez, abre um campo mais amplo e complexo de analises,
aquele das formas de esti/izacao de si.

Se a referéncia a nogao de sujeito ou de subjetividade de que ele se vale, num olhar
langado retroativamente ao pensamento grego, pode escapar tanto a uma apreensio
anacronica como a uma retomada do que a arqueologia do saber desconstruiu em torno da
figura do sujeito moderno é porque ela diz respeito a uma relagio, antes que a uma
identidade. Sem davida, ndio podemos desconsiderar que toda essa problematizagao acerca
da sexualidade deve-se a0 empenho de modificagdes profundas no projeto anteriormente
previsto®. Ou seja, hd como prop6sito maiot na Histéria da sexualidade, volumes dois e trés,
um interesse distinto e que pde a operar conceitos nao passiveis de serem hauridos até o
desenvolvimento da nog¢ao de governo.

Nio é, com efeito, na esteira da no¢ao de acontecimento, ou de enunciado, dentro
de um jogo de regularidades e de praticas discursivas no interior de um regime, que a Histdria
da sexnalidade se desenrola. Ademais, a énfase conferida ao exercicio de certa liberdade, por
parte do sujeito, ¢ estranha aos termos das problematiza¢oes desenvolvidas anteriormente.
E, no entanto, por meio de certas relagOes estabelecidas consigo mesmo, extraidas de
formulacoes encontradas nos textos de Platdo, Aristételes e Xenofonte, e que envolvem as
relagGes agonisticas intrinsecas e o valor da temperanca e do dominio de si no exercicio da
sexualidade, que se torna possivel uma ética do widado de si. Da mesma forma, é por meio
dessas mesmas relagdes que, do ponto de vista dessa ética do cuidado, as relagbes politicas
sao estabelecidas, uma vez que a relagao a si interfere diretamente na relacio com a alteridade.
O sujeito ético s6 se constitui moralmente de forma consonante com o envolvimento politico
do cidadao na pélis.

Uma parada para repensar o que foi dito e suas implicagoes. Relagoes entre
enunciados e discursos revelam-se sob a constatacio de como determinadas condi¢oes
histéricas de possibilidade dos saberes e praticas discursivas dissolvem a figura soberana do
sujeito a partir de suas intengoes. Da mesma forma, a evidenciagdo dessas relagoes denega o
sentido continuo da histéria e do pensamento (filosofia, ciéncia) em seu desenrolar natural e
progressivo, sustentado por temas, objetos, valores, a respeito de um mundo passivo e sem
forma, a ser engendrado por uma atividade inaugural e constituinte. Rela¢Ses entre
individuos e instituicdes numa malha de praticas discursivas tornam simplista a explicagao
do exercicio de poder por meio de seu carater meramente repressivo ou opressor. O
dispositivo, em sua multiplicidade heterogénea, dispoe, conduz, forja e estabelece uma gama
muito mais complexa de relagdes que subjazem ao exercicio do poder. Relagdes entre
mecanismos de seguranca e controle orientam e normalizam condutas, regulam a vida e a
saide, administram e distribuem popula¢des. Relagdes do individuo consigo mesmo

2 Cf. FOUCAULT, Op. Cit., p. 7-18.
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preterem a forma binaria da codificagdo moral entre o permitido e o proibido, abrindo um
campo de problematizagdo moral muito mais complexo por parte dos sujeitos.

Em todas essas articulagoes, o fator determinante é que a identificagao de um foco,
dominio ou autor como responsavel pela produciao do que é negativo para o sujeito, pois
que o tolhe ou domina, ¢ estagne para que se possam vislumbrar formas de insurgéncia ou
afirmacao. Torna impossivel identificar que, se encontramos regularidades comuns nas
formas de expressao do nosso desejo, nao é tanto porque ha uma verdade intrinseca a ele,
mas porque estamos submetidas e submetidos a formas comuns de sua objetivagao. Torna-
se possivel identificar, sobretudo, que nossas dificuldades em articular formas de resisténcia
politica residem na repeticao, dificil de romper, da légica polarizada, sintetizadora e
excludente, que nos faz dimensionar mal e erroneamente a forma do exercicio do poder. Se
estamos tratando de relagdes assim complexas, a logica que identifica a encargo de quem
deixamos o proceder das estratégias ¢ insuficiente, pouco podendo contribuir para a
identificagdo do problema a ser combatido. E, portanto, ainda num recurso a relagdo, por
meio da qual a propria nogao de subjetividade pode ser compreendida, que Foucault
identifica a possibilidade de “exercicios de autonomia em meio a praticas de sujeicio””.

Das formas de dispersio do sujeito constituinte moderno ao sujeito das relagoes
estabelecidas consigo mesmo, a critica do presente de Foucault reine os esforcos de
multiplica¢ao dos ambitos de atuagao do poder e de ampliagao do campo de problematizagao
moral. Dominios que se abrem a subversao das formas instituidas das relagdes dos sujeitos
com a verdade e das formas constituidas de sua subjetividade, para além dos esforgos de
“decifracdo” de uma verdade que lhe seria intrinseca. O “reconhecimento ontolégico de si

por si”! torna possivel a producio da verdade numa relagio com a liberdade.

CONSIDERACOES FINAIS

A poténcia da critica foucaultiana, que se desdobra em articulagbes e momentos
distintos, vislumbra a dissolugao de polos estagnes de concentracao da capacidade de criar,
engendrar, bem como de destituir ou transformar. Foucault apela a fungio subversiva de
uma forma permanente de critica ao carater simultaneamente totalizante e individualizante
do poder ao qual estamos submetidos. Mas é nesse mesmo ponto que essa critica, na forma
de uma critica do presente, encontra ai mesmo seus embaracos e suas maiores dificuldades.
Pois que se o circulo da interdi¢do e da consciéncia constitutiva é passivel de ser dirimido
pela énfase nas dispersoes da relagao, pela descricdo do mwodo e pelo apelo ao peso das
condig¢des histéricas de possibilidade, é ainda muito incipiente a demarcagao do campo em
que se pode incitar e conclamar sujeitos, assim assujeitados, ao desfazimento de uma
percepcao institucionalizada do poder, da sujeigdao e da verdade.

E por meio da constatacio da interdicio e da proibicio que a liberdade é usualmente
intuida, ¢ na identificagdo de intengoes de ma-fé que se articulam levantes ao poder exercido
pelos sujeitos, é na identificacao do ator responsavel pela opressao, pelo mau governo, pela
ma gestao, que se unem forgas de resisténcia. Como pensar, nesses termos, a poténcia da

30 Cf. KRAEMER, Efica ¢ liberdade em Michel Foucanlt: nm leitura de Kant, p. 271.
3 FOUCAULT, Histdria da sexnalidade 11: 0 uso dos prazeres, p. 105.
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critica do presente de Foucault face as formas consolidadas de levante politico? Das formas
institucionalizadas de ensino e formagdo sobre do que se trata nossa ontologia historica?
Como articular a poténcia da critica histérica ao fervor do levante politico haurido na
necessidade e na exploragao?

De um lado, é preciso nao ignorar, malgré Foucault, o que a historia revela nas
articulagoes politicas de sublevacao formadas nos regimes tradicionais de representagao e
atuagdo politica, que nos legou a nossa forma de vida atual, de nossas relagdes de poder, do
nosso modo de producao, e suas formas de dominagao e assujeitamento. De outro, é patente
o encurtamento na observagao das estratégias de poder na auséncia da formacao critica. Leia-
se ¢ritica nao apenas no sentido do questionamento, mas de consideracao do que efetivamente
esta implicado na interrogacao de ordem critica: o condicionamento histérico, a
complexidade das relagoes ai implicadas, os modos por meio dos quais se tornou possivel a
forma presente do que somos, pensamos e fazemos. Diz Foucault:

Se provisoriamente atribuo um certo privilégio a questio do ‘como’, ndo é que eu
deseje eliminar a questio do qué e do porqué. E para coloci-las de outro modo; ou
melhor: para saber se é legitimo imaginar um ‘poder’ que retine um ‘qué’, um ‘porqué’
e um ‘como’. Grusso modo, eu diria que comegar a analise pelo ‘como’ € introduzir a
suspeita de que o ‘poder’ nio existe; é perguntar-se, em todo caso, a que conteudos
significativos podemos visar quando usamos este termo majestoso, globalizante e
substantificador; é desconfiar que deixamos escapar um conjunto de realidades

bastante complexo?2.

E entio também nas dispersdes ou ainda na identificacio dos arranjos constituintes
que se podem formar as matrizes de problematizacio do pensamento contra formas
simplistas e polarizadas de leitura e acao. Ha algo de determinante nas relagoes estabelecidas
entre enunciados, sujeitos, poderes e liberdades: é que sio, como em todo convite a critica
permanente, temporarias, revisaveis e, nesses termos mesmo, insurgentes contra a

consolidagao das instituigoes politicas.

FORMATION, SCOPE AND SETBACKS OF THE ARCHEOLOGY OF KNOWLEDGE:
THE POLITICS OF RELATIONS IN THE HISTORICAL CONDITIONS OF
POSSIBILITY

Abstract: In this article, I propose to analyze some moments of Foucault's production in which one
expresses a way of directing the reflection on truth to the relations between homogeneous or
heterogeneous elements involved in it. Such direction points to the development of a politics of truth
that, however, is already present in the production of the archaeological period. At first, I expose the
terms of a turning point in the context of the formation of the archaeological method, as well as the
dispersion of the so-called "synthesis operators" into "discursive regularities”. Such questions, on the
one hand, make visible the complex range of “enunciative politics” intrinsic to the discourses, but,
on the other hand, result in embarrassments inherent in the archaeological effort, a movement that

32 FOUCAULT, O sujeito ¢ 0 poder, p. 240.
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is repeated in the refusal of the juridical-discursive model by the Genealogy of Power. I, then, examine
this repetition, exposing in which sense power, thought rather as a re/ation than as a property, repeats
the directing towards the exteriority and the regularities of the discursive practices. Finally, I present
some considerations about the moral field of the relationships undertaken by the subject with himself
in the ethics of the care of the self, which goes beyond the model of interdiction in the core of moral
problematization. All these movements are expressive of a history of the present whose form of
displacement of truth reveals its critical potential and scope, but also certain embarrassments and
difficulties.

Keywords: Foucault — archeology of knowledge — power — relations — history of the present.
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MISERAVEL OU IRRACIONAL: OS MARXISTAS
BRASILEIROS RECEPCIONAM FOUCAULT

Felipe Luiz’

Resumo: O presente artigo analisa a recep¢ao da obra arqueoldgica de Foucault a partir dos trabalhos
de um dos mais importantes marxistas brasileiros, Carlos Nelson Coutinho, que redigiu um livro de
criticas a0 estruturalismo na década de 70. Neste texto, Carlos Nelson se situa em um horizonte
lukacsiano, razdo pela qual analisamos também uma das fontes de Coutinho em sua critica, as
posicoes de Lukacs relativamente ao que ele chama de irracionalismo, o qual, por incluir Nietzsche,
toca também a Foucault, que é como se sabe proximo daquele. Apés a exposi¢io analitica das teses
de Lukacs e Coutinho, empreendemos um balango critico destas, julgando sua pertinéncia.
Palavras-chave: Carlos Nelson Coutinho — Gyorgy Lukacs — Michel Foucault — estruturalismo —
arqueologia do saber.

INTRODUCAO

Carlos Nelson Coutinho e Michel Foucault, dois intelectuais separados por um oceano — e
nao s6 de 4guas, como de ideias e posturas. Michel Foucault dispensa apresentacoes ja que, desde
meados do século passado, vem ocupando a cimeira do debate intelectual global, com suas multiplas
posicoes e viragens, seja para aceder as suas elaboragGes, seja para critica-lo. Ja Carlos Nelson nio
teve este impacto global, ou o teve em escala diminuta comparativamente a Foucault, sendo um
intelectual famoso no interior do Brasil, especialmente influente no campo do marxismo, com muitos

discipulos, afetos e desafetos.

Enquanto Foucault é sobejamente conhecido, Carlos Nelson Coutinho merece, no duplo
sentido da palavra, apresentacdo a fim de que possamos iniciar nosso debate. Baiano, formado em
filosofia, nascido nos anos 40, granjeou certa fama com seu livro de abertura, publicado em 1967,
Literatura e humanismo, onde se dedicava a critica literaria, utilizando as formulacGes lukdcsianas para
analisar as producoes desta zerra brasilis. Seu segundo livro, O estruturalismo ¢ a miséria da razao, veio a
lume em 1972, quando o estruturalismo, embora ja declinante na Franca, ainda granjeava vivos
adeptos no Brasil, a ponto de Otto Maria Carpeaux afirmar que o “estruturalismo [era] o 6pio dos
intelectuais”2. For¢ado ao exilio nos anos de chumbo, Coutinho vive entre Italia, Portugal e Franca,
dedicando-se 4 sua formacio e a luta politica no estrangeiro. Retorna ao Brasil no ocaso da ditadura
e langa alguns textos, como A democracia como valor universal, que conquistam certa repercussio. Passa
a dedicar-se a0 estudo do Brasil e milita ativamente dentro do PT de entio, partido no qual restara

até a fundagio do PSOL, quando se engaja nesta nova agremiacido. Torna-se professor de Servico

! Mestrando em Filosofia pela Universidade Estadual Paulista (UNESP), Bacharel em Filosofia pela Faculdade
de Filosofia e Ciéncias da Universidade Estadual Paulista (UNESP).
2 Apud COUTINHO, O estruturalismo e a miséria da razao, p. 9.
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Social na UFR]J, onde conquista posi¢oes na area. Falece em 2012, deixando uma obra intelectual de
monta, como, por exemplo, suas tradu¢oes de Gramsci ao portugués, consideradas dentre as

melhores do mundo3.

Coutinho era, simultaneamente, gramsciano e lukdcsiano, e considerava que as
produgoes dos mestres italiano e hingaro se completavam. Foi com base nestes autores que
Coutinho se prop6s a analisar Foucault, especialmente a primeira parte da obra deste. Com
efeito, podemos dividir a obra de Foucault em trés partes: arqueologia do saber, genealogia
do poder e genealogia da ética. No primeiro destes perfodos, englobando, sobretudo, a
década de 60, Foucault vai ser aproximado pelos meios intelectuais, com ou sem razao, do
estruturalismo, sendo considerado um dos principais expoentes do movimento, membro da
pentarquia estruturalista, junto com Lévi-Strauss, Althusser, Barthes e Lacan, conforme nos
expoe Dosse.

E na condicio de membro desta pentarquia que Coutinho analisa Foucault, nos
brindando com uma critica da obra arqueoldgica deste, seguindo indica¢des que Lukacs teria
dado em entrevistas, visto que a gpus magnum deste, a Ontologia do ser social, ainda nao havia
sido publicada. Em O estruturalismo e a miséria da razao, Catlos Nelson Coutinho analisa quais
seriam as falhas maiores do estruturalismo, teses que analisaremos cuidadosamente, ligando-
as ao mestre de Coutinho, Lukacs. Esta obra de Coutinho vem conquistando adeptos no seio
dos marxistas brasileiros e, em nossos dias, tem dado azo a publica¢oes de teses e livros que
seguem O mesmo tom.

Neste curto artigo analisaremos as proposicdes de Coutinho relativamente a
Foucault, bem como de alguns de seus epigonos, objetivando estabelecer a linha mestra da
recep¢ao da obra arqueolégica de Foucault no Brasil pelo marxismo, a partir das duas
vertentes maiores que orientaram esta acolhida: a categoria de Coutinho da wiséria da razao e
o livro lukacsiano sobre a destruigio da razao e o irracionalismo, fonte esta de que Coutinho se

valeu, e que segue tio influente quanto a obra do mestre baiano.

LUKACS, A ZERSTORUNG DER VERNUNFT* E O IRRACIONALISMO

Lukacs, assim como Foucault mais acima, dispensa apresentagdes, posto ser uma das
principais fontes da filosofia contemporanea. Marxista convicto, em seu livro Dze Zerstirung
der Vernunft, que pode ser traduzido como A destruicao da razao, mas vertido ao espanhol como
Asalto a la razon, Lukacs langa mao de um conceito, tracando uma linha de continuidade na
historia recente da filosofia. Este conceito — o irracionalismo — ndo seria um movimento
como o ¢ 0 marxismo ou o positivismo légico, mas uma reagao, com elementos comuns a0s
progressos da razao moderna, notadamente o hegelianismo e as conquistas da ciéncia
contemporanea, quer dizer, o materialismo.

Para Lukacs, o irracionalismo é apenas uma dentre outras filosofias burguesas
reacionarias, embora todas estas sempre guardem certa dose de irracionalismo. O

3 Para mais detalhes sobre a vida de Coutinho, consultar NETTO, “Homenagem de vida”.

4+ DOSSE, Histdria do estruturalismo 1I: o canto do cisne, de 67 a nossos dias.

> Visto ndo termos acesso, nem mesmo digital, ao original alemao, utilizaremos a versdao espanhola, traduzida
como E/ asalto a la razon.
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pensamento, segundo o filésofo huingaro, esta ligado as condigdes historico-sociais,
dialogando e respondendo as circunstancias, de modo que o irracionalismo ¢ fruto de seu
tempo. Assim, embora Lukacs situe o principio do irracionalismo ja em Schelling (primeira
metade do século XIX), seria sobremaneira apés a Primavera dos Povos, em 1848, que a
burguesia teria se tornado uma classe completamente reacionaria, dado que o feudalismo e a
nobreza ja estavam vencidos, conforme aponta o proprio Marx; e as produgdes filoséficas
do periodo seguiram esta inclinagao das classes abastadas.

Lukacs elenca algumas caracteristicas do irracionalismo: “o desprezo do
entendimento e da razdo, a glorificagdo lisa e direta da intuigdo, a teoria aristocratica do

conhecimento, a repulsa do progresso social, a mitomania”®

. O resultado do conjunto,
malgrado algum brilhantismo pessoal de autores como Nietzsche, seria pobre e mondtono.

O estudo de Lukacs sobre a destruigao da razao é focado na Alemanha, sem que isto
signifique o desprezo das outras manifestagoes do irracionalismo em outras paragens. Ao
contrario, Lukacs cita com frequéncia autores como Bergson e os pragmatistas, mas foca-se
naquelas terras especialmente dadas as agudas contradiges pelas quais o pais passou, nos diz
o velho magiar. Este elabora uma verdadeira metafilosofia social, mostrando como estes
conflitos, que vergaram a terra de Goethe, se inscreveram no campo do pensamento, o qual
nao pode ser desligado de suas condi¢des sociais de produg¢ao, conforme ja dito,
especialmente da luta de classes, a qual seria verdadeira mola propulsora das ideias, posto
que estas se assentam no campo economico-social, mesmo que de forma velada. Para o
tilésofo da Ontologia do ser social

Nao existem filosofias “inofensivas” ou puramente académicas, posto que sempre e
em qualquer lugar esta objetivamente presente o perigo de que qualquer incendiario
do mundo possa, como Hitler, pegar uma fogueira devoradora aproveitando-se do
combustivel filoséfico das “inocentes” conversagoes de salao, bate-papos de café ou

licGes de catedra, dos aparentemente “inofensivos” ensaios, estudos, folhetins.”

Pelas condigoes de desenvolvimento da Alemanha, marcada em seu processo de
unificagdo tardia pela via prussiana e o cesarismo, a filosofia plasmada repelia certas
constatagoes. Engels, em seu classico estudo sobre as diferencas entre o socialismo utdpico
e o chamado socialismo cientifico, ja apontara como as peculiaridades historicas da
Alemanha se haviam marcado nos meandros do pensamento: a burguesia alema, incapaz na
pratica de dar fim ao feudalismo e desenvolver o capitalismo, foi refugiar-se nas abstrusas
abstracoes do idealismo, enquanto que a Franca e a Inglaterra ferviam com as ideias
materialistas e empiristas. O proletariado alemao, dividido em multiplos pequenos estados,
tampouco tinha condi¢des de tomar para si as tarefas da revolugio democratico-burguesa,
quanto mais da revolugao socialista, condenando o pais ao atraso.

O irracionalismo moderno, que nao guarda ligagdes com o antigo, conforme diz
Lukacs, tem suas origens, primeiramente, na luta contra as conquistas da revolugio francesa,
possuindo um carater feudal-restaurador, de cariz romantico, nao se limitando a Alemanha.

6 LUKACS, E/ asalto a la razon, p. 9.
7 LUKACS, E/ asalto a la razon, p. 73.
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Seja em suas origens, seja em seus resquicios nos tempos atuais, suas raizes sao internacionais,
com ramificagdes em variados lugares. Na época de Hitler, o irracionalismo possuia os
seguintes tragos: agnosticismo, relativismo, niilismo, mitomania, auséncia de critica,
credulidade, fé em milagres, preconceitos e 6dios de raga®.

O irracionalismo alemio seria uma reagao aos tragos dialéticos do pensamento de
Kant, mas, sobretudo, uma resposta ao pensamento de Hegel, o qual deu azo a dialética
materialista de Marx e Engels. No campo da burguesia, a filosofia de Hegel seria o ponto
mais elevado, mas traria consigo perigosas consequéncias, especialmente a dialética. Em um
primeiro momento, quando a burguesia ainda lutava contra a nobreza, Hegel teria sido util,
mas, vencida a luta, e visto as consequéncias da filosofia hegeliana — o materialismo histérico-
dialético —, a burguesia se aferraria a produgdes filosoficas reacionarias, que negam as
conquistas da razao em beneficio da apologética da ordem da qual ela agora é senhora. Lukacs
cita Schelling como o primeiro irracionalista moderno, logo preterido em beneficio de
Schopenhauer e sua filosofia mistico-burguesa-reacionaria, especialmente apos 1848; mas a
linha de continuidade segue com outros autores, como Kierkegaard, Dilthey e Heidegger.

Para o filésofo hungaro, diante de uma crise, pode-se optar por progredir, dando
respostas racionais aos problemas que a realidade aponta, ou seja, defendendo o materialismo
histérico-dialético, ou esquivar-se dos problemas, refugiando-se no irracional. Nao se trataria
de mera escolha de um cogito redivivo, posto que a inclinagio de um pensador a uma ou outra
via far-se-4 segundo sua condicio de classe: se as verdades do pensamento se chocam contra
interesses reais, a verdade pode ser reprimida. Os filésofos sempre estao vinculados a uma
classe, quer saibam disso ou ndo e, mesmo suas convic¢des mais intimas, se resolveriam na
luta de classes. Nos momentos de crise o irracionalismo se caracteriza por dar respostas
regressivas aos problemas, enquanto que o herdeiro do racionalismo classico, o marxismo,
seria a saida correta, verdadeira, no sentido mais forte que o termo pode tet.

E marcante em Lukics, nesta e em outras passagens do livro, certa teleologia; nao a
teleologia do trabalho que nos diz Marx, mas a teleologia histérica; o socialismo seria o
destino da humanidade, fruto das proprias contradicdes inescapaveis do capitalismo;
concordar com o socialismo é ser racional, e, como o marxismo é cientifico, estd de acordo
com a verdade das ciéncias. Certamente podemos usar Lukacs para explicar ele mesmo: o
livro, escrito nos cimos da Guerra Fria, expressa a crenca na vitéria da URSS e do socialismo
internacional, vitoria esta que, como sabemos, ndao se deu. Evidentemente, alguns ainda
podem sustentar este tipo de posi¢io, que, como todo milenarismo, guarda a chance de
afirmar que ainda nao é a hora ou, neste caso, de que as condig¢bes historicas ainda nao estao
maduras. Em todo caso, ¢ desta forma que se explica esta crenga: o socialismo setia o
progresso, enquanto que o fascismo seria o regresso. Certamente, o fascismo ¢é reacionario,
isto ¢, faz referéncias a um passado distante, periodo onde os tempos eram melhores — ao
menos no campo filosoéfico e politico. Ja a ideia de progresso tao defendida por Lukacs, a
nosso ver, nao depende de uma posicao filosofica necessaria, inscrita na tessitura do mundo,
mas de uma posicio politica. A histéria ¢ aberta, nao fechada. E, embora possamos
concordar com Lukacs que um futuro socialista seria o melhor para a humanidade, temos

dificuldade em acatar sua verdadeira escatologia que quer inscrever o socialismo como

8 LUKACS, E/ asalto a la razon, p. 3.
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resultado da marcha histérica inexoravel. Contudo, quer acedamos, quer nao, esta é sua
posicao, e seria traco do irracionalismo as tais opgoes regressivas. O irracionalismo ¢é sempre
uma reacao ao desenvolvimento dialético do pensamento humano, o qual Lukéacs considera
ser a filosofia verdadeira, ademais antenada com a ciéncia.

Enfim, cremos ter exposto as principais caracteristicas do irracionalismo segundo
Lukacs, irracionalismo este que tem guiado a reagao burguesa, de Schelling a Nietzsche e que
teria embasado Hitler e a reacido fascista. Coutinho bebe efusivamente nesta fonte lukacsiana,
conforme expomos a seguir.

COUTINHO, IRRACIONALISMO E A MISERIA DA RAZAO

O livro de Coutinho é polémico, quer dizer, se dedicava a combater certas posi¢oes
no desenvolvimento intelectual brasileiro em meados das décadas de 1960 e 1970. Parte da
intelectualidade brasileira, até entao dominada pelas produgdes e tematicas da esquerda, se
encaminhara ao estruturalismo, abrindo mao de debater a realidade especificamente
tupiniquim para se refugiar em uma discussio com marcados tracos gauleses. Assim
Coutinho, antenado com a producao filoséfica mais recente no campo do marxismo, se
propoe a analisar e criticar nao os epigonos brasileiros, mas os mestres franceses, seguindo
indicagbes do proprio Gramsci, que afirmara que, ao criticar uma corrente, deve-se centrar
fogo nio nos discipulos menos qualificados, mas nos mestres originarios.

Para esta empreitada, Coutinho plasma uma nova categoria, a da miséria da razao.
Esta guardaria relagbes com o irracionalismo que Lukacs analisou, mas tem la suas
peculiaridades. Como se sabe, o estruturalismo foi um movimento francés que comega nos
entremeios das décadas de 1950, mas que ocupara o centro das discussOes na terra da
revolu¢iao por volta dos anos 1960. A proposta basica do movimento era dotar as ciéncias
humanas, enxergadas como vacilantes, de um modelo de cientificidade pautado nos avancgos
da linguistica, particularmente aquela desenvolvida a partir dos trabalhos de Ferdinand de
Saussure. Aplicando este modelo na antropologia, I.évi-Strauss iniciou o movimento, que
ganhou muita for¢a, mas, moda passageira, foi abandonado pelos seus expoentes, com
exce¢ao do proprio Lévi-Strauss, notadamente apds o maio de 68 francés, como aponta o
mesmo Coutinho.

Ja expusemos o que seria o irracionalismo na compreensio de Lukacs. Podemos
resumir afirmando que, para Lukacs e Coutinho, a filosofia burguesa vinha em um processo
de ascensiao desde o Renascimento, se propondo a conhecer racionalmente, sem limites, a
realidade tal qual ela se da. O apice deste processo seria a filosofia de Hegel, com suas trés
caracteristicas: o humanismo, o historicismo e a razao dialética. Este verdadeiro progresso
teria se dado tendo em vista que a burguesia era uma classe em ascensao, lutando contra a
nobreza, o feudalismo e a monarquia absolutista, desejando construir uma visao de mundo
para si oposta aos valores ultramontanos da nobreza. Assim, na Franca teria se gestado o
Tluminismo, critica radical da ordem existente, e Hegel seria um continuador deste
movimento.

O irracionalismo teria surgido primeiramente como uma reacio a Revolugao
Francesa, defendendo a ordem feudal. Posteriormente, quando o proletariado se torna uma

a

b

classe com visao de mundo prépria — o marxismo, herdeiro da filosofia hegeliana —
burguesia, senhora da situagao politica, passa a apoiar filosofias que neguem os avangos da
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razdo dialética e do materialismo, se fiando em produgbes reacionarias. A nova classe
dominante estaria em uma posi¢do contraditoria visto que, a0 mesmo tempo em que
ideologicamente precisa negar os avancos cientificos encarnados no materialismo histérico-
dialético, necessita da ciéncia para continuamente revolucionar o processo produtivo, como
ja nos expoe Marx e Engels no Manifesto.

Para Coutinho, “o critério para avaliar a cientificidade de uma filosofia do social
reside no modo pelo qual ela apreende (ou ignora, ou mistifica) as categorias economicas,

que constituem a modalidade fundamental da objetividade humana™”

. O pensamento ha de
ser determinado pela sociedade onde se situa seu proponente, e este esta atado as relagoes
sociais que o constituem, mesmo que disso nao saiba. Depois de 1848, a burguesia se tornou
uma classe regressiva, decadente, o que se espelha no tipo de produgio filoséfica ensejada
desde entio. Se novas ciéncias podem ter surgido destas produgdes, estio limitadas a
dominios particulares e nao desempenham papel nodal na construcao de uma concepgao de
mundo, isto é, de uma ética ou de uma ontologia.

Coutinho defende que um trago de todos que moram em sociedades de capitalismo
evoluido ¢ a incapacidade de se atingir a esséncia, vivendo, assim, no espontanefsmo, isto é,

na mera descricao da imediaticidade.

E exatamente por se limitar a apreensdo imediata da realidade, em vez de elaborar as
categotias a partir de sua esséncia econdmica, que o pensamento da decadéncia serve
ideologicamente aos interesses da burguesia. Pois, ao assim proceder, aceita a
positividade capitalista, sujeitando-se aos limites espontaneamente impostos pela

economia de mercado, que fetichiza as relacdes humanas!®.

Assim, se aceita a alienagao entre vida publica e vida privada, entre subjetividade e
objetividade, momentos que sao unidos no pensamento dialético e transformados em
fetiches pelo pensamento burgués; outro trago deste se mostra na aceitagao da especializa¢do,
requerida pelo capitalismo e que tolhe a criatividade humana. Destarte, os existencialistas
aceitam esta imediaticidade, hipostasiando a sensibilidade na forma da intui¢do, enquanto
que os estruturalistas formalizam o intelecto e o tornam a infraestrutura de todas as atividades
objetivas e subjetivas do ser humano.

Na génese do pensamento fetichizado, particularmente das correntes ligadas ao que
designamos como “miséria da razao”, situa-se ainda um outro fenémeno da maior
importancia. Pensamos na tendéncia da economia capitalista no sentido de
burocratizar todas as atividades humanas, desde as econémicas e politicas até as mais
refinadamente  “espirituais”. A burocratizagio ocorre quando determinados
procedimentos praticos sdo coagulados, formalizados e repetidos mecanicamente;
com isso, empobrece-se a agdo humana, que ¢é assim desligada de sua relacio tanto
com a realidade (transformada na praxis burocritica em simples objeto de

manipula¢io) quanto com suas finalidades (cuja racionalidade ou irracionalidade a

9 COUTINHO, O estruturalismo ¢ a miséria da razao, p. 31.
10 COUTINHO, O estruturalismo e a miséria da razao, p. 39-40.
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praxis burocratica nio questiona). Esse carater repetitivo da acdo burocratizada
bloqueia o contato criador do homem com a realidade, substituindo a aproptiagio
humana do objeto por uma manipulagio vazia de “dados”, segundo esquemas

formais preestabelecidos!!.

Para nosso autor, a burocratizagao transforma a apreensao das contradi¢bes reais em
mera homogeneizacdo formalista. Weber ligou esta burocratizagdo a economia capitalista,
defendendo que ela torna organizagdes humanas nio em meios, mas em fins nao
questionaveis.

Ora, o que foge ao calculo, as manipula¢oes homogeneizadoras de uma racionalidade
reduzida a regras formais, é precisamente a totalidade do objeto, da vida humana. E
essa totalidade s6 ¢ irracional quando se tem da razdo um conceito limitado, um
conceito que a reduza as simples regras do intelecto, ou — para usar a expressao com

que Weber caracteriza essa atividade burocratica — a mera “racionalidade formal”12,

As filosofias imediatistas desconhecem a objetividade economico-social. Reduzem o
intelecto a2 mera manipulagao de dados, transformando a praxis em atividade de manipulagao
e a razdo em conjunto de procedimentos. Eis a miséria da razdo. ““T'anto a ‘destrui¢do’ quanto
a ‘miséria’ da razao, tanto o irracionalismo quanto o agnosticismo positivista ou estruturalista,
ligam-se a esse predominio inconteste da espontaneidade burocritica”". Aceitam como
condi¢ao humana o dilaceramento que a alienacio capitalista faz do homem, se recusando a
captar a totalidade histérico-social.

O pensamento fetichizado se divide em duas correntes que niao se anulam; ao
contrario, se complementam, cada qual em sua plaga do real. Rompendo com as categorias
do humanismo, do historicismo e da dialética que, como vimos, sio consideradas as
principais conquistas do pensamento de Hegel; enfim, rompendo com essas categorias,
plasma-se um modo de pensamento imediatista, que nega que a totalidade do real possa ser
apreendida, isto é, negam a ontologia.

Horkheimer, segundo Coutinho, mostrou como ha duas concepg¢odes de razao na
histéria da filosofia. O capitalismo se apropria de uma delas, a razio subjetiva, para o
processo produtivo e tende a aplica-la as formas sociais. Comte elogia esta razao e considera
como metafisica qualquer asser¢io ontoldgica, da mesma forma que Lévi-Strauss, defensor

da razao analitica, que ele toma como a unica cientifica.

Eles nio estio apenas defendendo uma forma inferior e limitada de racionalidade
contra a razio dialética, onicompreensiva; estio também contribuindo para reforcar
o irracionalismo, para condenar a arbitrariedade subjetivista 0s momentos essenciais

da vida humana'4.

W COUTINHO, O estruturalismo e a miséria da razao, p. 40-41.
12 COUTINHO, O estruturalismo e a miséria da razao, p. 42-43.
13 COUTINHO, O estruturalismo e a miséria da razao, p. 43.

14 COUTINHO, O estruturalismo e a miséria da razao, p. 53-54.
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Esta miséria da razdo, da qual demos os tracos principais, ndo se limita ao
estruturalismo, como se vé. Ja Comte seria um representante desta corrente agnostica, bem
como Durkheim, Wittgenstein e os positivistas logicos. Seu principal traco é a recusa em
formular uma ontologia, considerando qualquer assercao sobre o ser como metafisica.
Conforme dito, Coutinho ja vislumbrava a obra ontolégica de Lukacs, e contrapbe os
elementos que a conformariam ao agnosticismo estruturalista, isto é, a crenca de que a
totalidade do real ou que partes deste nao podem ser racionalmente apreendidas, se
desfazendo da razio dialética em beneficio da logica formal, que nega as contradi¢des do
real. Alids, para Lévi-Strauss, como também para Durkheim, a presenca de contradi¢des em
uma analise mostraria que esta foi mal elaborada ou que nio foi profunda o suficiente. O real
seria, nesta acepgao, plano, homogéneo, concordante.

Coutinho elabora uma verdadeira sociologia do conhecimento do estruturalismo,
ligando-o a uma etapa do desenvolvimento das sociedades capitalistas e ao que ele chama de
capitalismo manipulatério. Segundo o mestre baiano, o capitalismo passaria por petriodos de
crise, onde suas contradi¢oes se agugam, e de relativa estabilidade, e tudo isto se refletiria nas
produgoes intelectuais, notadamente nas filosoficas, destinadas a formular uma concepgao
de mundo. As crises, se seguitiam um e#hos de incompreensio, de perplexidade, de desespero
frente a um mundo que nio se pode compreender sendo pela razao dialética, gerando
pensamentos marcados por este pathos. Ja nos petriodos de estabilidade, viria a baila um
pensamento que seria menos desesperado, mas nem por isso menos equivocado. Em ambos
os periodos, o pensamento burgués nega as conquistas da dialética e tenta formular-se em
outros termos. O estruturalismo seria fruto dos anos dourados do capitalismo do pos-guerra,
quando o sistema experimentava expansiao, gerando um sentimento de prosperidade.
Destarte, as producdes do perfodo nao seriam irracionalistas, mas sim formalistas, isto &,
miseraveis, proprias a miséria da razio, posto admitirem que o mundo possa ser conhecido,
ainda que sem uma ontologia digna deste nome. Foucault, neste interim, oscilaria entre dois
polos, poderfamos dizet, seguindo a proposta de Coutinho; por seus tragos nietzschianos,
seria irracional, a moda de Lukacs; por suas ligagdes com o estruturalismo, um miseravel.
Miseravel ou irracional, eis a via de compreensao que Coutinho nos oferece do pensamento
foucaultiano, via esta que analisamos a seguir.

A CRITICA A ARQUEOLOGIA DE FOUCAULT

Terminado o prélogo, podemos entrar em nosso objeto especifico, isto é, na critica
que Coutinho elabora do pensamento arqueolégico de Foucault, o qual, tal qual exposto, ¢
assimilado ao estruturalismo, corrente esta sobejamente criticada por Coutinho, conforme
demonstrado.

Para Coutinho, Foucault ocuparia um papel especial na miséria da razao
estruturalista. S30 bem conhecidas no anedotario filoséfico do século XX algumas das
formula¢bes mais pungentes de Foucault em seu periodo estruturalista, e, além dele, outras
coisas, como sua participa¢ao na revoluc¢do iraniana, sua militaincia na década de 70 ou sua
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adesdo ao sadomasoquismo. A mais famosa destas é sua famosa asser¢ao de que “o homem
esta morto” ou em vias de morrer, nos marcos de seu anti-humanismo declarado; esta
afirmacao, constante em Les mofs et les choses, é analisada pelo filosofo marxista baiano.
Coutinho, humanista, marxista, historicista, enxerga nesta posi¢do de Foucault especiais
consequéncias dentro do ideario estruturalista proprio ao capitalismo manipulatério. Para o
filésofo do PSOL, a caracteristica especifica de Foucault nos marcos do estruturalismo seria
a formulaciao de uma visio de mundo marcadamente anti-humanista. Neste sentido, Foucault
radicalizaria Lévi-Strauss sem nenhuma reserva que o fundador da corrente ainda possuia.

Coutinho elabora alguns apontamentos comparativos entre as posi¢oes de Foucault
e Lévi-Strauss, nao sem proceder a certos desacertos. Se é correto que Foucault defendeu em
Les mots et les choses um nivel supraempirico que serviria de base a produc¢ao de saberes, ha
diferencas entre as no¢oes de a priori histirico e episteme em seu pensamento, diferencas estas
as quais Coutinho parece nao se atentar. Para ele, a mera suposicao destes niveis mais
fundamentais que Foucault trabalha seria um indicio da racionalidade burocratica e fetichista
a qual nos referimos, posto que toma a razao formal como fundamento da realidade. Seria
um indicio da razao manipulatéria, que cinde o real, ignorando ou banindo a apreensio da
totalidade tdo cara a tradi¢ao lukacsiana. Na medida em que a epistere foucaultiana serve como
base de qualquer pensamento que o homem possa ter, Coutinho enxerga um arreio, um
elemento que impede o contato do homem com a realidade, deformando a praxis de uma
forma propria a se adequar ao capitalismo manipulatério. O fato de o filésofo francés apontar
a episteme como solo no qual se pode conhecer daria indicios, nos diz Coutinho, da
transforma¢ao do homem em mero objeto manipulado nos marcos de um agnosticismo
envergonhado.

Sabe-se que as epistemes sdo historicas, segundo a férmula de Foucault, quer dizer, se
sucedem no tempo. Ao invés de ver nisso uma concessao a historicidade por parte do
filésofo de Poitiers, Coutinho enxerga uma relagio com a complexificagio do intelecto
(Verstand), que é inferior a razao (Vernunfi), correspondente ao aprofundamento da
manipula¢io do mundo, mas que ignora uma verdadeira ontologia, a qual daria as leis de
desenvolvimento histérico da sociedade com base no apice da razao, a dialética materialista.
Além do que, nio se trataria de uma historicidade real, visto que Foucault aparta as
transformacgoes epistémicas da historia efetiva, quer dizer, se vale de um raciocinio
manipulatério, o qual ndo reconhece a compreensio da totalidade. Ao indicar as mudangas
na episteme, Foucault apenas as registraria, quer dizer, seria um positivista.

Coutinho centra fogo também no livro metodolégico de Foucault, L archéologie du
savoir, o qual foi projetado para ser introducao de Les mofs et les choses, mas, posteriormente,
ampliado e revisado, publicou-se como livro independente. O cerne da critica de Coutinho
¢, como sempre, o fato do texto nao ser marxista, abrindo mao das categorias do
materialismo histérico-dialético em beneficio de uma pseudohistoricidade mutilada, a servico
do capitalismo de entao.

O mestre baiano considera Foucault um oportunista pelas mudancas que se
operaram entre Les mofs et les choses e L archéologie du savoir, lendo estas, tocantes a interpretagao
que o filésofo francés faz da obra de Marx, como mero jogo de cena a fim de facilitar sua
penetracao junto aos leitores de Althusser, também estruturalista e anti-humanista. Qualquer
que seja a posi¢ao de Foucault, Coutinho o classifica ora como positivista, ora como idealista,
por apartar o saber de suas condi¢bes reais de producao, defenestrando a praxis humana
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criadora. Para o filésofo dos trépicos, Foucault seria seletivo e proselitista em suas escolhas
teoricas, orientando estas de acordo com certa politica intelectual do movimento
estruturalista, por exemplo, privilegiando a linguistica estruturalista, que Foucault apresenta
como a tnica possivel, em detrimento das produgées de linguistas marxistas.

Ao concluir seus apontamentos, Coutinho defende que Foucault, encarado como um
estruturalista radical, posi¢ao esta que o préprio Foucault negou, seja esquecido em breve,
podemos dizer, como um rosto feito na areia que o mar ha de apagar, como diz Foucault em
Les mots et les choses.

CONCLUSOES

Pode-se resumir a critica de Coutinho a Foucault em poucas palavras: ele nio ¢é
marxista; e, talvez, precisemos: ndo se trata de um lukacsiano. Nao é mera provocacao, posto
que o texto de Coutinho, como ademais o de Lukacs, ¢ bem escrito, argumentado e
substancioso. O problema é a 6bvia teleologia que os fundamenta, o ran¢o metafisico que se
encontra em muitos autores marxistas, como Trotsky e Stalin, te6ricos ou praticos de cimeira.

Se este é o tom geral, ha de se dar, no entanto, mais crédito a Coutinho, visto que o
proprio Foucault, como apontam o mesmo mestre baiano e José Paulo Netto no posfacio,
modificou suas teses arqueoldgicas e foi reconfigura-las na genealogia dos poderes, sem
perder de vista a critica a razdo iluminista e o veio nietzschiano. O motivo desta mudanga,
operada no principio da década de 70, é polémico. Segundo Dosse®, teria havido uma virada
genealdgica, onde Foucault, doravante, vai se distanciar das elaboracoes de Archéologie du savoir
para aquilo que culminaria em Surveiller et punir. Na Introducao da Mierofisica do poder, Roberto
Machado'® diz que a arqueologia tratava do como, enquanto que a genealogia tratara do por
qué, ou seja, passa-se da mera constatagao estruturalista de uma mudanc¢a operada para a
analitica dos motivos desta mudanca. E fato que Foucault, mesmo na fase genealdgica, quis
dar um sentido de totalidade aos seus escritos, asseverando que haveria um objeto comum a
eles; ou, mesmo, tratando de uma suposta anarchéolggie'”. Mas na Introducio da Archéologie ele

afirma: “ndo me peca para ser e permanecer o mesmo”'?

. Ha uma continuidade ou, a propria
moda foucaultiana, uma descontinuidade em seus escritos? Temos nossa posi¢ao, mas nao
cabe trabalhd-la nestas conclusoes pela falta de espaco.

Sdo justas as criticas de Coutinho? Quer dizer, ferem a arqueologia dos saberes de
morte? Dao mostras da insuficiéncia de Foucault? A resposta é: depende. Primeiramente, ha
de se ressaltar o método de leitura dos textos filoséficos de que se valem Coutinho e Lukécs.
Para um filésofo brasileiro, este método seria heterodoxo, alheio ao estruturalismo francés
que fez carreira por aqui — nao o estruturalismo de Lévi-Strauss e companhia limitada, mas
o de Guéroult e Goldschmidt. Os marxistas arrolados operam por aproximagdes esdrixulas
e generalizacOes indevidas, pondo na boca dos autores algo que eles nunca manifestaram,

como se a sociedade fosse dividida entre os que concordam conosco e os que discordam,

15 DOSSE, Histdria do estruturalismo 11: o canto do cisne, de 67 a nossos dias.
16 MACHADO, Por uma genealogia do poder.

T FOUCAULT, Du gonvernement des vivants, p. 77.

18 FOUCAULT, Archéologie du savoir, p. 28.

111 Cadernos de ética e filosofia politca | Numero 35 | Pagina 79 :::



um pensamento reconfortador, mas reducionista, visto que somente para os idealistas mais
radicais, como Descartes e Berkeley, o mundo se cinde entre um eu todo poderoso e um
eles. Certamente ha um corolario para qualquer pensamento; mas este ¢, no mais das vezes,
suposto, nao proprio ao pensador, e esta metodologia de afirmar que ou se esta com o
proletariado ou com a burguesia é propria dos tempos de guerra, neste caso, Guerra Fria.
Todo pensamento possui bases sociais, esta ancorado em seu tempo, mas, ha questoes que
ultrapassam a mera politica, a0 menos aparentemente, como, por exemplo, a fundamentagao
da légica, da aritmética, ou de uma ciéncia como a fisica. Em uma de suas entrevistas, o
proprio Foucault, interpretado por alguns como epistemoélogo politico, aponta que ele
escolheu a psiquiatria para centrar ataques, visto ser esta uma ciéncia fragil, conquanto outras,
como a quimica, seriam de uma complexidade maior do ponto de vista epistémico; e
acrescenta retomando o caso Lyssenko". Ou seja, como situar politicamente, na luta de
classes, horizonte de Lukacs e Coutinho, algo como a descoberta das propriedades
medicinais do acido acetilsalicilico? Nao do ponto de vista de sua utilizacao, questdo facil,
mas epistemoldgico. Foucault dd estas respostas, mas em uma via muito distinta da de
Coutinho, que o classificaria como irracionalista, posto que o filésofo francés se apoia em
Nietzsche para formular sua epistemologia politica.

Chamamos de epistemologia politica as conclusdes que Foucault tomara de alguns
textos de Nietzsche, notadamente na série de conferéncias La vérité et les formes juridiques™,
texto no qual o pensador francés afirma que constituira uma politica da verdade, questionando
a origem de campos do saber e do sujeito, a fim de ancord-los em praticas sociais. B
exatamente o que ele fara em Swurveiller et punir, além de outros textos, para mostrar como
determinadas praticas e instituicbes sociais deram origem a campos inteiros do saber, no
caso, as humanidades, nascidas de um procedimento de analise em prisoes, escolas, etc.. Para
uma politica da verdade, uma epistemologia politica, que busca mostrar como a verdade
depende de relagdes de forgas, é social, produzida e consumida por multiplas instituigoes e,
mesmo, que ha uma economia politica da verdade. O préprio Foucault ndo se cansa de
mostrar as ligacoes entre verdade e politica, seja denunciando uma vontade de verdade que
teria clivado o Ocidente, seja mostrando explicitamente como poder e verdade estio
imbricados, como no curso O pader psiquidtrico™.

Em segundo lugar, ndo se pode perder de vista a teleologia que fundamenta o
marxismo que ora apresentamos, como ja dito. Para este marxismo, herdeiro direto da
mistica hegeliana, a razao parou seu desenvolvimento em Hegel, sendo arrematada por Marx
e Engels. Tudo que nao seja repeticao da tese destes mestres é metafisico, irracionalista,
menot, pbés-moderno, liberal, ideologia, etc.. Com isto, se esquecem da prépria tradicao do
pensamento histérico-dialético de que a realidade é passivel de mudanga, e que, portanto,
devemos estar abertos as transformagdes. Além do que, deixam de ser marxistas e se tornam
dogmaticos, posto que sua posi¢ao frente as novidades no campo da razao deveria ser a da
suprassuncao, agregando elementos novos, sem descurar do cerne de sua tradi¢ao. Esta

19 FOUCAULT, Microfisica do poder.

20 FOUCAULT, Dits et écrits I (1954-1975).

2V FOUCAULT, A orden do discurso.

2 FOUCAULT, O poder psiquidtrico (1973-1974).
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teleologia ¢ manifesta especialmente em Lukacs, fonte das ideias de Coutinho, para o qual o
socialismo ¢ um destino. Além do que, desprezam outra importante vertente do pensamento
socialista, que é o anarquismo, e as outras tradicGes nao leninistas do marxismo. Trata-se
mais, como se vé, da afirmacao dogmatica da verdade de uma doutrina politica, dentre as
muitas, doutrina esta que, no fim das contas, acabou sendo derrotada, nio sé no campo do
socialismo, como ademais na realidade politica, selando, até o presente momento, o destino
da humanidade e do movimento operario. Certamente algumas das melhores mentes dos
ultimos séculos sao marxistas e a tradi¢ao tem grande peso intelectual. Precisamente por isso,
ares dos tempos, os marxistas devem se haver sem crengas metafisicas ou dogmas, se
apoiando, verdadeiramente, no melhor que a ciéncia e o materialismo tém produzido.

Malgrado estas reservas, Coutinho apresenta argumentos muito sérios, dignos de
nota e reflexdo. O principal deles seria o relacionado ao agnosticismo de Foucault. Mas,
talvez, Coutinho apresente as razOes certas para os motivos equivocados. Foucault da
mostras de crer que os problemas filosoficos se resolvem na histéria. Ele ndo abandonou,
portanto, o historicismo de Hegel, filésofo que o influenciou pelas maos de Hyppolite; ao
contrario, o radicalizou, como se tornara patente na década de 70, quando Foucault se recusa
até mesmo a fornecer uma teoria do estado, ao afirmar que todo estado é correlato a um
governo, algo que Coutinho nota no prefacio de seu livro. Além disso, posteriormente,
Foucault nos apresentaria sua ontologia do presente, transitoria, nao identitaria, radicalmente
historicista, politizante; apresentaria também algumas reflexdes que apelam aos direitos
humanos, como se pode conferir nos Dits et écrits. Além do que, nos brindaria com uma outra
forma de razao, a estratégica. Assim, da heranga hegeliana, pode-se dizer que Foucault se
desfez somente da dialética.

Como acolhida da obra arqueolégica de Foucault, quer dizer, como aprecia¢ao do
estruturalismo, pode-se mesmo dizer que a critica antecipou elementos que o proprio filésofo
francés posteriormente teve que admitir em sua obra, como o fato de nao se apontar a origem
das mudancas nas diferentes episteme. Em Surveiller et punir, Foucault nos mostra o porqué do
homem ter emergido como realidade do saber no principio do século XIX, as razoes das
ciéncias humanas, etc., temas que ele abordara em Les mots et les choses e que Coutinho analisa.

De todo modo, o texto do mestre baiano segue granjeando adeptos, fomentando
teses de doutorado, subsidiando livros, dando azo a encontros, etc.. Nos marcos da filosofia
brasileira, tantas vezes posta em duvida sobre sua existéncia ou nao, pode-se contar Carlos
Nelson Coutinho como um de seus autores. Seu livto merece ser lido; ha de despertar
davidas nos foucaultianos e cimentar convicgdes nos marxistas. Mas que sirva, sobremaneira,
para fomentar o debate e seguir na construgao de uma teoria mais honesta e comprometida
com os condenados da terra, topico sobre o qual Foucault e Coutinho certamente

concordariam.

MISERABLE OR IRRATIONAL: BRAZILIAN MARXISTS WELCOME FOUCAULT

Abstract: This present paper analyses the reception of Foucault’s archeological work in the work of
one of the most important Brazilian Marxists, Carlos Nelson Coutinho, who wrote a book criticizing
the Structuralism movement in the 70’s. In this text, Catlos Nelson situates himself in a Lukacsian
horizon, and, because of that, we analyze also one the sources of Coutinho’s criticism, the positions
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of Lukacs related with what he calls Irrationalism, including Nietzsche, and so Foucault. After this
exposition of Lukacs and Coutinho thesis, we make a critical analyze of them, judging their relevance.
Keywords: Carlos Nelson Coutinho — Gyorgy Lukacs — Michel Foucault — structuralism — archeology
of knowledge.
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O PANOPTISMO ELETRONICO VIRTUAL
E SUA AMEACA AO EXERCIiCIO DA ATITUDE
CRITICA

Cesar Candiotto’
Silvio Couto Neto?

Resumo: Inspirado nas ideias de Michel Foucault, especialmente em sua exposi¢ao quanto ao modelo
de operacionalidade do panéptico na sociedade disciplinar, o texto pretende analisar até que ponto
grupos com posi¢des estratégicas privilegiadas no exercicio do poder e definidos por suas posicSes
economicas utilizam-se de ferramentas eletronicas, tais como as redes sociais, para obter uma enorme
quantidade de informagdes privilegiadas dos individuos usuarios dessas redes. Esses dados obtidos
sdo tratados através do uso dos mais diversos e avancados ramos do saber. Assim, transformam-se
tais informagdes em saber especifico e, por meio da utilizagio desse saber desenvolvido, parece ser
possivel exercer um enorme poder de normalizacio sobre as condutas humanas. Entende-se que essa
atuacido normalizadora pode representar um risco a possibilidade do exercicio da atitude critica.

Palavras-chave: panoptismo — relagoes de poder — normalizagao — atitude critica — Michel Foucault.

INTRODUCAO

Pretende-se neste estudo, inspirado nas pistas de leitura deixadas por Michel Foucault
quanto ao panoptismo como modelo de tecnologia disciplinar, analisar como essa tecnologia
tem se reconfigurado e se amalgamado com os mecanismos de controle ¢ os dispositivos de
segurang¢a em novas praticas sociais, comportamentais e mentais marcados pelo advento da
Internet e das redes sociais, resultando na fabricagao de um novo meio no qual circula ou
“navega” uma populagao. Esse novo meio no qual se desenvolve a relagdo entre saber e
poder, objeto de infinitas combinag¢des e mudanga de variaveis, é o meio eletronico virtual.
Nele impera uma sorte de combina¢do de tecnologias disciplinares e dispositivos de
regulagao biopoliticos, ambos dirigidos por mecanismos noopoliticos cujo efeito mais
notavel é a sujeicdo algoritmica da existéncia. Desse modo, muito mais do que uma
“mecanica regional e limitada a institui¢des,” o panoptismo, tem se tornado “uma férmula
politica geral que caracteriza um tipo de governo™ cujo efeito é a obtencio de decisdes
politicas e comportamentos responsivos. A essa férmula politica geral de governo denomina-
se aqui de pangptismo eletrinico virtnal. Cogita-se que, no seu conjunto, ele representa uma

ameacga as possibilidades do exercicio da atitude critica, se esta for entendida como a

! Professor de Filosofia na Pontificia Universidade Catdlica do Parana - PUC-PR.

% Doutorando do Programa de Pés-Graduacio em Filosofia da Pontificia Universidade Catolica do Parand -
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> FOUCAULT, Naissance de la biopolitigue.
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capacidade e a decisao do sujeito de pensar por si mesmo, de fazer uso de sua razao sem a
direcdo e a tutela de outrem.

Todavia, é justamente o exercicio da atitude critica que se almeja reativar nesta
empreitada. Busca-se fazer uso das delimitagdes e dos conceitos foucaultianos como “de
petites boites a outils™* para um possivel diagnéstico do presente. Trata-se de uma tarefa
irrenunciavel da filosofia, sempre que ela é compreendida como exercicio do pensamento e
como atitude critica. A singularidade dos acontecimentos do presente exige da filosofia que
ela deixe de ser pensada como um sistema fechado e se abra as aventuras do pensamento em
outras areas e dominios do saber. Foucault preocupou-se constantemente com a realiza¢ao
desse movimento da filosofia para fora de si mesma, ou de sua metamorfose como exercicio
de problematizac¢do de novos objetos. Algo se torna problematico quando emerge como
objeto a ser pensado. Considerar que nem sempre estes objetos sao somente filosoéficos,
significa, portanto, que o proprio estatuto da filosofia pode ser ampliado ou, até mesmo,

alterado.

Parece-me que hoje a filosofia ndo existe mais, nao no sentido de
que ela teria desaparecido, mas porque disseminou-se em uma grande
quantidade de atividades diversas: assim, as atividades do axiomatico, do
linguista, do etnélogo, do historiador, do revolucionario, do homem
politico podem ser formas de atividade filoséfica. No século XIX, era
filosofica a reflexdo que se interrogava pelas condi¢oes de possibilidade
dos objetos; ¢ filosofia, hoje, qualquer atividade que faz aparecer um novo
objeto para o conhecimento ou para a pratica [...].”

Este estudo busca justamente fazer surgir um novo objeto para o pensamento e para
a pratica filoséfica. Considera-se que o meio eletronico virtual é algo que tem ampliado as
possibilidades espago-temporais da atividade comunicacional dos sujeitos. Contudo, esse
“algo” torna-se um “objeto” a ser pensado desde o momento em que ele reconfigura, sob
novas caracteristicas, uma férmula geral de governo dos individuos cujo modelo é o
panoptismo moderno. Esta-se diante de um processo de objetivagdo sempre que o
panoptismo eletronico virtual, ao conjugar novas formas de vigilancia e de controle mediante
combinag¢oes algoritmicas, objetiva os individuos pelo conjunto de suas informagdes ou
dados virtuais. Essa objetivagao envolve a constitui¢ao de um sujeito, sendo que, muitas
vezes, se trata de um sujeito sujeitado. Quando os individuos aceitam estar subliminarmente
sob a dire¢ao de um outrem, algoritmicamente fabricado, fragiliza-se o ideal moderno de um
sujeito em processo de esclarecimento e emancipacao. Perde sentido a utopia de que o sujeito
de direitos de matriz liberal, responsavel por suas escolhas e respeitado por sua dignidade
humana, ¢ o agente de seu destino politico no interior de uma comunidade democratica.

O PANOPTICO, MUITO MAIS QUE UMA PRISAO

* FOUCAULT, Des supplices aux cellules, p. 1588.
> FOUCAULT, Sur les facons d’écrire I'histoire, p. 625. Tradugao nossa.
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Ao analisar as sociedades disciplinares, surgidas principalmente na Europa no final
do século XVIII e inicio do século XIX, e marcadas pela ampliacdo e ascensdao progressiva
dos mecanismos de controle em todo o corpo social, Michel Foucault observa, em [7giar e
punir (1975), dois fenomenos fundamentais e aparentemente contraditorios. Tais fenomenos
seriam exatamente: a) as reformas dos sistemas judiciarios (ou reformas juridicas); e b) as
reformas dos sistemas penais (a reforma do sistema de castigos imponiveis).

Destaca Foucault que da reforma dos sistemas judiciatios, emanada do pensamento
de tedricos como Beccaria e Brissot, derivaram varios postulados que se consideraram
avangos na ciéncia criminal. Assim, exemplificativamente, pode-se mencionar: a separagao
da lei penal da ideia de falta moral ou religiosa, restringindo-se a nogao de crime aquilo que
fosse efetivamente lesivo a sociedade; a inser¢do na legislagao penal dos principios como a
anterioridade da lei penal (segundo o qual todo o fato, para ser tido como criminoso, deveria
ser previsto em lei anterior nesse sentido); e também, o fim das penas de suplicio, que
deveriam ser substituidas por diversas modalidades de penas proporcionais e adequadas, cada
uma delas, ao tipo de crime cometido.

A contradi¢ao que Foucault percebe entre as reformas reside fundamentalmente no
fato de que, em matéria das reformas dos sistemas de penas, ao contrario do proposto no
campo juridico pelos reformadores acima citados, as san¢oes que acabam sendo efetivamente
cominadas as varias formas de crimes tomam um rumo totalmente diverso. Ao revés de se
adotarem diversas modalidades de penas de acordo com cada tipo de crime, como
preconizado pelos estudiosos, o castigo acaba se afunilando em um tipo de pena pouco
mencionado nos estudos criminolégicos de entdo, que é a pena de prisao. Assim, ao contrario
do inicialmente proposto pelos reformadores, das diversas modalidades punitivas cogitadas
nos tratados, elas sdo restringidas a uma espécie praticamente marginal de penalidade: o
carcere.

Como demonstra o estudo feito por Foucault, a prisio foi inserida de maneira
totalmente desconforme ao que apregoavam os reformistas. Como ja mencionado, esses
teéricos propunham a adocdo de diferentes modalidades de penas vinculadas cada qual a
determinadas espécies de crimes, como, por exemplo, penas pecuniirias para crimes
patrimoniais, infamantes para crimes contra honra e assim sucessivamente.

Entretanto — servindo-se aqui de exemplos obtidos da analise feita por Foucault da
sociedade inglesa dos séculos XVII e XVIII — a partir de movimentos religiosos moralistas,
que no inicio foram utilizados por comunidades como as dos Quakers e metodistas como
uma forma de controle interno e de autodefesa dessas comunidades contra a excessiva dureza
do poder politico que as oprimia e ameagava, paulatinamente, os segmentos privilegiados,
exercentes do poder na sociedade, vio se apropriando desses discursos moralistas e de
manuten¢dao da ordem. Com isso, acabam subvertendo esses movimentos que, no inicio,
eram de autodefesa, aumentando assim seu proprio poder sobre os explorados. Dessa forma,
a moralidade, deixando de ser autodefesa, passa a ser “um refor¢o do poder da propria
autoridade penal”.’

Essa apropriacao de discurso das classes sociais mais humildes pelos segmentos mais
abastados e empoderados e a implanta¢do de um sistema de puni¢ao totalmente contraditorio

S FOUCAULT, A verdade ¢ suas Sformas juridicas, p. 93.
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com os preconizados pelos estudiosos da criminologia, impondo a pena de prisao,
certamente nao se deu por acaso. Foucault demonstra que “o nascimento do capitalismo ou
a transformacio [e] a aceleracdo da instalacio do capitalismo™’, o processo da nova forma de
produgcao e circulacao de riquezas da época necessitava de um novo tipo de individuo e um
novo tipo de controle. Os vagabundos, os errantes, os miseraveis precisavam de um controle
social mais rigido que os colocasse distantes dos bens em circulagio e, também, que
mantivesse em seguranca o patrimonio dos proprietarios. Uma pena que pudesse moldar,
docilizar, preparar os corpos para o trabalho. Para isso, a pena de prisao se mostrou a ideal.

A pena de prisao, mais que isso, era também e principalmente — e ainda é — uma
verdadeira metafora da sociedade disciplinar que entdao nascia. Era, como afirma Foucault,
um verdadeiro reflexo invertido onde essa sociedade se enxergava a0 mesmo tempo que
punia e, ao se isentar das culpas, legitimava-se. Somente olhando dessa maneira se pode
comegar a compreender como, a partir de um discurso aparentemente tio racional como a
teoria juridica dos reformadores, o sistema penal chegou a um modelo de puni¢do tio
centrado na pena de prisao.

Um dos reformadores do século XVIII, Jeremy Bentham, idealizou uma prisao
diferente das que até entdo eram utilizadas. Era um dispositivo terrivelmente revolucionario.
Foucault traz em sua obra 17giar ¢ Punir algumas gravuras em forma de plantas arquitetonicas
do que seria esse dispositivo e uma descrigio do pandptico, nos seguintes termos:

O Panoéptico de Bentham ¢é a figura arquitetural dessa composigao.
O principio é conhecido: na periferia uma constru¢ao em anel; no centro,
uma torre; esta ¢ vazada de largas janelas que se abrem sobre a face interna
do anel; a construcao periférica é dividida em celas, cada uma atravessando
toda a espessura da construcao; elas tém duas janelas, uma para o interiot,
correspondendo as janelas da torre; outra, que da para o exterior, permite
que a luz atravesse a cela de lado a lado. Basta entdo colocar um vigia na
torre central, e em cada cela trancar um louco, um doente, um condenado,
um operario ou um escolar. Pelo efeito da contraluz, pode-se perceber da
torre, recortando-se exatamente sobre a claridade, as pequenas silhuetas
cativas nas celas da periferia. Tantas jaulas, tantos pequenos teatros, em
que cada ator esta sozinho, perfeitamente individualizado e
constantemente visivel. O dispositivo pandptico organiza unidades
espaciais que permitem ver sem parar e reconhecer imediatamente. Em
suma, o principio da masmorra ¢ invertido; ou antes, de suas trés funcoes
— trancar, privar de luz e esconder — s6 se conserva a primeira e
suprimem-se as outras duas. A plena luz e o olhar de um vigia captam
melhor que a sombra, que finalmente protegia. A visibilidade é uma
armadilha. [...] Do ponto de vista do guardiao, é substituida por uma
multiplicidade enumeravel e controlavel; do ponto de vista dos detentos,
por uma soliddao sequestrada e olhada. Dai o efeito mais importante do

Panoptico: induzir no detento um estado consciente e permanente de

7 Idem, p. 100.

111 Cadernos de ética e filosofia politca | Numero 35 | Pagina 86 :::



visibilidade que assegura o funcionamento automatico do podet.|[...] O
Panéptico é uma maquina de dissociar o par ver-ser visto: no anel
periférico, se é totalmente visto, sem nunca ver; na torre central, vé-se

tudo, sem nunca ser visto.?

Na realidade, tal dispositivo, apesar de ter sido proposto com muito empenho por
Jeremy Bentham, como menciona Bitencourt’, nio foi adotado em grande ntimero de prisoes
na sua forma arquitetonica original, mas teve um sucesso extraordinario como uma forma
virtual, um modelo social de controle e de poder pela sociedade disciplinar, ou como

menciona Foucault:

O Panopticon é a utopia de uma sociedade e de um tipo de poder
que ¢, no fundo, a sociedade que atualmente conhecemos — utopia que
efetivamente se realizou. Esse tipo de poder pode perfeitamente receber
o nome de panoptismo. Vivemos numa sociedade onde reina o
panoptismo. |[...] Vigilancia permanente sobre individuos por alguém que
exerce sobre eles um poder — mestre-escola, chefe de oficina, médico,
psiquiatra, diretor de prisio — e que, enquanto exerce esse poder, tem a
possibilidade tanto de vigiar quanto de construir, sobre aqueles que vigia,
a respeito deles, um saber. Um saber que tem agora por caracteristica nao
mais determinar se uma coisa se passou ou nao, mas determinar se um
individuo se conduz ou nio como deve, conforme ou ndo a regra, se
progride ou nao, etc. Esse novo saber |...] se ordena em torno da norma,
em termos do que é normal ou nio, correto ou nao, do que se deve ou

nao fazer.'”

Vé-se, pois, que, cada vez mais, desde o século XVIII, passou-se a viver numa
sociedade pandptica. Nao se trata mais simplesmente de uma mera construgao arquitetonica,
como, no inicio, pretendia o reformador do século XVIII; ¢, na verdade, um “modelo
generalizavel de funcionamento [da sociedade]; uma maneira de definir as relagoes do poder
com a vida cotidiana dos homens”."

Sofisticaram-se as formas de utilizagio do Pandptico, que agora é imaterial, fluido, e
se capilarizou por toda a teia da sociedade. Trata-se de um artefato analogo em seus
prop6sitos de controle, normalizagio' e obtengio de saberes, porém, muito mais complexo

em seu funcionamento e poder. Um sofisticado dispositivo, “o diagrama de um mecanismo

8 FOUCAULT, Surveiller et punir, p.201-203,

9 BITENCOURT, Faléncia da pena de priséo, p. 55.

Y FOUCAULT, A verdade ¢ suas formas juridicas, 2013, p. 88-89.

" FOUCAULT, Surveiller et punir, p. 206-207.

'2 Utiliza-se o termo normalizacio como resultado da aplicaciio da norma, entendida esta enquanto forma de
obter separa¢Ges binarias entre o que se pretende impor como normal e anormal e como poder produtor de

condutas, gestos, discursos, subjetividades. (Cf. FOUCAULT, Séwurité, territoire, population, p. 65).
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de poder levado a sua forma ideal; [...] uma figura de tecnologia politica que se pode e se
deve destacar de qualquer uso especifico”."”

Como mostra Foucault, passou-se também a empregar-se essa técnica panoptica
para, servindo-se do poder exercido e da constante observagao possibilitada, numa via de
mao dupla, construirem-se saberes que incidem sobre toda a sociedade e sobre cada um dos
individuos observados e controlados, em forma de aprendizado e ciéncias e também de
normas. Esses saberes produzem discursivamente o que sio comportamentos “normais”,
vale dizer, dentro da norma, aceitaveis, permitidos, tolerados, esperados, desejados; ou, ao
contrario, anormais, vedados, indesejados, discriminados.

Dessa forma, cria-se uma cadeia que se retroalimenta e cada vez mais aumenta o
poder daqueles que estio exercendo esse mesmo poder, servindo-se do panoptismo
tecnolégico para aumentar o dominio. Como menciona Foucault, “O Pandptico funciona
como uma espécie de laboratério do poder. Gragas a seus mecanismos de observag¢ao, ganha-

se em eficicia e em capacidade de penetragio no comportamento dos homens.” **

A RECONFIGURACAO DO PANOPTISMO: O MEIO ELETRONICO VIRTUAL

O uso da atual tecnologia elevou a penetragio do panoptismo a uma poténcia
inimaginavel. Alids, por uma dessas ironias do destino, 1984, ano da morte de Foucault,
também ¢ o titulo da obra de ficgao publicada em 1949, na qual seu autor, George Orwell,
preve uma sociedade distopica no futuro onde um governo tiranico controla toda a sociedade
e a domina, por meio do que ele chama da “teletela”, um dispositivo eletronico capaz de
vigiar a todos, todo o tempo e em todos os lugares, coletando informagoes que sejam
interessantes aos controladores do poder, a0 mesmo tempo que transmite a0 povo as
informagdes distorcidas pelo “Ministério da Verdade”. Conforme ilustra a obra,

[...] ndo havia jeito de determinar se, num dado momento, o
cidaddo estava sendo vigiado ou nio. [..]. Era concebivel, mesmo, que
observasse todo mundo ao mesmo tempo. A realidade é que podia ligar
determinada linha, no momento que desejasse. Tinha-se que viver — e
vivia-se por habito transformado em instinto na suposicao de que cada

som era ouvido e cada movimento examinado]...]."

Trata-se de uma previsio aproximada de um panéptico eletronico feita pelo escritor
ficcional, exceto pelo fato de que o poder exercido pelo pandptico, que viria a ser empregado
na sociedade disciplinar, como constatado por Foucault, nao se pauta em um poder tiranico,
mas no exercicio de um poder em rede e quase andénimo, em forma de controle e
normalizacao de individuos, e que se faz atualmente em uma extensao quase inimaginavel ha

poucos anos.

B FOUCAULT, Surveiller et punir, p. 207.
" FOUCAULT, Surveiller et punir, p. 206.
> ORWELL, 71984, p. 5.
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Assim sdao hoje as cameras de seguranca, como aquelas das policias publicas ou
privadas (e cada vez mais ha forcas de seguranca que sio verdadeiras policias privadas). Elas
sao automatizadas e encontram-se espalhadas por todas as esquinas, em residéncias,
estabelecimentos de ensino religiosos, comerciais, bancarios, rodovias e tuneis e nas mais
diversas institui¢oes. Elas proporcionam uma vigilancia horizontal incessante. Além disso,
tem-se drones, helicopteros de vigilancia e até satélites, olhos verticais aos quais nada escapa
e transformam a privacidade em algo impossivel. Ha também os radares; maquinas de raio-
x; chips; os mais diversos tipos de sensores de metal, de presenca, de calor, de som e outros;
leitores de digital (papiloscopia), de retina, de diferentes codigos e assim por diante.

Mas se essa vigilancia eletronica das cameras e dispositivos mencionados incomoda,
retira a privacidade e até obtém informagdes importantes para aqueles que as dominam e
podem utilizar seus dados para formar conhecimento util, o dominio do poder do pandptico
eletronico adquire um nivel mais profundo com o advento da rede mundial de computadores:
a internet.

No inicio de sua popularizacio e até ha alguns anos, a internet foi celebrada como
uma verdadeira forma de democratizagdo da comunica¢ao e do conhecimento, permitindo
que os mais diversos segmentos sociais e minorias tivessem acesso a informacgoes e a
possibilidade de se expressar e ganhar visibilidade, expondo seus pensamentos e rompendo
com a logica padronizada e com a linguagem homogeneizada de outros meios de
comunicacao. Mais que isso, em muitas ocasioes viabilizou que pessoas e grupos se
organizassem por meio dela, fizessem movimentos e conseguissem resultados importantes
para reivindicagdes populares.

Essa fase, contudo, foi superada. Como toda tecnologia, a internet vai expressar seu
valor pelas forcas que dela se apoderam e, hoje, encontra-se colonizada pelos grandes
detentores do capital, como de resto os demais instrumentos que permitem o exercicio do
poder na sociedade burguesa. O efetivo controle da rede mundial de computadores encontra-
se, no presente, nas maos de megaempresas privadas bilionarias como Facebook, Google,
Microsoft, Amazon, Apple (para citar as principais) que detém um quase monopolio do
controle daquilo que é ou nao visto na rede. O que nio esta no Google hoje, na pratica, nio
esta na internet, nao ¢ visto. Seus interesses sdo corporativos e financeiros e nada tém a ver
com a democracia ou cidadania. As postagens siao visibilizadas conforme o impulso
financeiro que recebam para isso, ou simplesmente caem em uma opacidade esmagadora. Ao
lado disso, efetiva-se uma constante captura de dados pessoais dos usudrios para
comercializacio e outras finalidades as mais diversas.

Essa captura de dados frequentemente — mas nao exclusivamente — se processa
através das redes sociais. Multiplas e pormenorizadas informagdes pessoais privadas, intimas,
sio voluntariamente fornecidas ou ilicitamente subtraidas de seus usuarios. Ha, entdo, uma
subsequente aplicacao de inteligéncia artificial e algoritmos no tratamento, analise e utiliza¢do
desses dados para gerar conhecimentos e, em um proximo passo, ocorre a manipulacao
dessas informac¢des de maneira a proporcionar absurdo incremento de conhecimento e poder
aos poucos que dispoem dos recursos para ter o controle desses dados. Considerando-se o
gigantesco universo de individuos acessados por esse dispositivo de controle, o poder gerado
¢ inimaginavel.

Nenhuma outra fonte de observagao, antes disso, seria capaz de vigiar e colher tantos
dados de tantos individuos, simultaneamente e com tanta fidelidade, quanto a captura de
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dados pessoais obtidos através das informagoes postadas pessoalmente pelos proprios
usuarios da internet e, especialmente, de redes sociais em seus perfis, ou em respostas a
pequenas pesquisas de gostos e preferéncias pessoais, de site de games, de pequenas
promogoes, de pesquisa de satisfa¢ao, ou inumeros outros expedientes corriqueiros em tais
aplicativos computacionais.

Para utilizar esses dados com eficiéncia, outra ferramenta eletronica importante foi
disponibilizada pelo avanco tecnolégico: trata-se da inteligéncia artificial, que permite que a
analise dos inimeros parametros, na absurda quantidade disponibilizada agora com tais
meios, seja passivel de estudo e aproveitamento. Isso nao seria possivel por seu volume, ao
menos nao em tempo razoavel, se feito apenas com a utilizacao de recursos humanos.

O poder desse panodptico eletronico virtual pode ser percebido,
exemplificativamente, em episédios importantes como a eleicdio entdo considerada
improvavel de Donald Trump para presidente dos Estados Unidos da América, ou a também
inesperada aprovagio em plebiscito pelo povo inglés da saida da Inglaterra da Unido
Europeia, o chamado Brexit, casos estes nos quais, segundo revelaram diversos 6rgaos de
imprensa do mundo, a empresa Cambridge Analytica, pertencente ao bilionario
ultraconservador Robert Mercer, e que tem como diretor o também ultraconservador Steve
Bannon, utilizou-se de informagdes pessoais de mais de 50 milhdes de individuos, obtidas
através da internet, e aplicou diferentes ramos de saberes sobre eles, para montar um sistema
que pudesse tragar o perfil de eleitores a fim de criar mensagens individualizadas e direciona-
las para andncios politicos personalizados.

Segundo reportagem publicada pelo jornal The Guardian'®, a empresa de anilise de
dados que trabalhou com as campanhas vencedoras nos episédios mencionados acima
colheu milhoes de perfis no Facebook dos eleitores e usou os resultados de diversos testes
aplicados, bem como os dados dessa rede social, para criar um algoritmo que pudesse analisar
perfis individuais e determinar os tracos de personalidade vinculados a0 comportamento de
votagdao. O algoritmo e o banco de dados juntos transformaram-se em uma ferramenta
politica poderosa. Tal instrumento permitiu identificar possiveis eleitores indecisos e criar
mensagens com maior probabilidade de tocar suas sensibilidades. Segundo a reportagem, o
produto final esta criando um “padrao ouro” de compreensio e manipulagio da
personalidade a partir das informagdes do perfil do Facebook.

A forma de atuagido do poder na sociedade disciplinar e de controle esta cada vez
mais sintonizada com o que Foucault ja previa quando dizia que o pandptico poderia ser
reutilizado: “Cada vez que se tratar de uma multiplicidade de individuos a que se deve impor
uma tarefa ou um comportamento”. E complementa:

Em cada uma de suas aplicagbes, permite aperfeicoar o exercicio
do poder. E isso de varias maneiras: porque pode reduzir o numero dos
que o exercem multiplicando o numero sobre os quais é exercido. [...] ele

' CADWALLADR, GRAHAM-HARRISON, The Guardian. Revealed: 50 million Facebook profiles harvested for
Cambridge Analytica in major data breach. [noticia de 17/03/2018].
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age diretamente sobre os individuos, “da ao espirito poder sobre o
espirito”. [...] E uma maneira de obter poder."”

E claro que quem esta exercendo o poder de maneira privilegiada sempre buscara
todos os recursos para “impor sua estratégia, conseguir um certo nimero de vitorias,
acumuld-las e obter para seu proveito um efeito de superpoder”.”® Assim, mencione-se que
nos casos utilizados acima como ilustracao do que aqui se chama de panéptico eletronico
virtual, os saberes invocados para o tratamento e utilizacio dos dados obtidos nas redes
sociais vieram também de outros ramos de conhecimentos, nio estranhos a analise de
Foucault, como os setores militares, saberes psicologicos, estatisticos e assim por diante.

Com efeito, nos casos em aprego, os tratamentos sobre reagoes e emogoes humanas
foram submetidos, conforme noticiaram Matea Gold e Frances Stead Sellers, no The
W ashington Post”, nada menos que a empresa SCL. Group, especializada em “gestio eleitoral”,
modulacio de dados, analises e estratégias militares, mudanga comportamental e modulagiao
de emoc¢des e observacao de caracteristicas pessoais.

Informa o referido jornal que essa empresa trabalha ha mais de vinte anos na area de
“moldar as experiéncias dos eleitores”, atuando também no aconselhamento de governos e
militares ao redor do mundo sobre “como conduzir operagdes psicologicas eficazes”. Na
citada empresa trabalham ndo apenas gerentes de projeto, especialistas em tecnologia da
informacao e desenvolvedores que criam websites, mas também psicélogos e uma equipe de
cientistas de dados, “muitos dos quais possuem doutorados em fisica, mecanica quantica e
astrofisica”. E o mais grave, menciona ainda a reportagem, ¢ que os grupos estudados nio
estdo conscientes de que sio sujeitos de pesquisa, bem como que os papéis do governo e/ou
de terceiros “podem ser invisiveis”. A esclarecedora matéria destaca que a empresa
Cambridge Analytica ja tinha naquela ocasiao um banco de dados de 230 milh6es de adultos
americanos, com até 5.000 informag¢des demograficas, de consumo e de estilo de vida sobre
cada um dos individuos, além de informagdes psicolégicas compartilhadas com a empresa
por meio de questionarios em midias sociais e extensas pesquisas.

Talvez ainda mais incisivas e preocupantes sejam outras noticias trazidas pela
reporter Carole Cadwalladr e publicadas pelo jornal The Guardiar™, em matéria sob o
sugestivo titulo “Como nossa democracia foi sequestrada”, mencionando que as empresas
SCL e Cambridge Analytica sdo parte do “establishment de defesa britanico. E agora também
o establishment da defesa americana”. Aduz ainda que se trata de utilizacdo nao apenas de
psicologia social e analise de dados — como se isso fosse pouco — mas diz que se deve
compreender que hd uso de estratégias militares sobre uma populacio civil. Narra que Robert
Mercer é um bilionario que gasta enormes quantias de dinheiro para construir seu proprio

Y FOUCAULT, Surveiller et punir, p. 207-208.

8 FOUCAULT, La société punitive, p. 232.

¥ THE WASHINGTON POST. After working for Trump’s campaign, British data firm eyes new U.S. government
contracts. [noticia de 17/02/2017)

* CADWALLADR, The Guardian. The great British Brexit robbery: how onr democracy was hijacked. [noticia de
07/05/2017]
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laboratério de ciéncias experimentais, com o objetivo de testar o que funciona, visando
encontrar férmulas de influéncia que possam derrubar uma elei¢ao.

A mesma matéria traz a fala da professora-associada de filosofia na New York
University, Tamsin Shaw, que investigou o financiamento e o uso de pesquisas psicologicas
pelos militares dos EUA para uso em tortura a qual esclarece:

A capacidade de essa ciéncia ser usada para manipular emog¢oes
estd muito bem estabelecida. Esta é uma tecnologia financiada por
militares que tem sido aproveitada por uma plutocracia global e esta sendo
usada para influenciar as eleicoes de uma forma que as pessoas nem
podem ver, nem percebem que isso esta acontecendo com elas [...] Trata-
se de explorar um fendmeno existente, como o nacionalismo, e entao usa-
lo para manipular as pessoas nas margens. Ter tantos dados nas maos de
uns poucos plutocratas internacionais para fazer o que eles querem ¢é
absolutamente arrepiante. [...] Estamos em uma guerra de informacao e
bilionarios estao comprando essas empresas, que sao entao empregadas
para trabalhar no coragio do governo. Essa é uma situa¢do muito

preocupante.” (CADWALLADR, 2018).

A utilizacao dos saberes ja acumulados na manipulacao de sentimentos e emogdes,
aliados a recursos financeiros quase infinitos, potencializados com essa enorme massa de
dados individuais obtidos pelo pandptico eletronico virtual, faz com que fique muito facil
dirigirem-se os sentimentos mais primarios dos seres humanos, como o medo ou o 6dio, no
sentido de buscar um aliciamento dos individuos para que estes atuem da maneira pretendida
pelos grupos que exercem o poder.

Evidentemente que esses exemplos do Brexit e da eleicdo de Donald Trump nio sao
casos isolados, sdo apenas os pontos mais visiveis de situagdes que se espraiam pela
humanidade. Como disse Foucault, quem domina o poder sempre se serve das ferramentas
que pode para manté-lo da melhor maneira possivel.

Na recente eleicao presidencial de 2018, no Brasil, entre os episdédios que sugerem
alguma influéncia da utilizagao de ferramentas decorrentes de dados captados pelo panoéptico
eletronico virtual no resultado do pleito, pode-se mencionar, exemplificativamente, o disparo
de Whatsapp denunciado pelo jornal Folha de Sio Paulo® e investigado pelo Tribunal
Superior Eleitoral; e a retirada, pelo Facebook, de 196 paginas e 87 perfis da rede no Brasil,
“que teriam violado suas politicas de autenticidade”, conforme informou em comunicado. A
retirada das paginas, “que juntas possufam mais de meio milhdo de seguidores, variavam de
noticias sensacionalistas a temas politicos”, gerou protestos do grupo conservador MBL-
Movimento Brasil Livre, como noticiou o site UOL-Universo on Line.”

2 Ldem, ibidem. Traducio nossa.

* FOLHA DE SAO PAULO. Documento confirma oferta ilegal de mensagens por WhatsApp na eleicao. [Noticia de
20/10/2018]

» UOL-UNIVERSO ON LINE. Facebook apaga contas do MBL. antes das eleicies: "violagio dos padries”. [Noticia de
25/07/2018]
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Nesse panoptico eletronico virtual, que age de forma totalmente invisivel e
imperceptivel, os individuos nao sao mais alguns prisioneiros encarcerados em celas com
janelas perpassadas pela luz para serem vistos por um guardido a eles invisivel, como se dava
no século XVIII Trata-se, obviamente, de algo muito mais sofisticado e, por isso mesmo,
mais eficiente e perverso.

PANOPTISMO, NEOMONADISMO E NOOPOLITICA

De todo o exposto, poder-se-ia dizer, agora pela apropriacio do pensamento de
Gilles Deleuze, que ja nio se esta somente na época da sociedade disciplinar, porque agora
vive-se em uma sociedade de controle, uma vez que os dispositivos de poder,
normalizadores, no estdo presentes somente em espagos confinados, mas adquirem fluidez
e atuam em diversas esferas sociais. A disciplina ja esta introjetada e dispensa a autoridade
fiscalizadora. “O controle é de curto prazo e de rotagdo rapida, mas também continuo e
ilimitado, ao passo que a disciplina era de longa duragio, infinita e descontinua.”*

Tal, contudo, ndo parece ser uma conclusao necessaria. Ao que se pode depreender,
embora Deleuze tenha razio quanto a existéncia da sociedade de controle, como parece
evidente, inclusive, que seja um dos efeitos bastante incisivos do que aqui se chama de
panoptico eletronico virtual, entende-se que esse modelo de controle nao exclui a existéncia
das técnicas disciplinares. Foucault ja argumentava que as tecnologias de poder sao “linhas
de forca”, de maneira que as técnicas juridico-legais e as técnicas disciplinares sio reativadas
e transformadas pela emergéncia dos dispositivos de seguranga, cujos contornos nao se
afastam tanto do que Deleuze nomeia como dispositivo de controle. Esta também ¢é a
compreensao de Maurizio Lazzarato: “As técnicas de sujeicao das sociedades de controle ndo
substituiram as das sociedades disciplinares, mas superpGem-se a estas e tornam-se cada vez
mais invasivas”.”

E efetivamente esse é mesmo o contexto, pois, em simultaneo a toda tecnologia
utilizada, nio se abriu mao, por exemplo, do modelo disciplinar, e seu icone maior, que ¢ a
prisdo; a0 contratio, vive-se uma expansio do encarceramento”’, e mais que isso, observa-se

128

a expansao do direito penal®, buscando-se criminalizar condutas que sequer guardam

2 DELEUZE, Post-Scriptum: sobre as Sociedades de Controle, p. 224.
» FOUCAULT, Sécurité, territoire, population, p. 11.

? LAZZARATO, As revolugies do capitalismo, p. 80.

” No Brasii o nimero de encarcerados dobrou nos dltimos 11 anos. Disponivel em:
<https://gl.globo.com/politica/noticia/brasil-dobra-numero-de-presos-em-11-anos-diz-levantamento-de-
720-mil-detentos-40-nao-foram-julgados.ghtml>. Acesso em: 22-11-2018.

* Como exemplo, tem-se o direito penal do inimigo, de Gunther Jakobs, no qual, pode-se dizer em apertada
sintese, propde este autor que qualquer individuo que nio respeite as mais importantes leis penais de um Estado
deve perder todos os direitos como cidadio e como ser humano e que, tal Estado, deve passar a tratd-lo como
uma “ndo-pessoa”, perseguindo esse infrator por todos os meios disponiveis. Assim, exemplificativamente, um
membro de uma facgido criminosa ou um terrorista ndo deve ter reconhecido mais em seu favor as garantias
legais, nem mesmo os Direitos Humanos e deve ser tratado como o inimigo em uma guerra. Cf. JAKOBS,

Direito Penal do Cidadio e Direito Penal do Inimigo, 2010.
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potencial lesivo a bens juridicos, num movimento de retorno a um pensamento anterior as
reformas juridicas do século XVIII. Também do ponto de vista do trabalho, o operario
subordinado e controlado em fabricas ¢ uma realidade atual ao redor do mundo; pacientes
continuam internados em hospitais e, mesmo com movimentos antimanicomiais, existem
doentes mentais internados; o sistema educacional continua com regras de observacao,
comportamento, prémios e censuras; e, finalmente, os exércitos, com suas rigidas disciplinas
militares, estdo mais presentes que nunca; enfim, ha uma coexisténcia entre as técnicas
disciplinares e os dispositivos de controle e, portanto, em tltima analise, isso significa uma
expansao ainda maior de dominio do poder.

Portanto, nessa sociedade disciplinar ¢ de controle, na qual os espagos de liberdade
sao cada vez menores e mals raros, a quase inimaginavel quantidade de saber-poder
produzida para utilizacdo de poucos, de acordo com os interesses daqueles que controlam a
magquinaria do panéptico eletronico virtual, é assustadora. Isso ¢ detectavel pelo seu absurdo
nivel de possibilidade de observacao, captura de dados, criacio de saberes e, no final da
atuacdo, retornando com as mais diversas formas de manipulagao sub-repticia das mentes.
Em um processo de formatagao de condutas, que é diferente de tudo que se experimentou
antes e até mesmo do que se pode imaginar, pela escala assombrosa, coloca-se um verdadeiro
dilema para a humanidade: em que medida esse saber-poder podera influenciar a conduta da
populacio doravante?

Da mesma forma que no inicio da Revolugao Industrial criangas eram colocadas para
trabalhar em mdaquinas por até 16 horas seguidas ou até a exaustido, também agora nio se
observardo quaisquer limites éticos ou de razoabilidade para fazer uso do poder colossal
proporcionado pelo pandptico eletronico virtual, no sentido de manipular os individuos,
dirigir suas mentes, cooptar suas vontades, alterar completamente seus destinos, para os fins
que se mostrarem proveitosos aos interesses dos que controlam.

Cada um dos individuos objeto de observagao, vigilancia, disciplina e controle pelo
aparato computacional das redes é a monada, de que fala Maurizio Lazzarato, empregando
o termo de Leibniz, mas na acep¢iao da neomonadologia oferecida por Gabriel Tarde, de
monadas como individualidades, como unidades dotadas de virtualidades, de possibilidades,
abertas, com “portas e janelas”, e que se comunicam e se influenciam. Escreve Lazzarato que

Tarde explora a monadologia para desatar as entidades macicas
[...] restituir a cada ménada sua poténcia de invengao e resisténcia [...] A
cada passo nos é apresentada uma bifurcagao ou uma trifurcagao de vias
diferentes. [...] O modo de existéncia das monadas é a diferenca: existir
para uma monada ¢é ser diferente da outra monada. As monadas
constituem singularidades irredutiveis, de nomes préprios (Adao, César,
eu, voce). [...] A acdo da monada diz respeito, antes de mais nada, ao
sentir. Agir significa modificar a maneira de sentir junto (segundo as
modalidades de acao unilateral ou reciproca). Criar e efetuar mundos
significa agir sobre as crencas e sobre os desejos, sobre as vontades e

inteligéncias, ou seja, agir sobre os afetos.”

* LAZZARATO, As revolugies do capitalismo, pp. 30-32.
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Naturalmente, é nesta possibilidade aleatéria da interacio das monadas que a
realidade encontra, ou nio, sua concretude. E naquilo que Gabriel Tarde chama de
bifurca¢oes ou trifurcagoes existentes a cada passo de caminhos tortuosos que se apresentam
as infinitas opgdes possiveis de futuro, hipdteses que poderiam ou nao se materializar e que
virlam a se constituir no processo histérico a ser experimentado pela espécie humana.
Interferir tio significativamente na génese da individualidade e nas interagdes possiveis de
cada moénada, como permite a tecnologia e os saberes ora disponiveis aos detentores do
verdadeiro superpoder proporcionado pelo pandptico eletronico virtual, é interferir na
constituicao do processo historico.

Nao parece razoavel submeter a humanidade a essa interferéncia ditada pelos
interesses de tdo poucos. Ela deve seguir seu curso com a interacao das emogoes de todos
seus componentes, da totalidade dos seres humanos, a partir de seus erros e acertos ditados
por suas quimicas cerebrais, suas interconexoes e trocas pessoais, suas falhas e virtudes, para
que possa continuar a percorrer a trilha que tem sido o seu caminhar sobre este planeta até
agora. Ainda que essa jornada importe naturalmente em alguns avangos seguidos de
retrocessos, interrupgoes, descontinuidades e depois novos avangos; que seja ela incerta e
imprecisa, 0 que interessa ¢ que ela seja produto de um concerto de cérebros humanos livres
de manipula¢oes, atuando livremente em suas individualidades e sem o dominio de alguns.

Contudo, certamente, a continuidade desse processo natural nio é o que esta
acontecendo diante da interven¢do desses aparatos eletronicos poderosos que estio
retirando, sem que se possa perceber, as possibilidades de decisao, de opgao diante das
chamadas “bifurcacdes ou trifurca¢des” sempre presentes a todo momento nos sinuosos
caminhos naturais das monadas. E na auséncia de percepgao dessa vigilancia e controle reside
mais uma das semelhangas com o velho panéptico de Bentham: o vigiado nao vé o vigia, nao
sabe que esta sendo observado e, muito mais que isso, estudado e utilizado como fonte de
informacao. O individuo que ¢ alvo de pacotes virtuais que buscam cooptar e formatar sua
decisdo, em qualquer 4area, nao percebera que esta recebendo um produto moldado para si,
utilizando as mais potentes ferramentas cientificas que ja analisaram todas as suas
caracteristicas emocionais e de personalidade, para retirar-lhe qualquer possibilidade de
resistir a esse assédio.

Como essa intervencao se da sobre milhdes de individuos (podendo chegar a bilhdes,
se o interesse for esse), a propria interacao entre as monadas ficara viciada pela agao dos que
manipulam o dispositivo eletrénico e que buscardo, com enorme chance de sucesso,
minimizar o fundamento de existéncia da monada, que ¢ a diferenca. Assim, tendo suas
crengas, desejos, vontades, sentimentos e emog¢des moldados pelos manipuladores, a
interagdo se dara entre monadas homogeneizadas, que pouco guardarao de sua caracteristica
principal, que ¢ a individualidade, e seguirdo naquilo que interessa aqueles que dominam o
panoptico eletronico virtual, o caminho por ele escolhido.

Nao destoa desse entendimento Lazzarato, quando menciona que as sociedades de
controle sao caracterizadas pela poténcia de seus aparatos de expressao, agindo para reduzir
as chances de bifurcagoes dos acontecimentos e imprevistos, e citando Mikhail Bakhtin, aduz
que “as praticas da informacao e da comunicacao sao constituidas por for¢as que visam a
unificagdo, a centralizagdo, a homogenizacio, a destrui¢io da multiplicidade e da
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heterogeneidade das falas, das linguas, das semio6ticas”.” Trata-se do que Bakhtin denomina
“monolinguismo”.

Esse parece ser o sistema mais perverso que se pode imaginar, ¢ a mais completa
tecnologia de normalizagdo que jamais se concebeu. Diante do poder colossal exercido por
esse aparato, nao ¢ irrazoavel predizer que se construird uma sociedade sem pluralidade,
homogeneizada, tutelada, formatada, adequada tio somente aos interesses e finalidades
buscadas pelos manipuladores das mentes e sentimentos dos individuos. Dessa maneira, o
neomonadismo ¢ inseparavel de outro dispositivo de poder que pode ser caracterizado como
noopolitica.”

E o que é mais grave, agora mais que antes, as esperancas de resisténcia ao poder
diminuem. Foucault sempre demonstrou que onde houver exercicio do poder, exatamente
no ponto onde ele se exerce, havera possibilidade de resisténcia, porque o poder nio ¢é algo
que se detém, mas algo que se exerce. Menciona que as relagoes de poder “definem inumeros
pontos de luta, focos de instabilidade, comportando, cada um, seus riscos de conflito, de luta
e de inversio pelo menos transitoria da relacio de forcas”.” Agora essa possibilidade de
resisténcia, a possibilidade de inversdao transitéria da relacio de forgas, parece cada vez
menot.

Isso decorre como consequéncia da verdadeira analgesia emocional e auséncia de
percepcao intelectual produzida pela formatagao mental realizada pelas técnicas empregadas
por essa nova tecnologia de normalizacao. O individuo nao se enxerga nessa condi¢do. A
tecnologia faz que as pessoas nao percebam que seus interesses estdo sendo cooptados e

* 1dem, p. 157.

! A ideia de noopolitica, como terceira componente das sociedades de controle, ao lado das #enicas disciplinares e
dos dispositives bigpolitices, tem como pano de fundo a filosofia de Nietzsche e Gabriel Tarde, os quais utilizam-
se das pesquisas da biologia e da fisiologia de sua época para elaborar uma critica do sujeito, especialmente o
sujeito de matriz kantiana. Nietzsche e Tarde, de diferentes maneiras, colocam a memoria como propriedade
irredutivel e fundamental da definicio do vivo. Um e outro, segundo Lazzarato, teriam encontrado essa
defini¢ao no livro de Haeckel, Ensaio de psicologia celular. A ideia de que a esséncia do vivo é a memoria tem como
argumento que, sem ela, ndo haveria vida, acumulagéo, contragdo do passado no presente, enfim, duragio. E
pela leitura de Tarde que, um de seus primeiros discipulos, Bergson, concebe que a matéria ndo seria possivel
sem a duracdo. Ora, o trabalho de Bergson estuda o vivo ndo tanto pela remissio a biologia ¢ a teoria da
evolugido, mas pela proptriedade da memoria que ela carrega e na qual coexistem todas as “lembrangas virtuais”,
lembrancas essas somente possiveis pela azengao, a qual, segundo Tarde, é o esfor¢o para precisar uma sensagao
nascente. Ao inspirar-se nessa cadeia de autores e, mais especialmente, em Deleuze, para o qual, na imanéncia
da vida s6 existem virtuais, Lazzarato estabelece uma diferenca entre biopolitica ¢ noopolitica. “E preciso,
portanto, distinguir a vida como memoria da vida como caracteristicas bioldgicas da espécie humana (morte,
nascimento, doenga), ou seja, distinguir o bio contido na categoria biopoder do bio presente na memoria. Para
evitar ter que nomear coisas tao diferentes com uma mesma palavra, podetfamos definir, a falta de melhor
opcio, as novas relacoes de poder que tém como objeto a memoria e seu conatus (a atencdao) como noopolitica.
A noopolitica (conjunto das técnicas de controle) se exerce sobre os cérebros, atuando em primeiro lugar sobre
a atencdo, para controlar a memoria e sua poténcia virtual. A modulagdo da memoria sera entdo a fungdo mais
importante da noopolitica.” (Idem, p. 86).

2 FOUCAULT, Surveiller et punir, p. 31.
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moldados por terceiros; tudo lhes parece de acordo com o que lhes é mais correto e assim a
vida segue o curso pretendido por quem controla o panoptico eletronico virtual.

Niao se trata, portanto, de nao haver possibilidade de resisténcia ao exercicio do
poder, pois esta hipdtese continua existindo, como sempre. Trata-se, isto sim, de auséncia de
petrcepeao do controle sofrido e, consequentemente, de auséncia de vontade de oferecer
qualquer resisténcia a essa normalizacio. Perdem assim os individuos as diferentes
possibilidades do governo de si, ou relacdo de si para consigo como condigao indispensavel
de resisténcia ao poder.

CONSIDERACOES FINAIS

Por tudo isso, nao ha como deixar de afigurar que a possibilidade da atitude critica,
como um instrumento, um olhar sobre alguma outra coisa em relagio a qual se pretende
“desempenhar um papel de policia e onde nio ¢ capaz de fazer a lei”, da qual falou Foucault™,
esta sob grave ameaga. Nao ha como evitar tragar um rapido paralelo de sinal trocado com
as palavras de Kant, proferidas em 1784 no texto “O que é o Esclarecimento?”, e imaginar
que o ser humano, se é que um dia conseguiu sair da “menoridade”, desta vez estd
caminhando de volta para ela, ou, melhor dizendo, esta sendo conduzido e deixando-se
conduzir de volta a ela.

No estado de menoridade no qual os homens se encontravam, e Kant denunciava,
tal ocorria sem que se impusesse de fora tal situacao, como expoe Foucault,

se os homens estio nesse estado de menoridade, se eles se
colocaram sob a direcao dos outros, nao é que os outros se apossaram do
poder, nem tampouco que lhe tenham confiado o poder, num ato
essencial, fundador e instaurador. E, diz ele [Kant], porque os homens
nao sao capazes ou nao querem dirigir a si mesmos e que outros se

apresentam obsequiosamente para toma-los sob sua dire¢io.™

Nao desta vez, pois agora busca-se conduzir, insidiosamente, o individuo de volta a
uma domesticacdo, de que falou Kant, e para a escuridao. Cria-se grande dificuldade para
que o homem possa servir-se de seu entendimento. Agencia-se e exercita-se, de maneira
imperceptivel, a lideranga, a direcao de outrem.

Se Kant atribufa culpa ao préprio homem pela menoridade em que se encontrava,
seria possivel fazer o mesmo agora, neste cenario que se apresenta? Se o for, certamente o
sera em grau muito menot, diante da atuacao externa fortissima daqueles que, desta vez,
assumem a diregdo com uma assustadora capacidade de se ocultarem, de se tornarem
verdadeiramente invisiveis, pela sofisticagao dos métodos empregados, desses que detém nas
maos a possibilidade de utilizar os dispositivos de normaliza¢ao ora criados.

Essa insélita nova jornada de governo da populagao, ao que se percebe conduzida
por pessoas que desprezam conquistas como as liberdades individuais, os diversos direitos,

* FOUCAULT, Qn'est-ce que la critique? Suivi de La culture de soi, p. 34.
* FOUCAULT, A verdade ¢ suas Sformas juridicas, p. 29.

::: Cadernos de ética e filosofia politca | Numero 35 | Pagina 97 :::



as verdades cientificas e suas possibilidades (embora sirvam-se de suas conquistas para se
imporem), parece rumar inexoravelmente de volta ao obscurantismo. Parece, mais que
nunca, dar razao a critica que Foucault sempre fez, primeiro, ao jogo do poder em suas
conexdes com os saberes; e, depois, a sua propria leitura a respeito do artigo de Kant sobre
a Aufklirnng, que parece ter contribuido para o surgimento de uma confian¢a excessiva nas
ciéncias positivas. Como adverte: “ha algo na racionalizagao e talvez na razao mesma que é
responsavel pelo excesso de poder” (FOUCAULT, 2015, p.44).” Parafraseando esta
afirmacao, pode-se dizer que ha no panodptico eletronico virtual uma racionalizacdo
tecnicizada algoritmica que produz mentalidades direcionadas e condutas responsivas,
reforcando assim as relagdes de poder sob a forma de um exercicio sutil e an6nimo.

O exercicio do controle e normalizagio vem-se fazendo por meio do emprego dos
mais modernos meios eletronicos, as constru¢oes mais sofisticadas de captura e analise de
dados, de tratamento dessas informag¢des a luz dos saberes mais sofisticados; mas utilizando-
se dos mecanismos de normalizacio astuciosamente desenvolvidos sobre os individuos,
fundamentados nas mais perversas formas de exploracao de emogoes, tais como: exploracao
e aprofundamento de fanatizagbes e proselitismo religioso, sectarismo politico, xenofobia,
sexismo, homofobia, racismo; sempre explorando o medo ao pensamento diferente e
exaltando a intolerancia, a agressividade, enfim, um controle apoiado em desvalores que ha
muito eram considerados superados e agora ressurgem ameagadoramente no horizonte.

Tudo leva a crer que esse novo homem abduzido pelo panéptico eletronico virtual e
essa nova sociedade que esta nascendo trardo consigo um paulatino decréscimo daquilo que
se poderia extrair de positivo do racionalismo, do humanismo e do liberalismo em seu
sentido mais amplo, dando ainda mais concretude a percep¢ao foucaultiana de que eles
estariam de tal forma conectados ao exercicio de poder que aumentariam a eficiéncia dos
mecanismos de controle. Os valores que se poderiam extrair como constitutivos de uma
sociedade melhor, decorrentes desses fundamentos, tais como democracia, liberdades e
direitos individuais, igualdade (ainda que formal), soberania popular, superacio da
mentalidade magica, respeito as diferencas, tolerancia, respeito as minorias, entre outros —
que ja vém sendo objeto de crescente desprezo por segmentos significativos da sociedade
bem como por varias liderancas — ao que tudo indica, passardo a ser uma miragem no
passado.

Nio por acaso, também ja se percebe um crescente movimento de adeptos das
pseudociéncias, podendo-se citar exemplificativamente: os defensores da teoria da terra
plana, segundo a qual a terra nao seria um globo mas um platd; os defensores do criacionismo
como teoria cientifica e que querem vé-lo implantado nas escolas como disciplina obrigatoria
em oposi¢ao a teoria da evolugio de Darwin; correlato ao criacionismo, tem-se uma
complexa teoria do design inteligente, desenvolvida também por criacionistas
estadunidenses.

O diagnéstico das relagoes de poder pela perspectiva do panoptismo eletronico
virtual indica que no ambito destas relagdes nao se pode pensar a histéria somente pelas
categorias tradicionais do progresso, da evolugao e, até mesmo, das rupturas. O exercicio

destas relagdes aponta um processo que envolve, antes, descontinuidades, reconfiguragoes e

3 FOUCAULT, Qu'est-ce que la critique? Suivi de Ia culture de soi, p. 44.
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rearranjos que conjugam técnicas disciplinares e dispositivos de controle (na linguagem de
Deleuze) ou de seguranca (na acepg¢ao de Foucault). A expressao panoptico eletronico virtual
designa justamente a reconfiguracao das tecnologias disciplinares no interior dos dispositivos
de controle e seguranga, os quais, por sua vez, transformaram-se e refinaram-se diante do
advento da tecnologia algoritmica.

O alcance da “linha de for¢a” da tecnologia algoritmica nos processos de
normaliza¢ao dos sujeitos ¢ exponencial. Como demonstrado, ela ndo somente facilita os
processos de comunicagao entre os envolvidos, mas também conduz condutas mediante a
modificagdao nas combinagdes algoritmicas do “meio” virtual no qual os individuos partilham
suas informagoes pessoals, opinides, sentimentos, preferéncias de toda sorte e maneiras de
pensar. A conjugacao entre disciplinamento da vontade e regulagiao da conduta em um meio
determinado - no caso, no meio nas redes eletronicas virtuais - tem como efeito em escala
maior e de maneira mais intensa o governo das mentes e desejos, uma espécie de noopolitica
que induz individuos e populacées a tomarem decisoes politicas importantes, porém menos
emancipadas. Diante disso, considera-se indispensavel fazer o diagnéstico do presente pela
emergéncia e operacionalidade do panoptismo eletronico virtual com o fito de propor uma
renovada atitude critica, individual e coletiva, politica e filoséfica, como uma possibilidade
de saida desse novo estado de menoridade.

VIRTUAL ELECTRONIC PANOPTISM
AND HIS THREAT TO THE EXERCISE OF CRITICAL ATTITUDE

Abstract: Inspired by Michel Foucault's ideas, especially his exposition of the panoptic operational
model in disciplinary society, the text wants to verify how groups with privileged strategic positions
in the exercise of power, defined by their economic positions, may be using electronic tools, such as
social networks, to obtain a huge amount of insider information from users of these networks. These
data are treated through the use of the most diverse and advanced branches of knowledge, thus,
transforming this information into the specific knowledge, and through the use of this developed
knowledge, it seems possible to exert great power of normalization over human behaviors. It is
understood that this normalizing action can represent a risk to the possibility of the exercise of the
critical attitude.

Keywords: panoptism — power relations — normalization — critical attitude — Michel Foucault.
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“EM PLENO FOUCAULT”: ARQUEOLOGIA E
ENGAJAMENTO POLITICO

Daniela Lima*

Resumo: Em 1969, Michel Foucault (1926-1984) se tornou chefe do departamento de filosofia da
Universidade de Vincennes e publicou Arhéologie du Savoir. Um ano intenso, no qual Foucault passa
a encarnar a figura de intelectual engajado, o que se relaciona tanto com a experiéncia efervescente
em Vincennes como primeiro periodo de sua obra, a Arqueologia (década de 1960). Ou seja,
diferentemente das interpretacOes classicas que atribuem apenas ao seu segundo perfodo, a
Genealogia (década de 1970), uma dimensao politica, havia na Arqueologia um potencial para suscitar
novas formas de engajamento politico.

Palavras-chave: Foucault — arqueologia — saber — politica — engajamento.

INTRODUCAO: AS ARMADILHAS DE VINCENNES

“Ouando as pessoas seguem Foucanlt, quando tém
paixio por ele, € porgue tém algo a fazer com ele, em
sen proprio trabalho, na sua existéncia anténoma”*

Em 1969, Michel Foucault “inventa o Foucault que todo mundo conhece, das
manifestacdes e dos manifestos, das ‘lutas’ e da ‘critica”™”’. Nos corredores da Universidade
Vincennes, que abriu as portas em janeiro do mesmo ano, Foucault passou a “encarnar a

propria figura de intelectual militante”*

. Vincennes era uma universidade experimental,
marcada tanto pela agitacgio do Maio de 1968 como pelas armadilhas das autoridades
universitirias. Em uma entrevista concedida a I_e Nouvel Observatenr, Foucault, entio diretor
do departamento de filosofia, descreve essas armadilhas: “nos deixaram avangar numa

25

direcao da qual nos anunciam, agora, estar fechada”. Ou seja, as mesmas autoridades que

prometeram liberdade total aos vincennois tentavam reprimi-la quando eles a exerceram.

! Mestranda em Filosofia pela Universidade Federal Fluminense (UFF). Pesquisadora vinculada ao NUFFC - UFR]
(Nucleo de Filosofia Francesa Contemporanea da UFR]). Contato: daniela_plima@hotmail.com. Otientador:
André Constantino Yazbek. Pesquisa financiada pela Capes.

2 DELEUZE, Conversages: 1972-1990, p. 108.

3 ERIBON, Michel Foucantt, p. 195.

+ERIBON, Michel Foucanlt, p. 195.

> FOUCAULT, Ditos ¢ escritos 1. VI, p. 190.
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A situagio ¢ bastante complicada. Ha os que dizem: “E preciso suprimir a cadeira de
filosofia. Ela ja fez muitos estragos e devemos esperar o pior quando os estudantes
da nova gerac¢ao (os de Vincennes em particular) chegarem aos Liceus. Comecemos
por colocar fora de circuito os estudantes de Vincennes e, pouco a pouco, de

suptessdao em supressdo, faremos uma limpeza no secundatio e no supetior”.6

O ministro da Educacio Nacional, Olivier Guichard, havia comunicado ao
presidente de Vincennes, M. Jean Cabot, que nio concederia licenciatura aos estudantes do
departamento de filosofia. Na Radio Luxemburgo, Guichard justificou sua atitude
mostrando alguns titulos de cursos dedicados ao marxismo e a politica de modo geral. Para
as autoridades universitarias, o que se fazia em Vincennes ndo era filosofia. Com efeito, a
liberdade de catedra dizia respeito a uma determinada filosofia, que deveria ser protegida
daquilo que Jacques Ranciere, Etienne Balibar, Judith Miller, Alain Badiou e, é claro, Michel
Foucault faziam em suas aulas. Na entrevista a I.’Obs, Foucault faz uma pergunta que nao
cessa de ressurgir: “O que a filosofia (a cadeira de filosofia) tem de tio precioso e de tao
fragil para que seja preciso protegé-la com tantos cuidados?””.

Nao devemos subestimar a ameaga [de supressio da cadeira de filosofial: ela existe. Mas
ela nunca deixou de existir. Na Franca, faz parte das condi¢bes de existéncia da
cadeira de filosofia. E o policial necessario a intriga: gragas a ele, a cortina nio se

fecha.t

A universidade de Vincennes, assim como a cadeira de filosofia, tinha na ameaca uma
das suas condi¢des de existéncia. Criada como resposta gaullista as criticas dirigidas as
universidades em Maio de 1968, vivia sob ameaca de fechamento. Tratava-se de uma
experiéncia de liberdade que o gaullismo pretendia limitar e controlar. Nao por acaso, a
universidade foi construida no centro de um bosque, mantendo professores e estudantes
considerados perigosos longe do Quartier Latin. No entanto, a liberdade estava em constante
disputa em Vincennes e, assim sendo, nao havia limite que nao pudesse ser contraido ou

excedido.

Durante varios anos a imprensa aborda essa questdo [fechamento de Vincennes].
Segundo sua opgio politica os jornais se perguntam se Vincennes serd (ou devera
ser) fechada. “Vincennes em sursis”, “Vincennes deve viver”, etc., é o que se 1é por
muitos meses [...]. Vincennes vivera. Mas — e por muito tempo — nesse clima de

violéncia instaurado desde o inicio.?

Foucault descreve a atmosfera de Vincennes como “uma colmeia barulhenta, onde

2510

cada qual procura seu lugar”". Um ambiente no qual o cargo de chefe de departamento era

¢FOUCAULT, Ditos e escritos 1. V11, p. 187.
7 FOUCAULT, Ditos e escritos V. V11, p. 184.
8 FOUCAULT, Ditos ¢ escritos 1. 1/11, p. 186.
® ERIBON, Michel Foucanlt, p. 194.

10 ERIBON, Miche! Foucanlt, p. 190.
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impossivel de ser exercido, visto que nao havia espago para a figura de um “chefe”. Com
efeito, Foucault passa a exercer algo como o avesso da chefia, usando sua influéncia para
garantir a liberdade prometida inicialmente aos alunos e professores. Recusou-se a qualquer
forma de conciliagio que dependesse de mudangas de conteudo ou de formas pedagdgicas.
Posteriormente, organizou uma coletiva de imprensa para responder as acusagles de
Guichard, na qual declarou: “sendo a vocagio de Vincennes estudar o mundo
contemporaneo |[...] como o departamento de filosofia poderia deixar de ser uma ‘reflexao

sobre a politica?”"".

QUE POLITICA ANTES DA GENEALOGIA?

A pergunta “o que ¢ um filésofo” foi feita diversas vezes a Michel Foucault e suas
diferentes respostas poderiam se tornar um mapa das transformagoes de seu pensamento.
Em 1966, Foucault responde que um filésofo ¢ “aquele que desempenha de alguma forma o
papel de arquedlogo, que estuda o espaco no qual se desdobra o pensamento, assim como

as condigoes desse pensamento, seu modo de constituigio”"

. De fato, a resposta dialoga
com a Arqueologia, primeiro periodo de seu pensamento, que se estende de 1961 a 1969, e
tem como principais obras Histire de la Folie a 1.'dge Classigne (1961), Naissance de la Clinigue
(1963), Les Mots et les Choses (1966)e L Archéologie dn Savoir (1969). As quatro obras carregam
em si mesmas — ¢ umas em relagdes as outras — um dos principios fundamentais da
Arqueologia, a saber, a ideia de descontinuidade. Passaram por elaboragoes, reelaboragoes,
criticas, autoctiticas, enfim, por processos descontinuos de descoberta. Para Foucault, a
descontinuidade era, “ao mesmo tempo, instrumento e objeto de pesquisa””’. Com efeito,
L' Archéologie du Savoir, Gltima obra do periodo arqueolégico, nao era apenas uma forma de

714 e “esclarecer mal-entendidos™' de Les Mots et les Choses, nem uma

“rebater leituras erroneas
tentativa de unificar suas obras anteriores, reduzindo e apagando descontinuidades. Era, ao

contrario, uma afirmac¢ao da descontinuidade.

Vocé pensa que eu tetia tanta dificuldade e tanto prazer em escrever, que eu me tetia
obstinado nisso, cabeca baixa, se ndo preparasse — com as maos um pouco febris —
o labirinto onde me aventurar, deslocar meu propésito, abrir-The subterraneos,
enterra-lo longe dele mesmo, encontrar-lhe desvios que resumem e deformam seu
percurso, onde me perder e aparecer, finalmente, diante de olhos que nao terei mais
que encontrar? Varios, como eu sem duvida, escrevem para nfo ter mais um rosto.

Nao me pergunte quem sou e nao me diga para permanecer 0 mesmo. 6

Em L'Archéologie dn Savoir, Foucault apresenta um novo método de fazer historia,
cujo elemento fundamental ¢ a descontinuidade. Colocando em questdo a histéria classica,

W ERIBON, Miche! Foucanlt, p. 193.

12 FOUCAULT, Ditos e escritos 1. I1/, p. 36.
13 FOUCAULT, Argueologia do saber, p. 11.
14 ERIBON, Miche! Foucantt, p. 173.

15> ERIBON, Miche! Foucantt, p. 173.

16 FOUCAULT, Argueologia do saber, p. 21.
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que, centrada em uma busca pela origem e em processos de totalizagao, pretendia superar,
negar ou suprimir acontecimentos dispersos para que aparecesse “a continuidade dos

acontecimentos”!’

ou “o rosto de uma época”'®. Por sua vez, o método arqueoldgico nio
esta centrado na interpretag¢do e na busca por um nucleo de significagio comum, mas na
descrigao de praticas discursiva e nas suas condi¢des de possibilidade. O objeto dessa nova
histéria é o enunciado, o discurso e, evidentemente, o saber. Portanto, Foucault chega a
Vincennes apés um percurso marcado, sobretudo, pelas “questdes relativas a constituicao

dos saberes”".

Em Vincennes ele [Foucanl] da cursos sobre Nietzsche e em sua aula inaugural no
College de France, em dezembro de 1970, aproxima-se mais das preocupagdes da
Archéologie dn Savoir que das elaboragdes postetiores sobre o poder. Seus artigos ou
conferéncias desse perfodo continuam surpreendentemente marcados por
preocupaces tedricas e por seu estilo antetior [Argueologial |...| Foucault ficou dois
anos em Vincennes. Dois anos movimentados que serao essenciais em sua vida, em
sua carreira, em sua obra. Pois ¢ ali que ele realmente volta a politica, reencontra a
histétia, “como um escafandro depositado no fundo do mar e que de repente a

tempestade carrega até a praia”?0.

Segundo a interpretagao de Didier Eribon, que se tornou classica, visto que outros
comentadores, como Maurice Blanchot, também compartilham dela, a obra de Foucault s6
se tornaria politica a partir da década de 1970. Como visto nas cita¢oes, a Arqueologia seria
um periodo marcado por “preocupagdes tedricas”’, que nao apresentariam, em si mesmas,
um carater politico. Nao por acaso, Eribon afirma que apenas em Vincennes Foucault “se
volta a politica”. Para o autor, a pratica politica em Vincennes foi condi¢ao de possibilidade
da politizacdao da teoria foucaultiana no periodo genealdgico. Ou seja, a questio que retorna
nesta interpretacao ¢ a relagao entre teoria e pratica: por um lado, a Arqueologia se reduziria
as questoes tedricas menores, sem carater politico e, portanto, sem pratica politica associada.
Por outro, a pratica politica em Vincennes levaria as questoes relativas ao poder, estas sim
politicas. Com efeito, uma perspectiva nao totalizante da relagao entre teoria e pratica abriria
espago para outras interpretagoes sobre o periodo arqueolégico.

Ora concebiamos a pratica como aplicacio da teoria, como uma conseqiiéncia, ora,
a0 contrario, como devendo inspirar a teotia, como sendo ela propria criadora de
uma forma de teotia advir. Em todo caso, concebiam-se suas relacdes sob a forma
de totalizagdo, em um sentido ou em outro. Talvez, para nés [Delenze ¢ Founcauld], a
questio se formule de outra maneira. As relagdes teoria-pratica sdo muito mais

parciais e fragmentarias®!.

1" FOUCAULT, Argueologia do saber, p. 10.

18 FOUCAULT, Argueologia do saber, p. 41.

19 MUCHAIL, Foncantt, simplesmente, p. 9.

20 ERIBON, Michel Foncault, p. 194-5.

2 DELEUZE apud FOUCAULT, Ditos e escritos 1. IV, p. 30.
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A partir dessa perspectiva, é possivel questionar se nao haveria, nas obras do periodo
arqueolégico, “uma multiplicidade de pegas e de pedagos a0 mesmo tempo tedricos e

praticos”*

que constituiram uma dimensao politica. Em consonancia com essa perspectiva,
Gilles Deleuze mostra, em seu célebre livro sobre Foucault, aquilo que seria o esbogo de uma
filosofia politica em L."Archéologie du Savoir”. Esse esboco se apoiaria, sobretudo, na descricio
das relagoes entre meios discursivos (enunciados e, consequentemente, discursos e saberes)

e nao-discursivos (institui¢oes, praticas politicas e economicas).

Uma instituicdo comporta ela mesma enunciados, por exemplo, uma constitui¢ao,
uma carta, contrato, inscri¢oes e registros. Inversamente, os enunciados remetem a
um meio institucional sem o qual os objetos surgidos nesses lugares do enunciado
ndo poderiam ser formados, nem o sujeito que fala de tal lugar (por exemplo, a

posi¢ao do escritor numa sociedade, a posicio do médico no hospital [...]).24

Segundo Foucault, a pratica discursiva ¢ definida como “um conjunto de regras
anonimas, histéricas, sempre determinadas no tempo e no espago, que definiram, em uma
dada época e para uma determinada area social, econdmica, geografica ou linguistica, as

condicdes de exercicio de uma funcio enunciativa

. Ou seja, a constitui¢do da pratica
discursiva, em seu conjunto de regras, guarda uma dimensdo politica que, parafraseando
Foucault, nio é visivel e no é oculta. O paradoxo visivel/oculto leva a ideia de que nao havia
uma politica na Arqueologia e que o periodo arqueoldgico s se tornaria, de fato, politico a
partir de uma reinterpretacao genealdgica, na qual o debate sobre o poder tornaria visivel e
expressa sua dimensao politica. Neste ponto, talvez seja importante retomar as “pegas” e
“pedacos”, que possibilitaram a relacio entre L' Archéologie dn Savoir e Surveiller et Punir’®, livro
que inaugura a fase genealdgica.

A Genealogia, como dito anteriormente, é a fase cujo tema central é o poder, ou,
mals precisamente, as formas e os exercicios do poder. O poder nio ¢ algo que se possa
adquirir ou possuir, mas relacdes de forga desiguais e méveis. O poder sé existe em ato. Para
Foucault”, “estamos necessatiamente ‘no’ poder”, “dele nio se escapa”, “nio existe a ele
exterior absoluto”. A ideia de que estamos “no poder” e, consequentemente, imersos de
forma inelutavel em relagbes macro e micropoliticas, exige um segundo olhar para a
interpretacio que admite um “fora da politica” na obra de Foucault. Swurveiller et Punir,
publicado seis anos ap6s de L' Archéologie du Savoir, apresenta a instituicio carcerdria em sua
relagdo heterogénea entre meios discursivos e nao-discursivos, entre a constituicio dos
saberes e o exercicio do poder, de modo que nao ha uma primazia do poder sobre o saber,
mas uma relagdo de interdependéncia entre saber e poder, uma vez que “as relagdes de poder

implicam as relacdes de saber, estas, em compensa¢io, supdem aquelas”®. Portanto, uma

22 DELEUZE apud FOUCAULT, Ditos ¢ escritos 17. 117, p. 37.

2 DELEUZE, Foucanlt, p. 21.

% DELEUZE, Foucault, p. 21

25 FOUCAULT, Arqueologia do saber, p. 144.

26O periodo genealdgico ainda abrange o primeiro volume de Histoire de la Sexcualité: La 1 olonté de Savoir (1976).
21 FOUCAULT, Histdria da sexualidade 1/.1.

2 DELEUZE, Foucaunlt, p. 90.
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interpretagao possivel é que nao ha uma passagem do Foucault-saber para o Foucault-poder,
visto que ja existiam fragmentos ainda nao nomeados de poder no método arqueologico,
além de uma dimensao politica ligada a constituicao dos saberes. Havia uma politica na
Arqueologia.

“EM PLENO FOUCAULT”

“Ja é noite nesse 23 de janeiro de 1969 quando os grupos compactos da CRS
(Compagnie Republicaine de Sécurité) avancam em direcao ao estranho conjunto de edificios que
em alguns meses surgiram junto ao Bois de Vincennes””. Passaram-se apenas dez dias entre a
abertura da universidade e a primeira invasio da policia. Estudantes acossados nas escadas
tentavam se proteger com barricadas feitas por mesas e cadeiras. “A imprensa da direita e os
jornais populares a denunciam como ‘um bando de esquerdistas™. A armadilha estava
posta. Na entrevista ao L."Obs, Foucault pede que digam “de modo claro o que ¢ a filosofia e

em nome do que — de qual texto, qual critério ou verdade '

se rejeita o que faziam em
Vincennes.

A universidade fora construida em uma zona cinzenta entre a ideia gaullista de isolar
os criadores de problemas e as demandas dos movimentos estudantis, que pediam uma
abertura das universidades aos trabalhadores e aos imigrantes, praticas de ensino que
privilegiassem a reflexdo politica e a livre circulagao de informacao entre professores e alunos.
Com efeito, no centro dos questionamentos dos movimentos estudantis estavam as criticas
aos pensamentos e praticas institucionais e, consequentemente, ao umbral do saber: a
universidade. Havia uma nova forma de engajamento, que pressupunha “uma critica radical

das formas de pensamento que suportam subterraneamente as instituicoes”>

. Neste ponto,
L' Archéologie du Savoir nao representava apenas um esbogo politico, como apontava Deleuze,
mas um apontamento para o futuro. No capitulo VI, Science et Savoir, Foucault propde, entre

outras arqueologias, uma analise do saber politico:

Tentarfamos ver se o comportamento politico de uma sociedade, de um grupo ou
de uma classe nio ¢ atravessado por uma pratica discursiva determinada e descritivel.
[...], ela definiria o que pode tornar-se objeto de enunciagio, os conceitos que af se
encontram empregados e as escolhas estratégicas que ai se operam. Em lugar de
analisa-lo — o que ¢é sempre possivel — na direcdo da ¢pistenze a que pode dar lugar,
analisarfamos esse saber na dire¢do dos comportamentos, das lutas, dos conflitos,
das decisGes e das taticas. Farfamos aparecer, assim, um saber politico que nio ¢ da
ordem de uma teorizagdo secundaria da pratica e que nio ¢, tampouco, uma

aplicacio da teotia’>.

2 ERIBON, Michel Foncault, p. 187.

30 ERIBON, Michel Foncantt, p. 188.

3 FOUCAULT, Ditos e escritos 1. V11, p. 184.

32 ERIBON, Michel Foncault e seus contemporaneos, p. 42.
B3 FOUCAULT, Argueologia do saber, p. 234-5.
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Com efeito, “as pecas e pedagos a0 mesmo tempo tedricos e praticos” contidos na
Arqueologia podem representar uma forma de engajamento politico, a partir da analise das
formagdes, deformagoes e transformagoes de um saber. Dessa forma, Foucault propde uma
alternativa para as formas de engajamento centradas na “biografia geral e exemplar do

934 9335 I_]IIlil fl)rrrla

homem revolucionario”™" e na apari¢ao de uma “consciéncia revolucionaria
de engajamento que poderia ser considerada anti-humanista, uma vez que nao estava
centrada na figura do homem.

No petiodo arqueoldgico, sobretudo em Les Mots et les Choses e em 1."Archéologie dn
Savoir, Foucault “desloca o homem do centro da histéria e da origem dos saberes™,
movimento que pode ser considerado filoséfico e politico. Afinal, a perspectiva anti-
humanista colocava em xeque o hegelianismo, a fenomenologia, o existencialismo, o
marxismo e, mais frontalmente, a aproximag¢iao entre o existencialismo e o marxismo
proposta por Jean-Paul Sartre em La Critigue de la Raison Dialectigne. Para Foucault a
aproximacao entre a dialética e o humanismo, mais precisamente, o humanismo de Hegel,
Sartre e Marx, “promete ao ser humano, de algum modo, que ele se tornard um homem

auténtico e verdadeiro. Ela promete o homem ao homem™’

. De fato, é uma promessa
tentadora ver surgir, de si mesmo, o “homem auténtico e verdadeiro”. Este homem que, por

estar no centro da histéria e da origem dos saberes, teria um parentesco com Deus.

Ora, parece-me que, a0 escrever A aritica da razdo dialética, Sartre de algum modo pos
um ponto final, fechou o paréntese sobre todo esse episodio de nossa cultura
comecado com Hegel. Ele fez tudo o que pode para integrar a cultura

contemporanea |...| a dialética’.

De acordo com a citagao, La Critigue de la Raison Dialectique seria uma tentativa de
pensar o século XX com ferramentas do século XIX. Para Foucault, o pensamento dialético
se desenvolveu “em referéncia a existéncia, ou seja, ao problema das relagoes entre o

9339

individuo e a sociedade, entre a consciéncia e a historia, entre a praxis e a vida””. No entanto,

“o pensamento nao-dialético que se constitui nos dias de hoje nio pde em jogo a natureza

ou a existéncia, mas, sim, o que é o saber”*

. Com efeito, essa perspectiva corresponde a uma
forma de engajamento, que surgia, ainda sem nome, em Maio de 68 e que segue como um

apontamento para nos hoje.

Quando desembarquei em Paris, no dia 3 de maio [de 79668], comprei os jornais na
estacao de Lyon e, diante das manchetes sobre a primeira revolta estudantl, disse a
minha mulher, com uma calma, ao que parece, estranha, eis ai, aconteceu, chegamos

la... ‘Onde?’, perguntou-me ela. Em pleno Foucault... pois, afinal, .As palavras ¢ as coisas

3#FOUCAULT, Argueologia do saber, p. 235.

3 FOUCAULT, Argueologia do saber, p. 235.

36 MUCHAIL, Foucanlt, simplesmente, p. 115.
STFOUCAULT, Ditos e escritos 1V.1/11, p. 152.
BFOUCAULT, Ditos ¢ escritos 1. V1L, p. 152-3.
¥ FOUCAULT, Ditos ¢ escritos 1. V11, p. 154
0 FOUCAULT, Ditos e escritos V. V1, p. 154.
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ndo era o formidavel anincio da rachadura geoldgica de nossa cultura humana,

humanista que havia de produzir-se em maio de 68241

CONSIDERACOES FINAIS: NOS, OS ESCAFANDRISTAS

“O que reston da passagem de Foucault por
Vincennes? Ele teve a oportunidade de estabelecer
certas diretrizes que teriam efeitos duradonros na
paisagem intelectual francesa. Pois apesar das
turbuléncias 1 incennes aleancaria sua velocidade de
cruzeiro e seu departamento de filosofia conbeceria um
grande esplendor, com Delenze, Lyotard, Scherer...
[-..] Ao deixar o departamento de filosofia nas maos
de Frangois Chatelet, Michel Foncault sabia que lhe
confiava um legado dificil de administrar. Sabia que
Lhe entregava um foco de conflitos. Mas tambénm um
Iugar de efervescéncia intelectual”*

Didier Eribon recorre a metafora do escafandrista para ilustrar o retorno de Foucault
a politica em Vincennes: “como um escafandro depositado no fundo do mar e que de repente
a tempestade carrega até a praia”. Para Eribon, o fundo do mar, associado ao periodo
arqueolégico, seria um lugar inerte/apolitico. F apenas quando o escafandrista, ou melhor,
quando Foucault chega a praia, carregado pela tempestade de Vincennes, que teria inicio seu
periodo politico. Essa cisao politica é um excelente material para o filésofo- arquedlogo:
como se criou um dentro e um fora da politica “em pleno Foucault”?

Existem alguns movimentos possiveis em dire¢ao a uma resposta. O primeiro, como
dito anteriormente, é que a dimensdo politica da Arqueologia nao é visivel e expressa, a
despeito dos esforcos de Michel Foucault, que deu algumas entrevistas nas quals citava a
importancia das formag¢oes discursivas para a pratica politica. Em Réponse a une question, ensaio

9743

publicado na revista Espirit, em 1968, Foucault destaca que seu “trabalho de cupim”* sobre

os arquivos mostrava a importancia “do estatuto, das condi¢oes de exercicio do

44 para a pratica politica.

funcionamento, da institucionalizacao dos discursos cientificos
Contudo, ¢ apenas na década de 1970, com a Genealogia, que essa dimensao, se torna
visivel e expressa. Portanto, é possivel questionar se ha uma passagem entre Foucault-saber
e Foucault-poder, visto que o poder sempre esteve presente nas obras de Foucault — ainda
que nao nomeado. Dessa perspectiva, a Genealogia seria o exercicio de virar a tapegaria do
saber e perceber em quais tramas de poder ele fora constituido.
Outro ponto relevante é que intelectuais universais, como Jean-Paul Sartre, viam nas

obras de Foucault certo reacionarismo codificado, certa falta de clareza de posicionamento,

Y CLAVEL apud MUCHAIL, Foucanlt, simplesmente, p. 117.
42 ERIBON, Michel Foucantt, p. 196.

BFOUCAULT, Ditos ¢ escritos 17. 11, p. 16.
“TFOUCAULT, Ditos e escritos V. VI, p. 17.
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certo vazio politico. Na entrevista Polemic, politics and problematizations, publicada em 1984,
Foucault ironiza que tenha sido situado “sucessiva, e as simultaneamente, em todos os
lugares do tabuleiro politico”. Acusam-no de reacionatio por Les Mots et les Choses; acusam-
no de marxista por Vincennes. Acusam-no de apolitico. Talvez perspectivas que nao se
baseassem em oposi¢oes e convergéncias universais, mas em diferencas e descontinuidades,
trouxessem uma perturba¢ao necessaria para as formas tradicionais de engajamento politico.
Por fim, este seria um apontamento da Arqueologia para o solo presente: como nos,
escafandristas, vamos olhar para a experiéncia de Vincennes hoje?

“IN THE ESSENCE OF FOUCAULT”:
ARCHEOLOGY AND POLITICAL ENGAGEMENT

Abstract: In 1969 Michel Foucault (1926-1984) became head of the philosophy department of the
University of Vincennes and published Archéologie du Savoir. An intense year, in which Foucault
embodies the figure of engaged intellectual, which is related both to the effervescent experience in
Vincennes and to the first period of his work, Archeology (1960s). That is, unlike the classical
interpretations that attribute only to its second period, the Genealogy (1970s), a political dimension,
there was in Archeology a potential to raise new forms of political engagement.

Keywords: Foucault — archeology — knowledge — politics — engagement.
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DE CANGUILHEM A FOUCAULT, EM TORNO DA
PSICOLOGIA

Marcio Luiz Miotto*

Resumo: O presente trabalho pretende comparar o debate ocorrido entre Georges Canguilhem e
Robert Pages em Qu'est-ce gue la Psychologie?, de 1956, com os escritos de Michel Foucault publicados
nos anos 1950. Para isso, apds alguns apontamentos historicos, faz-se uma breve analise dos textos
de Foucault publicados em 1954, Maladie Mentale et Personnalité e a Introduction a Le Réve et I"'Existence.
Os textos de Foucault sdo entdo confrontados com o debate entre Canguilhem e Robert Pages, que
por sua vez sdo analisados e comparados com outros dois textos de Foucault publicados em 1957,
La Psychologie de 1850 a 1950 e La Recherche Scientifigne et la Psychologie. Tenta-se mostrar que o inicio da
trajetéria de Foucault ndo apenas dialoga com diversos temas sobre a Psicologia e as Ciéncias
Humanas colocados por Canguilhem e Pages, mas também ensaia respostas cujo teor serd mais visfvel
em Folie et Déraison e na Introduction a I’ Anthropologie de Kant.

Palavras-chave: Michel Foucault — Georges Canguilhem — Robert Pages — Psicologia — Ciéncias
Humanas — Filosofia francesa contemporanea.

O presente trabalho pretende analisar a questao ética e epistemoldgica da Psicologia
e das Ciéncias Humanas a partir da célebre conferéncia de Georges Canguilhem (1904-1995),
Qu'est-ce que la Psychologie?, enunciada em 18 de dezembro de 1956 e, a partir desses temas,
fazer uma analise precisa de sobre como o “jovem” Michel Foucault (1926-1984) compos
suas questoes “antropolégicas” nos primeiros escritos publicados nos anos 1950, antes e
durante a estadia na Suécia. O objetivo principal nao ¢, desse modo, deter-se nas relagdes
integrais — que perduram por décadas — entre os pensamentos de Canguilhem e Foucault,
nem de estabelecer continuidades de interlocucao pessoal que nao existiram até a escritura
de Folie et Déraison. Tampouco se trata de apenas delinear integralmente o estatuto da
psicologia nesses dois autores. No presente momento, trata-se de realcar dois outros
problemas: 1) em que sentido as posi¢des dos primeiros textos publicados de Foucault, que
envolvem também um debate em torno da psicologia, dizem respeito aos compromissos
mais alargados de uma fundacio, e depois de uma contestagio, das ciéncias humanas e dos
antropologismos filoséficos; e 2) em que sentido esses textos, em pleno caminho a uma
histéria da loucura, poderiam ser lidos como uma espécie de resposta as mesmas questdes
éticas e epistemoldgicas sobre a Psicologia colocadas pela conferéncia de Canguilhem. Em
jogo estdo os compromissos iniciais de Foucault em tentar fundar uma visaio de homem —
uma “antropologia” — que dé suporte as ciéncias humanas em geral e a psicologia em
particular. Compromissos iniciais cujo tom mudara rapidamente, quando essas tentativas
iniciais de fundaras ciéncias humanas se converterao na ¢ritica ao proprio debate em torno do

4 Professor Adjunto de Fundamentos Filoséficos da Psicologia (UFF-RPS).
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homem moderno. Em suma, trata-se aqui de evidenciar os compromissos do “jovem”
Foucault contrapondo-o com o debate colocado por Canguilhem, inclusive para realgar
como Foucault julga necessario ultrapassar um nivel epistemoldgico para dar conta da
questdo antropoldgica sob um outro nivel, doravante chamado de “arqueolégico”.

Dados os termos, cabe analisar preliminarmente as posturas do “jovem” Foucault,
demonstrando a economia sob a qual o tom de seus escritos muda da “funda¢ao” (textos de
1954) a “critica” (textos de 1957). No entretempo dessas argumentagdes ocorre a conferéncia
de Canguilhem, bem como a breve polémica entre Canguilhem e Robert Pages em Quelgues
remargues sur ‘Qu’est-ce que la Psychologie?”*'.

Entre Canguilhem e Pages estdo em jogo temas como o da fundacao, a unidade e o
papel pratico da Psicologia. Temas ricos em consequéncias, especialmente se confrontados
com as considera¢des do “jovem” Foucault, que ensinava Psicologia em Lille e na ENS entre
1952 e 1955 e se deparava com o mesmo universo de problemas. Conforme sugerido, a
confrontacdo dessas posturas permite demonstrar diversos termos sob os quais, ja nos
escritos dos anos 1950, Foucault julga preciso ultrapassar um nivel de analise epistemologico
para dar conta dos conhecimentos sobre o homem, apontando questoes que serdo
aprofundadas em suas teses sobre a loucura e Kant. Na resposta de Foucault aos termos
colocados por Canguilhem e Pages, também é possivel destacar como Foucault comega a
responder singularmente as mesmas questoes fundamentais da Psicologia, sobre sua unidade,
cientificidade e implicacdes éticas (e também politicas, conforme ji comentou Braunstein®).

Seguindo tais interrogagoes, a primeira parte do artigo analisara alguns aspectos
histoéricos e gerais dos dois projetos antropolégicos publicados por Foucault em 1954. Em
seguida, trata-se de analisar a conferéncia de Canguilhem e a resposta de Pages, extraindo dai
as questoes da Psicologia e de certos debates correntes nos anos 1950-1960. Reunidas tais
questoes, os textos de Foucault publicados em 1957 até Folie et Déraison e Introduction a
L Anthropologie de Kant serao lidos a0 mesmo tempo como uma “autoctitica” de Foucault as
posicoes de 1954 e uma resposta as questoes epistemoldgicas entdo colocadas. Tem-se, nesse
caminho, parte dos fatores que conduzem Foucault da “fundagio” a “critica” dos
antropologismos.

ALGUMAS CONSIDERACOES HISTORICAS

Alguns dados histéricos sao importantes para fixar os termos. Em primeiro lugar, é
pouco provavel que Foucault tenha se deparado, a0 menos diretamente, com a conferéncia
de Canguilhem. Se nos fiarmos na biografia de Eribon®, durante os anos 1950 Foucault teve

4 PAGES, “Quelques remarques sur 'Qu'est-ce que la psychologie?”, p. 87-97. “Les remarques de M. Robert
PAGES sont élaboration et le développement de son intervention dans la discussion qui suivit la conférence du
College Philosophique” (Cf. la note de Canguilhem sur P'intervention de Pages, p. 98).

48 BRAUNSTEIN, “La Critique Canguilhemienne de la Psychologie”, p. 181-190.

4 ERIBON, Miche! Foucanlt (1926-1984).
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“algum” acesso aos escritos de Canguilhem por meio de Althusser. Numa carta de Foucault
enviada a Canguilhem durante junho de 1965, consta:

Quando comecei a trabalhar, faz dez anos, eu ndo o conhecia nem conhecia seus
livros. Mas ndo tetia feito o que fiz se nio os tivesse lido. (Meu trabalho) traz sua
marca profunda. Nio sei bem dizer como, nem em que lugares exatos (...) porém o
senhor deve perceber que (...) minhas “contraposi¢cbes” (...) sé sdo possiveis a pattit
do que o senhor fez, dessa camada de andlises que o senhor introduziu, dessa

“eidética epistemoldgica” que o senhor inventou.

Durante a conferéncia de Canguilhem, em 18 de dezembro de 1956, Foucault
provavelmente estava entre Uppsala e Paris, enquanto a publicacdo da conferéncia em 1958
ja coincidia com a interlocugao de Foucault — que ja tinha varios escritos de Folie et Déraison
— com Canguilhem, embora nesse ano Foucault também partiu da Suécia para Varsévia. De
todo modo, independente do resultado, ¢ possivel dizer — veremos — que em diversos niveis
as preocupagoes de Foucault, no mesmo periodo, ligam-se diretamente com o mesmo
universo de questdes da conferéncia, tais como a da unidade e do principio légico da
Psicologia, a do fundamento das ciéncias humanas e a de suas aplicagdes praticas e
consequeéncias éticas e politicas.

Em segundo lugar, se a breve polémica entre Canguilhem e Pages data de 1950, essa
data por assim dizer separa duas séries de publicagdes dos primeiros textos de Foucault, pois
ele publicou seus dois primeiros textos em 1954 e outros dois em 1957. Em 1954 ele publica
seu primeiro livro, Maladie Mentale et Personnalité, e uma longa Introduction a Le Réve et I'Excistence,
texto fundador da Daseinsanalyse escrito por Ludwig Binswanger. E em 1957 aparecem dois
artigos: La Recherche Scientifigue et la Psychologie e Ia Psychologie de 1850 a 1950.

O texto de La Psychologie de 1850 a 1950 foi escrito entre 1952 e 1953 e reunia algum
conteudo das aulas de Foucault na Universidade de Lille e na ENS. Mas, publicado apenas
em 1957, esse texto se avizinha mais das posicOes de La Recherche Scientifique et la Psychologie
(também publicado em 1957) do que dos textos de 1954. De saida, vale fixar que o resultado
dessas datas é importante: um texto publicado em 1957 apresenta dados pensados por
Foucault em seus cursos, anteriormente as publicagdes de 1954 e com compromissos diversos
delas (o que significa que no inicio dos anos 1950 Foucault nido cultivava apenas as posi¢oes
apresentadas em 1954). Além disso, Jean-Francois Braunstein alinha esses dois textos de
1957 como “alimentados” pela conferéncia de Canguilhem de 1956, no que configuraria uma
“critique ‘gauchiste’ de la psychologie™'. Mas, como se vé, Foucault teria escrito esses textos
bem antes. Recordando-se da situagao, Denis Huisman, que encomendou o texto a Foucault,
escreve: Foucault “era na época chefe do laboratério de psicologia da ENS — Rue d'Ulm — e
assistente de psicologia na Universidade de Lille onde ele inaugurava um Instituto de
Psicologia novo em folha. O artigo foi escrito em 1952-1953 e me foi enviado em 19537,

50 ERIBON, Michel Foucanlt (1926-1984), p. 112.
> BRAUNSTEIN, “La Critique Canguilhemienne de la Psychologie”, p. 181.
52 HUISMAN, “Note sur 'article de Michel Foucault”, p. 177.

:1: Cadernos de ética e filosofia politica | Numero 35 | Pagina 114 :::



Conforme David Macey”, entre o fim de 1952 e o inicio de 1955 o jovem filésofo dividia
seu tempo dando aulas de psicologia em Lille (ali passava “duas ou trés noites na semana”
em um hotel) e na FEcole Normale (onde foi “répétiteur agrégé” convidado por Althusser).
Depois da publicagio de Maladie Mentale et Personnalité, afirma Eribon™, Foucault discutia
frequentemente sobre psicologia com Jean Hyppolite. Em fevereiro de 1955, Hyppolite,
tornado diretor da ENS, planejava reunir na institui¢do um circulo de estudiosos de Filosofia
e Psicologia. André Ombredane, um dos fundadores do CERP (Centre d’Etudes et Recherches
Psychotechnigues) com Jean-Marie Faverge, coordenou ali desde essa época um seminario de
Psicologia. Foucault participou de uma primeira reunido em fevereiro, com Ombredane,
Hyppolite e outros. Mas ainda em 1954 recebeu um convite de Georges Dumézil para ocupar
os cargos de diretor da Maison de France e “Jectenr’” na Universidade de Uppsala. Em agosto de
1955 Foucault assumiu as fungdes na Suécia, num perfodo que duraria trés anos, com
pesquisas na biblioteca de Eric Waller em Uppsala e visitas de verao aos Archives Nationales e
a biblioteca do Arsenal®. Desde entio recebeu, até a ida a Polonia em 1958, diversas visitas
de conferencistas, incluindo Hyppolite. E conforme mencionado, em 1958 sai da Suécia e
val a Varsévia, onde revisa Folie et Déraison e envia no fim de 1958 um espesso manuscrito a
Georges Canguilhem. No fim de 1959 vai a Hamburgo, onde se dedica a Infroducio a
Antropologia de Kant e elabora sua tradugao.

Diante desse panorama, importa verificar as diferengas entre os textos de 1954 (que
apresentam propostas “antropologicas”) e 1957 (que comegam a criticar a Psicologia), e entre
eles o debate Canguilhem-Pages. Considerando os dois textos publicados por Foucault em
1954, cada qual possui projetos diversos e inclusive antagonicos: o primeiro texto, Introduction
a Le Réve et I.’Existence, critica os objetivismos e naturalismos do século XIX em nome de
uma “antropologia” de base fenomenoldgico-existencial que daria conta das contradi¢des
das ciéncias humanas. Ja Maladie Mentale et Personnalité inverte os valores: o livro critica
inclusive as abordagens existenciais, advogando uma ultrapassagem das “dimensoes
psicolégicas” da doenca mental em direcio a certo viés correlato ao materialismo dos
psiquiatras marxistas e pavlovianos dos anos 50, ligados ao Partido Comunista Francés, ao
fim do regime de Stalin e a revista Iz Razson, em voga naquela época, mesmo que Foucault
tenha saido do PCF em outubro de 1952 (Foucault adere ao PCF em 1950 e sai em outubro
de 1952. Em 1953, ainda apresentou seminatios sobre Pavlov aos alunos da ENS™).

0 “JOVEM” FOUCAULT: DO FUNDAMENTO ANTROPOLOGICO A INQUIETUDE SOBRE
AS CIENCIAS HUMANAS

Segundo a Introduction a Le Réve et 'Existence, todo o debate do século XIX e XX nao
teria superado, na parte ou no todo, os problemas do naturalismo. Contra o naturalismo, a
perspectiva fenomenologico-existencial de Binswanger representaria o reatamento com uma

3 MACRY, Las Vidas de Michel Foucantt, p. 91.

5 ERIBON, Michel Foucanlt (1926-1984), p. 83-84.

5 MACEY, Las Vidas de Miche! Foncault, p. 120; FOUCAULT, Difs et Ecerits (Vol. 1), p. 24.
56 Cf. “Chronologie” em FOUCAULT, Dits et Eerits (Vol. I), p. 18-21.
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tradicdo esquecida. Essa tradicdo concedia as imagens do sonho uma espessura ou
consisténcia proprias, e nao apenas o estatuto de um indice sem sentido proprio apontando
para significagdes objetivas. Dar consisténcia as imagens do sonho, considerar o sonho como
experiéncia de primeira ordem, significaria contornar analises de cunho naturalista, que
relegam sempre o significado das imagens sonhadoras ao tema da exterioridade — o sonho
como mero efeito de movimentos fisiolégicos corporais, resultado das ““associagoes”
sensoriais ou indice objetivo de um aspecto inconsciente da mente. O sonho considerado
como experiéncia por exceléncia — e ndo mero indice objetivo — seria um fator privilegiado
para demonstrar como, para além da simples oposi¢ao entre a vida consciente e o corpo
fisiolbégico dormindo, haveria um nsicleo existencial anterior as divisdes entre vigilia e sonho,
consciéncia e corpo, sujeito e objeto. “Existéncia” na qual o Dasein continuamente ultrapassa
a si mesmo constituindo-se como “ser-no-mundo”. Se 0 homem sonha, o sonho nio setia o
recuo da consciéncia em dire¢ao a fisiologia do corpo ou a significagdes inconscientes, mas
exemplar das dire¢des fundamentais nas quais o proprio mundo existencial se constitui e se
configura (em seu “encantamento ou tormento”, diria Binswanger alardeando aos modos
“auténticos” e “inauténticos” detectaveis sob as narrativas sonhadoras”), independente do
homem estar sonhando ou em vigflia.

Vé-se como o “sonho” permitiria a Foucault (por meio de Binswanger) explorar uma
questdo mais fundamental, a da propria existéncia. Se o wundo existencial é capaz de se fechar
no aspecto de uma “alienagao” privada do louco ou se abrir a0 mundo “comum” com os
outros, tem-se na no¢ao de existéncia como transcendéncia no mundo o fundamento de uma
antrgpologia existencial. Esse novo fundamento desmistificaria as outras psicologias, unificaria
o estudo do Homem sob uma antropologia mais auténtica e, sob uma nova teoria da
expressao, embasaria novas praticas, da arte a clinica, chegando a constituigao de um mundo
autenticamente “comum”’.

Mas publicado no mesmo ano e em via contraria da Introdugio a sonho e existéncia,
Maladie Mentale et Personnalité denota outro projeto critico e unificador. Segundo o livro, todas
as psicologias — inclusive as fundamentadas na fenomenologia existencial® — incorreriam
num prejuizo comum, um ponto cego: sempre mais ou menos presas em certo primado da
individualidade, as psicologias ignorariam as significa¢oes exteriores a0 louco, e que constituem
para além do individuo as dimensbes da loucura como doenga e desvio. Nao é na loucura
enquanto anormalidade individual que figuraria a chave da doenga mental; essa chave residiria
nas significa¢cdes da sociedade ocidental que deram a loucura o significado de alienagao,
desvio e doenca. Para além da individualizacdo psicolégica do anormal, aparece entio a
importancia de uma analise historica que acuse as garantias ficticias das sociedades burguesas.
Conforme se pode entrever, a démarche de Foucault carrega um marxismo implicito ligado
aos psiquiatras soviéticos que, em 1950, organizaram uma Session Scientifigue em torno de
Stalin e de Pavlov™. Conforme esse argumento, se de direito as conquistas burguesas do século
XVIII definiram direitos universais do homem, o que ocorreu de fato é que esses direitos nao

57 Cf. BINSWANGER, “O sonho e a existéncia”, p. 441.

58 Vale notar que essa ctitica, feita a0 mesmo tempo da Introduction a le Réve et I'Excistence, permanece na edigdo de
1962 de Maladie Mentale et Psychologie.

¥ MIOTTO, O problema antropoldgico em Miche! Foucanlt, e PALTRINIERI, De quelques sources de Maladie Mentale
et Personnalité. Réflexologie pavlovienne et critique sociale.

:1: Cadernos de ética e filosofia politica | Numero 35 | Pagina 116 :::



passaram de abstragies intervenientes em um meio social, econémico e politico repleto de
contradi¢oes concretas. Foucault afirmava, no tom dos artigos correntes na revista La Raison:
determinadas sociedades — leia-se “burguesas” — predispdem, de forma mais notavel, altos
indices de doenga mental. A doenca mental ndo se resume as dimensoes psicolégicas do
doente, ¢é preciso analisar o préprio meio socio-histérico: ele é o responsavel pelas contradigoes
nas quais determinados homens teriam seus direitos alienados, criando as condi¢des para que
eles se tornem doentes e excluidos. O louco nada mais é do que o exemplo vivo das
contradi¢cdes sociais modernas — no limite, a contradicdo entre o ideal abstrato de uma
humanidade de direito e a vivéncia incontornavel da exploragao do homem pelo homem de
fato. E, por ser o louco esse exemplo vivo, que se pode apontar o dedo, é que se ctiou a
institui¢ao da exclusdo, responsavel por abstrair e individualizar as contradigoes.

O louco, portanto, vive apenas num momento segundo, como conflito interno, o
que se dispOs primeiramente como as contradi¢oes externas de seu meio: “la condition
premiere de la maladie est a trouver dans un conflit du milieu humain, et que le propre de la
maladie est d'étre réaction généralisée de défense devant ce conflit””. Para completar a
dimensao socio-histérica desse meio, para fazer a ponte entre as contradi¢gdes exteriores € a
doenga mental como conflito interior, o autor escolhido por Foucault é Pavlov, com sua
unidade funcional entre o meio concreto e a fisiologia do organismo. Segundo o tom de
Maladie Mentale et Personnalité, a psicologia soviética de Pavlov ¢ a verdadeira responsavel por
resolver os problemas das ciéncias humanas e propiciar uma antropologia concreta isenta de
abstra¢oes individualizantes. Inclusive, a unido desse viés socio-histérico com a fisiologia
pavloviana tornaria possivel uma reforma psiquiatrica, muito antes de Foucault ser lido pelos
antipsiquiatras (“Les conséquences pratiques de ces idées seraient a trouver dans une réforme

de structure de l'assistance médicale et des hopitaux psychiatriques (...)”"'

). Contra o projeto
sobre Binswanger, o critério agora ¢ outro: convém unificar a Psicologia e as Ciéncias
Humanas desmistificando as abordagens erroneas e apelando a um viés socio-historico
amparado na Reflexologia.

Entre o projeto da fenomenologia existencial da Introduction a Binswanger e o viés
pavloviano e socio-histérico de Maladie Mentale et Personnalité, o impasse ¢é evidente. Trata-se
de duas tentativas diversas de formular, praticamente ao mesmo tempo, uma antropologia
fundadora. Mas a despeito das diferengas, trata-se igualmente de duas antropologias, duas
perspectivas de homem que desmentiriam as demais e unificariam as Ciéncias Humanas e a
Psicologia. Qual entao seria a correta? Qual principio antropoldgico definiria a psicologia una
e verdadeira, a partir da qual as outras psicologias seriam desvios erroneos? Conforme
Frédéric Gros ja apontara, o antagonismo das duas propostas simultaneas contribuiria para
criar uma inquietude que levaria a contestagao de ambas:

[Em Maladie Mentale et Personnalité,] a ciéncia auténtica (ndo burguesa) garantia o unico
acesso possivel a0 homem verdadeiro, na medida em que prometia seu advento

préximo. Mas [na introdugio a Binswanger] o recurso paralelo a um estilo de analise

60 FOUCAULT, Maladie Mentale et Personnalité, p. 108.
01 FOUCAULT, Maladie Mentale et Personnalité, p. 109.
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fenomenolégica devia conduzir a uma snguietnde sobre esse sentido da loucura como

doenca mental (estimulada ainda pela leitura de Nietzsche).62

Em outras palavras: se o problema de fundar uma ciéncia humana admite a0 mesmo
tempo duas perspectivas igualmente validas mas contrarias entre si, entao ox as duas perspectivas
anulam uma a outra, ou sen objeto ¢ problematico, on o problema foi inteiramente mal formulado. Como
decidir?

“LE SAVOIR N’A PAS D’ODEUR”

Nesse plano de decisdes e impasses abertos pelas posi¢oes de 1954, a conferéncia de
Canguilhem em 1956 e sua breve polémica com Robert Pages permitem destacar criticas e
comparagdes. Pode-se dizer que a conferéncia de Canguilhem critica as posturas empregadas
por Foucault em 1954, quando propunha uma Psicologia unificadora. A pergunta do titulo
— “O que ¢é a psicologia?” — encontra eco no estatuto que se deve conferir ao principio
regedor das diferentes psicologias. Qual unidade logica as rege? Que antropologia regeria as
Ciencias Humanas e a Psicologia, unificando as matérias em contenda? Canguilhem afirma:
“Mas para a psicologia, a questao de sua esséncia, ou mais modestamente de seu conceito,
poe em questao também a existéncia mesma do psicélogo, na medida em que na falta de
poder responder exatamente sobre o gue ele é, torna-se dificil a ele responder sobre o que fa3”’®.

Primeira questao abordada por Canguilhem: ¢ possivel que o psicdlogo responda
sobre “o que é e o que faz” quando se apoia em sua eficacia de perito ou expert. Mas a simples
eficacia como esséncia légica, ou o simples papel de técnico detentor de uma expertise, nao
concederiam a psicologia muito mais do que o estatuto de um “empirismo composto,

256

literariamente codificado para fins de ensino”*. Deixada a situagdo dessa forma, sob muitos

aspectos os trabalhos de psicologia dariam a impressdo de uma

filosofia sem rigor, uma ética sem exigéncia e uma medicina sem controle. Filosofia
sem rigor, pois eclética sob pretexto de objetividade; ética sem exigéncia, pois associando
experiéncias etologicas elas mesmas sem critica, a do confessor, do educador, do
chefe, do juiz etc; medicina sem controle, pois das trés espécies de doencas mais
ininteligiveis e menos curaveis, as doengas de pele, doencas dos nervos e doencas
mentais, o estudo e o tratamento das duas tltimas sempre forneceram a psicologia
observagoes e hipoteses.

[philosophie sans rigueur une étique sans exigence et une médecine sans controle.
Philosophie sans riguenr, parce qu’éclectique sous prétexte d’objectivité; étigue sans
excigence, parce quassociant des expériences éthologiques elles-mémes sans critique,
celle du confessur, de I'éducateur, du chef, du juge, etc.; wédecine sans contrile, puisque
des trois sortes de maladies les plus inintelligibles et les moins curables, maladies de

la peau, maladie des nerfs et maladies mentales, 'étude et le traitement des deux

02 GROS, Foucanlt et la Folie, p. 26, grifos meus.
0 CANGUILHEM, “Qu'est-ce que la Psychologie?”, p. 77, grifos meus.
0+ CANGUILHEM, “Qu'est-ce que la Psychologie?”, p. 77.

:1: Cadernos de ética e filosofia politica | Numero 35 | Pagina 118 :::



dernieres ont fourni de toujours a la psychologie des observations et des

hypotheéses.]|%

Novamente, é preciso encontrar a unidade légica que da conta do estatuto epistenoligico
da psicologia e, assim, dos principios éticos que unificam suas diversas praticas. Pois, segundo
as palavras de Canguihem, sem definir “o que é”, fica dificil ao psicélogo responder sobre
“o que faz”.

Canguilhem considera outra possibilidade. Para além da eficacia, poderia-se entio
agrupar as psicologias discordantes e chamar de psicolégico o dominio inteiro das
psicologias, ou criar algum conceito mediador entre as teorias antagonicas. Mais do que
ciéncia natural o# humana, a psicologia seria natural ¢ humana. Esse seria em linhas gerais o
projeto de Daniel Lagache quando, em L’Unité de la Psychologie, ele unificou as perspectivas
naturalistas e humanistas a partir da nogao de “conduta significativa”. Com tal nogao,
Lagache buscaria “integrar a no¢ao de comportamento watsoniano” com as “categorias de
sentido” das teorias psicanaliticas e humanistas®. Se o homem é ao mesmo tempo
comportamento ¢ sentido, teria-se a proposta de unidade. Mas Canguilhem chama a atencao:
dadas as partes conflitantes, essa unidade parece mais um “pacto de coexisténcia pacifica
concluido entre profissionais do que uma esséncia logica, obtida pela revelagao de algo

constante numa variedade de casos”®

. O proprio “e” poe o problema: se grosso modo o homem
¢ definido a0 mesmo tempo como natural “e¢” humano, determinado “e” livre, objeto “e”
sujeito, questoes essenciais como a passagem do comportamento animal a linguagem
humana, ou a passagem da natureza a cultura permaneceriam ainda nao respondidas. “Mas
entao”, afirma Canguilhem, “a psicologia ndo pode, para se definir, prejulgar aquilo que ela

é chamadaa julgar”(’8

. Ou em outras palavras, nio se responde uma questao disjuntiva quando
apenas se justapoe (com um “e”’) na resposta os mesmos elementos que ja estavam presentes
na pergunta.

A questao sobre se ha fundamento na psicologia leva Canguilhem a esbogar uma
curta histéria dessa ciéncia. E preciso “pesquisar se é ou nio a #nidade de um projeto que
poderia conferir unidade eventual as diferentes espécies de disciplinas ditas psicologicas”.

Deve-se esclarecer “se os projetos se encontram”®

. Ora, é o principio regedor desse
encontro que regera o que as psicologias “sao” e o que “fazem”. A histéria esbogada na
conferéncia mostra que os diversos enraizamentos doutrinarios das psicologias #ao permiten
um encontro. segundo suas implicagoes historicas, as diversas psicologias se dividiriam em
“ciéncia natural” (as psicofisiologias, reportadas em ultima instancia ao legado aristotélico da
alma como forma natural do corpo), “ciéncia da subjetividade” (as psicologias da consciéncia
de si, reportadas as polémicas em torno de Descartes) e “ciéncia das reagoes e do
comportamento” (especialmente o behaviorismo, tornado possivel com o desenvolvimento

da industria e o interesse pelo “carater industrioso [e utilitirio] da espécie humana”™). No

0> CANGUILHEM, “Qu'est-ce que la Psychologie?”, p. 77.

0 Cf. BERNARD, A Psicologia, p. 32.

67 CANGUILHEM, “Qu'est-ce que la Psychologie?”, p. 78.

8 CANGUILHEM, “Qu'est-ce que la Psychologie?”, p. 79.

¢ CANGUILHEM, “Qu'est-ce que la Psychologie?”, p. 79, grifos meus.
70 CANGUILHEM, “Qu'est-ce que la Psychologie?”, p. 87.
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esquema de Canguilhem, as psicologias enquanto “ciéncia natural” e “da subjetividade”
teriam certas justificativas relativas, por apresentar cada uma em seus enraizamentos
filosoficos certa ideia de Homem (mesmo que eventualmente falha), embora nao se alcance,
ainda, unidade comum’. Mas com o behaviotismo ¢ diferente: seu primado imediatamente
pratico, anti-filosofico e anti-especulativo andaria lado a lado com uma “incapacidade

constitucional de apreender e exibir claramente seu projeto instaurador”’*:

Aceitando tornar-se sob os auspicios da biologia uma ciéncia objetiva das aptiddes,
das reacbes e do comportamento, essa psicologia e esses psicologos esquecem
totalmente de situar seu comportamento especifico em relacdo as circunstancias
histéricas e aos meios sociais nos quais sao conduzidos a propor seus métodos ou
técnicas, e a fazer aceitar seus servicos.

[En acceptant de devenir, sur le patron de la biologie, une science objective des
aptitudes, des réactions et du comportement, cette psychologie et ces psychologues
oublient totalement de situer leur comportement spécifique par rapport aux
circonstances historiques et aux milieux sociaux dans lesquels ils sont amenés a

proposer leurs méthodes ou techniques et a faire accepter leurs services.]”

O curioso ¢é que a pergunta sobre a unidade (respondida com um “nao”) desliza a
pergunta sobre o fundamento antropoldgico, e dai, na falta de um fundamento antropolégico
unificador para as psicologias, a denuncia de uma espécie de instrumentalismo presente em
algumas delas, que inclusive careceriam de antropologia. O que quer dizer que Canguilhem
situa, contra as psicologias da reacao e do comportamento, as mesnas suspeitas colocadas no
infcio da conferéncia contra #oda a Psicologia: ao recusar qualquer ideia prévia de homem, ao
nao situar seu comportamento de pesquisador, essas psicologias e psicologos nao
conseguiriam em ultima instancia responder pelo que “sao” e sobre o que “fazem”. O
homem apreendido como organismo em relagio com um meio nio recebe outro estatuto
senao o de zustrumento, pois sem defini¢cio antropoldgica prévia (e o behaviorismo inclusive
recusaria uma fundagdo antropolégica filosofante), caberia entio manipular o homem

sempre em fun¢do da adaptagio a um “meio s6cio-historico”

. Recusando a pergunta prévia
sobre o homem, o psicélogo situaria 0 homem como instrumento, sem saber responder
sobre o que ele — psicélogo, homem e portanto também instrumento — “€” ou o que “faz”.
Mas esse juizo contra o behaviorismo pde algo mais: ao situar os termos dessa forma,
Canguilhem nao termina a conferéncia respondendo a pergunta inicial, sobre se os diferentes
projetos de psicologia se encontram. Ele ja havia sugerido que nao. Mas a questao da nao-
unidade se torna mais séria porque os perigos do homem-instrumento, entrevistos no

behaviorismo, poderiam entio assombrar a fodas as psicologias. Nisso, conforme ja

71 “Nos outros tipos de psicologia, a alma ou o sujeito, a forma natural ou a consciéncia de interioridade, eis o
principio que se da para justificar sob valor uma certa ideia de homem em relagdo com a verdade das coisas”
CANGUILHEM, “Qu'est-ce que la Psychologier”, p. 89.

72 CANGUILHEM, “Qu'est-ce que la Psychologie?”, p. 87.

73 CANGUILHEM, “Qu'est-ce que la Psychologie?”, p. 88.

7# CANGUILHEM, “Qu'est-ce que la Psychologie?”, p. 89.
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comentou Braunstein”, e conforme ja vimos na vinculagdo entre o “€” e o “faz”, a critica
epistemoldgica se vincula inteiramente com uma critica ética. Algumas psicologias fazem
recurso a uma visao de homem, mas na auséncia de uma resposta em ultima instancia,
unificada, sobre o que é o homem, este pode ser utilizado para inumeros subterfugios
técnicos. Conforme sugerido, na auséncia de um principio l6gico unificador, para além do
caso do behaviorismo 7da a psicologia correria o risco de ser, em ultima instancia, uma
Psicotécenica, eis a principal questdao de Qu'est-ce que la Psychologie?. Testemunho disso é que,
além das questoes colocadas no inicio da conferéncia sobre a defini¢do de psicologia carregar
consigo tanto o que o psicélogo ¢ quanto o que fag, também a presenca de Paul Guillaume —
um gestaltista — é posta junto aos exemplos do behaviorismo sobre o homem-instrumento.
Guillaume também teria afirmado, em certo momento, que a recusa de um sujeito em
responder um teste psicolégico, sua resisténcia eventual ao teste, ¢ uma prova de que a
abordagem do psicélogo ¢ verdadeira e o teste é eficaz. Mas sendo assim, o que responderia
por essa “verdade” e “eficacia”, definidos pela recusa da aplicagio de uma objetividade
cientifica, e nao pela verificagdo em ato, positiva, aplicada, de seus conceitos? E como se a
recusa de aplicar um método cientifico legitimasse sua prépria verificagao! Mas que regra
mais fundamental, que inclusive dispensa o método cientifico, fundamentaria um valor
positivo e cientifico para tal recusa do método cientifico? Novamente tem-se o perigo do
homem-instrumento, figurado ndo apenas em possiveis abordagens instrumentais nao-
behavioristas, mas na propria auséncia de conceito unificador do campo. Pergunta
Canguilhem™: “onde querem ir os psicélogos fazendo o que fazem? Em nome de que eles
se instituem psicologos”, em nome de que perspectiva antropoldgica — se isso servisse de
justificativa — eles utilizam o homem como instrumento do proéprio homem? Ou ainda, “diz-
me para que direcio vais, para que eu saiba quem és?””. Conforme mostra o famoso
desfecho da conferéncia, na falta de definir o principio regedor de sua pratica e incorrendo
no perpétuo risco do homem-instrumento, fica ao psicélogo uma escolha igual a de quem
sai do prédio da Sorbonne, em Paris: ele pode subir a ladeira em dire¢do ao Pantedo (lugar
do saber e de grandes homens), ou descer a ladeira em dire¢ao a chefatura de policia (lugar
de controle social).

A julgar anilises como as de Braunstein™ e Roudinesco”, segundo Canguilhem é para
a chefatura que a Psicologia segue. Conforme sugerido, o problema epistemolégico da
auséncia de unidade da Psicologia, colocado no inicio da conferéncia, acentuaria-se como
problema ético, do homem transformado em instrumento: “O que Canguilhem chama aqui
de psicologismo, isto é, um uso ‘exorbitante’ do ¢ogito, nao pode conduzir senio a aceitagao
e 2 submissio”. Em geral — embora mais visivelmente quando ligada ao cientificismo —, a
Psicologia seria uma “anti-filosofia”. Ideias como a da adaptagio ao meio e da assimilagao
com a Psicologia animal (reduzindo a nogao de “aprendizagem” a de “adestramento”),
passando pelos ajustamentos em Psicologia do Trabalho, seriam opostas aos motivos

7> BRAUNSTEIN, “La Critique Canguilhemienne de la Psychologie”.

76 CANGUILHEM, “Qu'est-ce que la Psychologie?”, p. 90.

7 CANGUILHEM, “Qu'est-ce que la Psychologie?”,; p. 91.

78 BRAUNSTEIN, “La Critique Canguilhemienne de la Psychologie”.

7 ROUDINESCO, Philosophy in turbulent times: Canguilhem, Sartre, Foucanlt, Althusser, Delenze, Derrida.
80 BRAUNSTEIN, “La Critique Canguilhemienne de la Psychologie”, p. 187.
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mesmos de Canguilhem, segundo os quais “o conceito de sujeito, se existe em Canguilhem,
(...) seria sem duvida possivel de definir mais precisamente ainda como um vivente resistindo

9581

as pressoes do mundo e inventando suas proprias normas contra o meio”. Roudinesco

complementa:

pois, se Canguilhem nunca foi o tedrico de uma filosofia de comprometimento
subjetivo, ele permaneceu durante sua vida, e a maneira de Spinoza, um filésofo da
rebelido (...) E por isso que ele via a psicologia, na medida em que é a disciplina do
comportamento, adaptagio e condicionamento, como uma escola de submissao e

de supressao da liberdades2.

Nisso, ndo apenas a auséncia de unidade e o risco da redugdo a Psicotécnica seriam
reprovaveis, mas a propria tentativa da Psicologia em imitar os discursos das ciéncias
classicas:

A psicologia é para ele o espirito de submissao que pretende justificar tudo em nome
de uma certa setiedade da ciéncia. O psicologo e o filésofo sio para Canguilhem as
duas figuras possiveis da relagdio com o mundo: um aceita 0 mundo, em nome do
espirito de seriedade, o outro resiste, em nome de um espirito de revolta.

[La psychologie est pour lui I'esprit de soumission qui prétend tout justifier au nom
d’un certain sérieux de la science. Le psychologue et le philosophe sont pour
Canguilhem les deux figures possibles du rapport au monde: 'un accepte le monde,

au nom de Pesprit de sérieux, autre y résiste, au nom d’un esprit de révolte. |83

Considerando esses tons, a conferéncia de Canguilhem pode ser lida contra ambos
os textos publicados por Foucault em 1954. Nos dois textos, Foucault buscava uma
antropologia fundadora (existencial de um lado e marxizante de outro), o que, segundo
Canguilhem, a0 menos seria melhor do que o behaviorismo e a ideia do homem-instrumento.
Igualmente, a recusa do instrumentalismo seria contornada pela ideia de uma existéncia mais
auténtica (na Introducao a Binswanger) e de um pensamento sécio-histérico (no livro que
chega a recorrer a Pavlov). Mas a questdo mais fundamental se impd&e: o resultado final
apenas poderia ser a “inquietude”, pois cada Psicologia, considerada por si propria mais
verdadeira, nao responderia pelo campo polémico que poe a existéncia de outras psicologias
contrarias, mas ainda existentes e consideradas por si proprias igualmente “mais verdadeiras”.
Nao basta o problema epistemoldgico, Canguilhem também mostrava que a auséncia de

TP
[

resposta sobre o que a Psicologia efetivamente como campo unitario impede a resposta
sobre o que o psicélogo “faz” como agente etolégico, abrindo novamente a questdo da
unidade epistemoldgica 2 do homem-instrumento. Mantidas as diferencas, o que responde

pelo campo do estudo do homem? “Se niao podemos definir essa psicologia por uma ideia

81 BRAUNSTEIN, “La Critique Canguilhemienne de la Psychologie”, p. 188.
82 ROUDINESCO, Philosophy in turbulent times..., p. 25.
8 BRAUNSTEIN, “La Critique Canguilhemienne de la Psychologie”, p. 188.
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de homem, isto &, situar a psicologia na filosofia, nao temos entio o poder de proibir a quem
quer que seja de se dizer psicologo e de chamar de psicologia o que faz”*.

Dadas as posturas de Canguilhem, Robert Pages responde-as em varias frentes, em
defesa da Psicologia, de sua unidade (mesmo que possivel), de sua objetividade e de sua
pratica. Por exemplo, ja se acusou a Psicologia de ndo possuir unidade metodologica, por
exemplo quando Canguilhem acusava ser impossivel a “unidade da Psicologia” proposta por
Lagache. Mas, se é possivel descrever o comportamento humano, niao se poderia entdo
descartar a possibilidade do experimento: “todo dominio de descricao pode, en principio,
tornar-se experimental”’, do mesmo modo que “os acontecimentos atuais tendem a provar

% Disso, se 0 homem pode ser definido

que uma astronomia experimental nao ¢é tao utopica
como um “conjunto particular de propriedades operacionais”, isso nao poderia ter outro
conteudo ou campo de aplica¢ao do que o proprio trabalho cientifico, que a partir de 57 priprio
“nao tem nenhuma tendéncia de se especificar numa filosofia do homem-instrumento, por

exemplo”g(’

. Pages, em primeiro lugar, tenta recuperar a credibilidade da ciéncia para afirmar:
em i mesma, a racionalidade cientifica nao exige o homem-instrumento; uma vez que pode
haver descri¢ao em Psicologia e a questao da descri¢ao nao afasta de direito a possibilidade do
experimento, é possivel a0 menos pensar numa ciéncia nio implicada com o homem-
instrumento.

Ou ainda: mesmo que as psicologias sejam historicamente heterogéneas, nao
deixariam de existir diversas aproximacoes e fusdes. Os testes invadiram a psicopatologia e
a psicologia social, ou a Psicanalise influenciou boa parte da psicologia animal e experimental,
por exemplo. Se nao ha unidade, poderia-se a0 menos afirmar que as interligagdes ou
“anteparos” [cloisons] “existem e parecem se desenvolver”?.

Além disso, especialmente importante contra o argumento de Canguilhem, é que — conforme
sugerido acima — @ falta de definicao de fundo da psicologia nio a conduz, necessaria e suficientemente ao
instrumentalismo. “O saber nio tem odot”, afirma Pages™. Nio hé “vinculo de tipo /gico entre
o dominio dos métodos da psicologia de um lado e uma filosofia do homem-instrumento de
outro”. E certo que “os psicélogos trabalham para quem os paga e quem lhes serve”, e ha
inclusive predominancia de abordagens de adaptacao e aprendizagem para fazer o individuo
se adequar a0 meio socio-técnico, o que se vé do mercado de trabalho a Guerra. Mas a
Psicologia também pode conduzi-lo a quaisquer outros objetivos, desde a “resisténcia as

9590

técnicas de servidio™ até ao gozo individual ou a santidade ascética, contribuindo inclusive

para uma “antropologia libertatia™"

. Métodos semelhantes podem ser animados por valores
subjacentes bastante diferentes, o que colocaria o esprit de serienx da ciéncia também a servico
da vida, contrariamente a posi¢ao de Canguilhem. Em suma, para Pages, mesmo que nao se

tenha respondido ainda sobre o principio basico da psicologia, nao seria nerente a ela o risco

8 CANGUILHEM, “Qu'est-ce que la Psychologie?”, p. 91.

85 PAGES, “Quelques remarques sur 'Qu'est-ce que la psychologie?", p. 93.

86 PAGES, “Quelques remarques sur 'Qu'est-ce que la psychologie?"”, p. 93.

87 PAGES, “Quelques remarques sur 'Qu'est-ce que la psychologie?”, p. 95.

88 PAGES, “Quelques remarques sur 'Qu'est-ce que la psychologie?”, p. 97.

8 PAGES, “Quelques remarques sur 'Qu'est-ce que la psychologie?", p. 96.

9% PAGES, “Quelques remarques sur 'Qu'est-ce que la psychologie?™, p. 96.

91 Cf. PAGES, “Quelques remarques sur 'Qu'est-ce que la psychologie?”, p. 97.
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do homem-instrumento. Ela conserva seu pleno estatuto de ser (ou de poder ser) uma ciéncia
a partir de um principio basico regedor, nao precisando ser apenas um instrumento de
controle social.

Portanto, contra Canguilhem, Pages declara que, se é descritivel, a Psicologia ¢é
passivel de experimento e unificagdo. E como qualquer outra ciéncia, a Psicologia em s
pripria nao precisa ser alienada, embora toda ciéncia possa ser alienavel. Posi¢ao que, alias,
concordaria com os dois projetos de Foucault de 1954. Para Foucault, tanto a antropologia
existencial, quanto a antropologia concreta de viés pavloviano-marxizante, teriam como
tarefa tornar o homem mais “auténtico” ou mesmo “desaliena-lo”, mostrando que haveria
projetos psicologicos, antropolégicos e emancipadores.

Como se sabe, Canguilhem concede a Pagés uma breve tréplica™. Anuente para com
a posi¢ao de Pages, ele chega a conceder a possibilidade de uma Psicologia teérica livre de
inspiragdes psicotécnicas. Mas, em relagdo ao perigo sobranceiro do instrumentalismo, ele
nunca poderia se fundar sobre uma “filosofia sistematica”: “E porque sem divida estimo
‘nao-filosofia’ uma construgdo, mesmo sistematica, que chegue a qualquer forma de
segregacio humana™. Se com essas palavras Canguilhem retirou a adverténcia de que a
Psicologia poderia descer a “delegacia”, ao invés de subir ao “Pantedo”, cabe ao leitor
interpretar.

“MAIS LES DIEUX NE SONT PASLA”

O debate entre Canguilhem e Pages permite extrair diversos termos de comparagao
com o jovem Foucault. Conforme visto, em cada um dos textos de 1954, Foucault pretendia
fundar a Psicologia por meio de uma teoria unitaria (a reunir todo o campo do estudo do
Homem) e desmistificadora (por descartar todas as outras psicologias). Contra isso,
Canguilhem denunciaria, direta ou indiretamente, que a auséncia de unidade logica da
Psicologia a despeito do eventual sucesso de psicologias particulares ameagaria os direitos de
todo o conjunto. A ambiguidade dos textos de 1954 o mostra: se o pavlovismo marxizante
esta correto, nada resta a fenomenologia existencial, e vice-versa. Mas para Foucault, a
coexisténcia entre os projetos contraditorios testemunha uma “inquietude” que conduziu aos
textos publicados em 1957 (escritos em 1952-1953!) e depois as teses de doutorado sobre a
loucura e a antropologia de Kant. Em 1956 ele permaneceu a maior parte do tempo na Suécia,
e conforme sugerido, ainda nido ha dados suficientes para afirmar sobre o quanto
acompanhou o teor da conferéncia de Canguilhem enunciada em dezembro (o encontro
efetivo entre os dois ocorreu mais tarde, para a relatoria de Folie et Déraison). De todo modo,
a proximidade tematica dos textos de 1957 com a conferéncia de 1956 é notavel, a ponto de
comentadores-bidgrafos como José Luis Moreno-Pestafia’ afirmarem sobre coincidéncias
“assombrosas”, “esquemas de pensamento idénticos” ou um “habitus filos6fico” persistente
apos a conferéncia de Canguilhem (sob o mesmo tom, Roudinesco chamava a atengao a
conferéncia de Canguilhem ser adequada a certo clima dos “estudantes da Rue d’Ulm”

92 CANGUILHEM, “Qu'est-ce que la Psychologie?”, p. 98.
9 CANGUILHEM, “Qu'est-ce que la Psychologie?”, p. 98.
94 PESTANA, Convirtiéndose en Foucanlt. Sociogénesis de nn filésofo, p. 198.
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influenciados por Althusser e outras figuras como Saussure e Lacan™). E além do mais, a
posi¢ao de Canguilhem colocava uma critica e a resposta de Pages uma defesa: sem responder
sobre seu fundamento, segundo Canguilhem a psicologia correria o risco de nao passar de
uma psicotécnica do homem-instrumento, ao que Pages respondia que o uso instrumental
ndo era nem inerente a psicologia, nem ausente em qualquer outra ciéncia.

Como situar, contra tais fatores, a “inquietude” gerada pelos textos de 19542 As
perspectivas humanistas negam as naturalistas (e vice-versa), e a conferéncia de Canguilhem
ensinaria que nem a mera justaposi¢ao das teorias, nem a justaposi¢ao dos conceitos, dariam
conta da paisagem conceitual das psicologias. Canguilhem circunscreveu as diversas
psicologias em funcdo de suas tradi¢oes filoséficas derivadas. Ele também termina a
conferéncia dizendo que, sem uma defini¢ao precisa da Psicologia, “nao temos entio o poder
de proibir a quem quer que seja de se dizer psicélogo e de chamar de psicologia o que faz”,
conforme ja mencionado”. Mas, mesmo que o estatuto seja impreciso a ponto de qualquer
um se arrogar o titulo de “psicélogo”, permanece ainda um estatuto, o problema da paisagem
conceitual znteira, o que Canguilhem chamava de “esséncia” ou “conceito” regedor da
Psicologia como campo, seja ele disperso on nao. As psicologias podem derivar de tradigoes
filosoficas distintas (ou até de tradi¢do nenhuma, pois algumas supostamente derivariam de
certa ideologia emuladora da industria no século XIX), mas mesmo que as diferencas
persistam, o que rege a wnidade pela qual todas sao estudos do homem chamados de
psicologia?

Os dois textos de Foucault publicados em 1957 tratam desse problema. O artigo
sobre La Psychologie de 1850 a 1950 — lembremos que foi encaminhado para publicagaio em
1953! — mostra que a inquietude frente as posi¢oes dos textos de 1954 ja estava presente.
Conforme o texto, a psicologia nasceu sob o signo de uma contradigao: ela recebeu da
Aufklirung a tarefa de alinhar-se com as ciéncias da natureza e encontrar no homem o
prolongamento de leis naturais; mas essa situacio mesma a for¢ou, por um “cuidado de
fidelidade objetiva™’, isto €, pela proptia necessidade de resolver o problema, a reconhecer
na “realidade humana” uma complexidade maior do que a disponibilizada pelos modelos
naturalistas classicos, exigindo entdo novos projetos.

Essa teria sido a guinada das psicologias naturalistas do século XIX para o problema
das “significagoes objetivas” do século XX (a0 menos desde Dilthey-Husserl-Freud, mas
incluindo também as reformulagdes naturalistas para além do determinismo classico). As
Psicologias do século XX precisaram criar novos métodos e conceitos para abordar as
fungoes especificamente humanas no homem, o que os modelos classicos do século XIX
nao conseguiam. Mas elas ndo deixaram, com suas renovagodes, de compor uma paisagem
conceitual igualmente contraditéria e discordante. Foucault nota algo a mais: o conteudo
dessas novas psicologias discordantes acaba repetindo o mesmo conjunto de contradigdes
presentes anteriormente, no nascimento da psicologia. Entre a natureza e a humanidade, o
determinismo e a liberdade, o individuo e a cultura — enfim, os mesmos problemas do século
XIX —, algumas psicologias do século XX tendem para o elemento e outras a totalidade;

% Cf. ROUDINESCO, Philosophy in turbulent times..., p. 28.
% CANGUILHEM, “Qu'est-ce que la Psychologie?”, p. 91.
97 FOUCAULT, Dits et Ecrits (Vol. 1), p. 148.
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umas priorizam a génese e outras a estrutura; algumas o manifesto e outras o latente, umas
prezam as instituigoes sociais e outras as condutas individuais etc., enfim, a paisagem
psicolégica reduplica as mesmas contradicbes que colocaram sua existéncia™, fazendo essas
contradi¢oes avangarem sob novas poténcias. Mas se as diferentes psicologias adotam
posi¢oes estratégicas dentro do grande problema, e se suas estratégias reeditam os mesmos
problemas que deveriam ser respondidos, o que responde por esse curioso estatuto?

A conferéncia de Canguilhem ja alertava, contra Lagache, que para julgar seus
problemas, uma psicologia nao podetia prejulga-los, isto é, ndo poderia enunciar como resposta
os mesmos contetidos colocados pela pergunta”. Vimos isso no exemplo de L unité de la
Psychologie. Ali, Lagache empreendia termos como o de “conduta significativa”, unificando
com isso as tendéncias naturalistas (“conduta”) e humanistas (“significacio”), mas essa
unificacdo apenas encaminhava como resposta o que ainda precisaria ser respondido: se o
homem ¢, por exemplo, conduta natural ¢ significacio humana, nio se respondeu ainda pela
passagem precisa entre natureza e significagao, animalidade e humanidade etc.. Nos termos
de Canguilhem: como a Psicologia poderia prejulgar o que deveria ser chamada a julgar?

O Foucault de 1957 percorre a mesma linha: uma psicologia nao poderia, para
resolver o problema, simplesmente reduplicar o problema que lhe convém responder. Nao
sera mais internamente, no seio de uma teoria antropolégica escolhida como mais privilegiada
do que as outras, que se decidira sobre o estatuto das psicologias. Escolha-se a referéncia de
uma teoria alinhada com o naturalismo ou o humanismo, com a subjetividade ou a
objetividade, mesmo as psicologias mais atuais também reduplicam as mesmas contradi¢oes
que geraram sua existéncia, reencontrando-as no interior de suas doutrinas finalmente
“transpostas e travestidas”'". Por isso, em Ia Psychologie de 1850 a 1950 é preciso um
movimento para forz — nao se deve mais tomar um dos termos da polémica, mas encarar a
polémica inteira. Nao serd mais uma psicologia privilegiada a detentora da fundacio
antropolégica que resolvera o problema das antropologias. Nao se resolvera mais o problema
das ciéncias humanas dentro de uma perspectiva epistemoldgica, tal como proposto nos
textos de 1954. Agora ¢é preciso um deslocamento em direcao a Histdria. Daqui por diante é
uma determinada situacdo histérica, e ndo mais uma ou varias psicologias mal esclarecidas
ou mal enraizadas cientificamente, a responsavel pela situacao “inquietante” das psicologias
e suas interminaveis polémicas. Nos textos de 1954, por meio de uma perspectiva
antropoldgica Foucault buscava fundar as ciéncias humanas; mas em La Psychologie de 1850 a
71950 importa analisar o teor de sua constituicao historica.

Isso ja implica deslocamentos inclusive frente a polémica entre Canguilhem e Pages.
Canguilhem fez uma analise histérico-epistemoldgica das Psicologias, reportando-as as suas
diversas matrizes conceituais, mostrando que elas “nao se encontram”; Pages sustentava que,
a despeito das diferencas, ha também aproximacgdes, e se é possivel descrever a conduta,

entdo ¢ também possivel uma ciéncia experimental e, por conseguinte, unitaria. Na linha de

9 FOUCAULT, Dits et Ecrits (Vol. 1), p. 163.

% CANGUILHEM, “Qu'est-ce que la Psychologie?”, p. 78-79.

10 FOUCAULT, Dits et Earits (1ol I), p. 165. Os exemplos utilizados sio a Cibernética e a Daseinsanalyse de
Binswanget, que reinserem as ambiguidades da relagdo sujeito/objeto em “estimagdes estatisticas” ou num
alargamento sob a nogio de “existéncia”, reiterando, novamente, um campo polémico que transpde as polémicas

que geraram o proprio campo...
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Canguilhem, Foucault também mostrou nesse texto enviado em 1953 —antes da conferéncia
— que o impasse em Psicologia tem raizes historico-epistemoldgicas distintas. Mas ele sugere
algo mais: a “histéria” ali proposta, e que fecha o texto, ndo ¢ apenas uma histéria das
diferencas epistemoldgicas entre as psicologias, pois, para Foucault, essas diferencas
epistemoldgicas acabam reatualizando, “transpostas e travestidas”, as contradi¢oes que as
ocasionaram. Isso significa dizer que a histéria proposta no fim de A Psicologia de 1850 a 1950,
a histéria que pretende “levar a sério as contradi¢des” humanas'”, exige que se sz de uma
escolha epistemologica que apenas reitera o problema que a colocou.

O outro texto publicado em 1957, La Recherche Scientifigue et la Psychologie, aprofunda
esse teor. A epigrafe do texto é uma citacio de Jean Fdouard Morére: ha psicologias
ancoradas no naturalismo ou no humanismo, na fisiologia ou no espirito, nas formas
objetivas ou na vida interior. Mas ha algo mais: “apesar de tudo ha psicélogos, e que
pesquisam”'””, A epigrafe parece resumir o movimento do texto inteiro: sempre se perguntou
a Psicologia sobre seus direitos junto as outras ciéncias, ou igualmente, sempre se constatou
suas variacoes e ambiguidades; mas para além de seus direitos, nao faltaria entao responder
sobre sua existéncia efetiva? F preciso realcar a ironia ali presente: “Apesar de tudo, hi
psicologos”, a despeito de estabelecerem ou ndo seus direitos cientificos; e eles estdo af nao
apenas de direito, mas também de fato, ¢ pesquisam. O que responderia sobre suas condi¢oes
de existéncia?

A situagao que inicia o texto ¢ banal: um professor de psicologia pergunta a seu aluno
se escolhera a “psicologia filos6fica” (como as inspiradas na fenomenologia), ou a “psicologia
cientifica”, aquela dos experts que imitam o naturalismo e vestem jaleco branco. Mas isso nao
seria estranho? Se um estudante pode escolher a psicologia “cientifica” ou a “filosofica”, isso
se deve a uma situagdo mais profunda — é porque “um dos « priori histéricos da psicologia,
em sua forma atual, é essa possibilidade de set, sob modo de exclusio, cientifica ou nio”'”.
Nao se pergunta ao bidlogo ou ao fisico se desejam fazer ciéncia ou nao, ou ao quimico se
ele prefere a quimica “cientifica” ou a alquimia, ou inversamente, ao pescador se deseja dar
atengao de pescador ou de bidlogo; mas a psicologia tetia esse curioso estatuto de, sob modo
de escolha e exclusao, abrir ou nao um horizonte cientifico. Se é assim, entdo em psicologia
a pesquisa 7ao ¢ cientifica de pleno direito, suas formas concretas nao se articulam necessariamente
sob o horizonte prévio e regedor da ciéncia, mas é a ciéncia que se coloca, posteriormente, a
partir de uma escolha. Afirma Foucault: é preciso entdo interrogar a psicologia “sobre um
fundamento que se sabe ja ndo ser a objetividade constituida da ciéncia”'™. Ndo é mais um
debate sobre a solidez epistemolégica que dara conta de tal fundamento, é preciso algo mais.
Se Pages dizia, por exemplo, a tese de que a Psicologia poderia vir a ser a formalizacao
cientifica de uma pratica qualquer, Foucault rebate essa tese severamente'”: nio é a

101 FOUCAULT, Dis et Eerits (1701, T), p. 169.
12 FOUCAULT, Dits et Eerits (1701, T), p. 165.
15 FOUCAULT, Difs et Foerits (Vol. 1), p. 166.
104 FOUCAULT, Dits et Ecrits (Vol. I), p. 167.
195 Vide a ironia do exemplo do pescador, FOUCAULT, Difs e Ecrits (1ol. I), p. 166: “Qu’on ne me dise pas
pourtant que le mode de reproduction des mollusques d’eau douce peut concerner le pécheur a la ligne, tout
comme il appelle, invoque et retient 'attention, peut-étre décennale, d’'un naturaliste; car on ne me demandait pas

si je m’intéressais a mon dme pour assurer son bonheur et faire mon salut, ou pour en expliciter le Logos”.
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formalizagao cientifica de uma pratica, mas a “escolha” para que uma eventual pratica possa
vir a ser psicoldgica e, caso se “opte” mais uma vez, cientifica ou nao (pois a pratica pode ser
psicoldgica sem ser cientifica).

Vé-se o indice desse “fundamento” externo a objetividade cientifica em diversos
fatores. Em primeiro lugar, as relagdes entre eoria e teoria em psicologia seriam notavelmente
negativas. Nao se trata de apenas constatar conflitos e diferentes enraizamentos, como em
Canguilhem, ou aproximagoes, como em Pages. Na historia da psicologia, as relagdes de
negacdo e refutagao entre as diferentes teorias nao deixariam entrever um elemento de
positividade, ultrapassagem ou ampliacao do conhecimento, como nas outras ciéncias ou na
histéria. No ambito de uma Ciéncia, seu “progresso” certamente ocotrre contra 0s
conhecimentos estabelecidos, sempre levando as hipéteses cientificas mais adiante “as custas
de uma objetividade reconhecida”; mas entre as conjecturas e refutagdes do cientista, no jogo
de fazer avangar o conhecimento construido mediante conceitos permanece um elemento de
positividade, pois a ciéncia sempre retoma o saber constituido “numa investigagao mais geral
e mais radical”'”. Igualmente, a Histéria (Foucault se refere descritivamente as perspectivas
dialéticas) ensina inumeras rupturas e um movimento de sucessivas desmistificagdes, mas
nio o faz sendo para mostrar o elemento positivo de uma “tomada de consciéncia
progressiva’'"".

Mas em Psicologia, nio haveria uma positividade da psyché que permaneceria através
das criticas e denotaria um progresso cientifico ou um #elos sintético como o da Historia. Cada
psicologia que critica as outras as invalida e redefine mais uma vez, de um sé golpe, o
problema de #oda psicologia, que sera criticado, invalidado e redefinido pela proxima

106 FOUCAULT, Dits et Eorits (Vol. 1), p. 170. Foucault é bastante alusivo, mas um exemplar pode aclarar.
Heidelberger (Some patterns of change in the Baconian Sciences of the eatly 19th century Germany) demonstra
como, no século XIX, houve na Alemanha duas teorias conflitantes sobre a eletricidade, reunindo pensadores
romanticos de um lado e “cientificistas” de outro. Partidarios de teotizacdes atomisticas ou dinamicas, ambos os
lados do litigio buscavam explicar os fenémenos elétricos reduzindo-os a determinadas entidades subjacentes. Mas
entre uns e outros, analistas como Georg Simon Ohm estabeleciam modelos matematicos que descreviam
fenémenos elétricos sem a redugdo necessaria a entidades fundamentais. Em suma: seja a eletricidade atomistica
ou dinamica, os modelos de Ohm operam e fazem avangar as descricoes, num campo polémico no qual tanto
reducdes ontoldgicas quanto descricdes matematicas compartilham o mesmo universo de conceitos a resolver.
Haveria entdo, entre os conceitos divergentes, um principio de comunidade delimitado sob uma espécie de
“positividade” que faz ambas as perspectivas operarem sob o nome de “Eletricidade”. As descontinuidades
tedricas ndo deixariam esquecer um campo de analise que as rege e permita chamar o conjunto dos conceitos sob
um mesmo nome. Para Foucault, em Psicologia ocorreria algo diferente: ¢ como se esse principio positivo e mais
basico de comunidade conceitual ndo existisse (ou ainda nio fosse clarificado), e quaisquer das perspectivas
(Behaviorismo, Psicanalise etc.), para se fazerem valer, substituissem o campo de positividade inteiro, a0 mesmo
tempo definindo o campo e reduzindo as posicoes tivais a zero. Em Fisica, diferentes perspectivas seriam motivos
de trabalho rendendo hipéteses e conjecturas para levar a ciéncia mais adiante, com suas (des)continuidades
inerentes; em Psicologia, 1) uma perspectiva apenas funcionaria anulando todas as outras, apossando-se do campo
inteiro do que deveria ser chamado de “psicolégico”, mas 2) ndo obstante continuaria convivendo com as outras,
como se a existéncia de uma psicologia nao reduzisse a outra a ilusdo. Ou, em outras palavras, para a Fisica
conjecturas diversas pertencem a um plano de debate; em Psicologia, teorias rivais implicam desmistificagio total
e irrestrita. B em Fisica, ha um plano comum que permite refutar o atomismo e teforgar a dindmica, por exemplo,
enquanto em Psicologia ocorre uma espécie de persisténcia na qual as teorias a0 mesmo tempo persistem, mas
reduzem as teorias concorrentes a um zero: a0 Mesmo tempo guerra total, mas convivéncia morna.

107 FOUCAULT, Dits et Ecrits (Vol. T), p. 172.
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psicologia e assim por diante. O exemplar é a Psicandlise em relagdo as psicologias da
consciéncia do século XIX: a luz das pesquisas psicanaliticas, os principios das psicologias
classicas da consciéncia nao sao ampliados, mas desviados, invalidados e “curto-circuitados”.
Diante da descoberta freudiana do inconsciente, as psicologias da consciéncia seriam
exemplares ou “casos” ilustrando o que a prépria psicanalise revela: a ignorancia do
inconsciente aparece como “conduta de defesa”, “reflexdo censurada”, enfim, uma teoria
cuja ignorancia do inconsciente se explica pelo recalque. Tudo se passa como se o tema da
nova ciéncia (por ex., o do recalque) pudesse passar de suas analises internas para extrapola-
las numa analise da propria ciéncia, transformada em objeto e reduzida entdo a uma
mistifica¢do, como se as psicologias que ignorassem a nocao de recalque fossem, elas
mesmas, espécies de psicologias recalcadas, portanto figuragdes que ficaram para tras e sem

comunhio com a nova no¢io adquirida'”

. Em outras palavras, a psicanalise ndo denunciaria
nas psicologias da consciéncia apenas um erro superavel no progresso de um saber que
conduziu a ciéncia adiante; em certo sentido ela é uma denincia da ilusio'™.

O exemplo da Psicandlise valeria para as outras Psicologias. Nao ha erro a ser
completado no elemento de uma positividade, mas apenas a desmistificagao de uma teoria
tratada como iluséria, e reduzida a zero sob os temas da nova teoria. Denunciando a ilusio
e nio o erro, a relagdo entre as psicologias é negativa: para o behaviorista o psicélogo do
século XIX sofre da ilusdo da subjetividade; para o gestaltista o behaviorista padece da ilusao
do elemento; para o psicdlogo fenomenoldgico-existencial o cientista natural ilude-se na
ignorancia da consciéncia doadora de sentido e assim por diante, a critica nao toma o sentido

de um fundamento, mas sim “a forma de uma negacao”, e assim

A psicologia ndo encontra jamais na psique senao o elemento de sua propria critica.
A oitica da histéria pela Histéria tem um sentido de um fundamento, a critica da
psicologia a partir da psiqué nio toma forma que nio seja a de uma regagio. E porque
a pesquisa historica, se ela se da o aspecto de uma desmistificacio, recebe pela mesma
o valor de uma tomada positiva de consciéncia; a pesquisa cientifica, sob as mesmas
espécies da desmistificacdo, nao realiza mais do que um exorcismo, uma extradicdo
de demonios. Mas os deuses nao estdo la.

[La psychologie ne trouve jamais dans la psyché que I'élément de sa propre critique.
La eritigue de Ihistoire par 'Histoire a le sens d’un fondement, la critigne de la psychologie
a partir de la psyché ne prend jamais que la forme d’une #égation. C’est pourquoi la
recherche historique, si elle se donne lallure d’une démystification, regoit par la
méme valeur d’une prise de conscience positive; la recherche psychologique sous les
mémes especes de la démystification n’accomplit jamais qu’un exorcisme, une

extradiction des démons. Mais les dieux ne sont pas la.]!10

Canguilhem, por exemplo, ja apontara, mesmo que indiretamente, essa relacao de
negatividade entre as psicologias (no argumento de que elas nio se encontram). Mas no nivel

108 Cf. FOUCAULT, Dits et Eerits (Vol. I), p. 171.
109 FOUCAULT, Dits et Ecrits (Vol. T), p. 172.
110 FOUCAULT, Dis et Eerits (Vol. T), p. 172-173.
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do “apesar de tudo, 4d psicologos, ¢ que pesquisam” — da Psicologia no nivel de sua existéncia
efetiva, para além da simples peticao de seus principios epistemoldgicos —, a negatividade
nao pareceria ainda suficientemente encarada. Cada Psicologia, considerada por si propria a
mais correta, tem com as demais uma relacio de guerra total (a vitéria de uma garante a
aniquilagao — ou “exorcismo” — das outras sob os conceitos vencedores). Mas curiosamente,
esse apelo a vitoria total convive paradoxalmente com uma convivéncia morna, como se tudo
pudesse ser definido nio pelo combate, mas pelo aluno que “escolhe” a psicologia “cientifica
ou nao”. Disso tudo, nesse ambiente negativo de guerra total e, nio obstante, morna
convivéncia, como foi possivel esse curioso estatuto, diverso das outras ciéncias e da propria
Histéria? O que responde sobre essa curiosa existéncia efetiva, de guerra total mas de
convivéncia morna?

Em segundo lugar, as relagoes entre feoria e pritica, ou mais precisamente entre a
psicologia e as outras ciéncias e praticas, também seriam #egativas em psicologia. Isso porque,
se por modo de escolha a psicologia pode ser ciéncia ou nio, a histéria da Psicologia
mostraria com inimeros casos que a pratica cotidiana a ser psicologizada nao ¢ necessariamente
vinculada a formagio tedrica e de pesquisador; e vice-versa, a simples formagao tedrica
também ndo garante, necessariamente, 0 acesso a um “exercicio de psicologia onde pratica e

»HSe n3o ha vinculo necessario entre teoria

pesquisa se encontrariam efetivamente ligadas
e pratica, ¢ porque gqualquer pratica originalmente nao psicologica poderia receber um
ordenamento psicolégico de uma psicologia gualguer, e virtualmente a psicologia pode ser
chamada a “dizer a verdade discursiva”'"? de qualquer pratica autbnoma e independente de
uma Psicologia. Os exemplos sio a Psicologia Escolar, do Trabalho, a Psicometria e a
Psicologia Clinica. Nelas, “o trabalho de pesquisa empresta sua positividade apenas a uma
experieéncia gue ndo ¢ ainda psicoldgica, e suas possibilidades de aplicacdo sao determinadas de
avango por uma pratica extra-psicologica que empresta apenas a si mesma seus proprios
critérios”. Quando, por exemplo, a Psicologia chega ao espago da clinica (que lhe existia
anteriormente, com uma consisténcia historica particular, ritos e positividades proprias), ela
se resumiria a “fornecer a uma pratica jd constituida aperfeicoamentos técnicos cuja validade
sera demonstrada pelo fato de que a clinica médica pode perfeitamente chegar sozinha aos mesmos
resultados™' .

Al reside o vinculo “negativo” entre teoria e pratica: pratica e teoria nao se
interdependem necessariamente e mutuamente, praticas nao visam necessariamente teorias
possivels e teorias nao visam necessariamente praticas disponiveis, mas a psicologia retira
boa dose de sua validade por ser aplicavel a qualquer pratica possivel. Nas palavras de

Foucault,

Pratica e pesquisa nio dependem uma da outra senio sob modo de exclusio; e a

psicologia “cientifica”, positiva e pratica se encontra assim reduzida ao papel

111 FOUCAULT, Dits et Eerits (170l. T), p. 175.
112 FOUCAULT, Dits et Eerits (1ol. T), p. 177.
113 FOUCAULT, Dits et Eerits (170l. T), p. 176, grifos meus.

:1: Cadernos de ética e filosofia politica | Numero 35 | Pagina 130 :::



especulativo, irbnico e negativo de dizer a verdade discursiva de uma pratica que se

passa muito bem!!4,

Em sua conferéncia, Canguilhem dizia: na falta de dizer “quem ¢, fica dificil ao
psicologo dizer “o que faz”. Na falta de unidade epistemoldgica (ou a despeito dela), incorre-
se no risco do homeme-instrumento, do savoir-faire sem ciéncia, e contra isso Pages respondia
que a ciéncia nao é em si alienante, e além disso, qualquer pritica ingenuamente descritivel
poderia ser experimentalmente formalizavel para alcangar o estatuto de #orza cientifica. Com
base no argumento de Pages, tome-se a Escola, a Fabrica e a Clinica, por exemplo: seriam
campos virtualmente descritiveis, passiveis entdo de experimentagdo e, /go, de uma
Psicologia unitaria. Tudo se passa como se tais praticas carregassem, por si mesmas, as
virtualidades de serem descritiveis por uma Psicologia, e entdo a Psicologia da Escola, do
Trabalho e da Clinica seria uma espécie de herdeira natural desses espagos, a teoria que viria
a dizer a verdade de tais praticas efetivas. Mas aqui Foucault empreende um outro artificio,
também utilizado pela Epistemologia (e entrevisto também em seus cursos na ENS, por ex.

115

em La Psychologie Génétique ), mas cujo desenvolvimento sera um dos grandes motes de sua

“arqueologia”. Por exemplo, em I.’Objet de I’Histoire des Sciences, de 1966 (e provavelmente ja
marcado pelo didlogo com Foucault), Canguilhem sugere como a Biometria e a Psicometria
se tornaram possiveis a partir de historicidades heterogéneas e ndo cientificas: “a histéria da
introducao e da extensao das matematicas probabilisticas na biologia e nas ciéncias do
homem no século XIX”, “o objeto dessa histéria ndo pertence a nenhuma das ciéncias
constituidas no século XIX; ele nido corresponde a nenhum objeto natural cujo

conhecimento seria a réplica”"'

, mas apenas a determinados eventos nos quais praticas nao
cientificas, como a consolidagio dos exércitos nacionais ou do ensino escolar primario,
“tiveram por efeito fornecer a observagdo uma matéria homogénea e suscetivel de um
tratamento matematico”. Em miudos: nem na escola ou no exército, nem na “matematica de
Laplace” ou na “biologia de Darwin” estao inerentemente inscritas as possibilidades de uma
Biometria ou de uma Psicometria, ndo ha em cada uma delas qualquer #/os destinatario das
ciéncias que depois surgiram, pois sio campos disjuntivos e exteriores; mas uma analise
efetiva dos encontros que geraram essas ciéncias apenas se torna possivel quando, a partir de
certa atualidade, o historiador busca as condig¢oes pelas quais a ciéncia se formou, inclusive
no encontro com fatores nao-cientificos e heterogéneos.

Argumento semelhante esta em jogo no texto de Foucault. Contra Pages, nao se trata
de dizer que haveria uma espécie de 7e/os a tira-colo em instituigbes ou praticas como a escola,
a fabrica ou a clinica que poderia conduzir, como que por direito natural, a uma Psicologia
unitaria e experimental. E por outro lado, na hist6ria do Ocidente as teorias disponiveis sobre
a alma também ndo autorizariam, necessaria e suficientemente, uma Psicologia naturalmente
aplicada a determinadas institui¢Ges e praticas. O argumento dessa disjuncao entre “teoria”
e “pratica” sera radicalizado em Folie et Déraison, compondo a propria estrutura do livro.
Durante a “época classica”, as praticas de confinamento dos desrazoados nao supunham um

114 FOUCAULT, Dits et Ecrits (1ol. T), p. 177.
15 Cf. MIOTTO, O problema antropoldgico em Michel Foncaul.
116 CANGUILHEM, I’Objet de 'Histoire des Sciences, p. 18.
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projeto ou saber médico (Parte I do livro), e por outro lado, as teorias e saberes
classificatorios descreviam a loucura no “Jardim das Espécies” médicas, sem a necessidade
de recorrer a observagao dos loucos confinados (capitulos da Parte II). Nas palavras de
Foucault, apenas por uma curiosa “confusao” histérica (Parte III) a analise racional da
loucura e o espaco concreto do confinamento dos loucos acabam se justapondo,
inaugurando entio o Homo psychologicus e os projetos de psicologia. E uma espécie de
“confusao” porque nao se tem um médico que, por alargamento do método cientifico, faz
avangar o carater descritivo do internamento do louco rumo a um método experimental; e
nao se teria, por outro lado, um espago confinatério que aguardava a formalizagao possivel
de uma racionalidade médica. Pelo contrario, tem-se um jogo histérico no qual, por
demandas #do médicas, o médico é primeiro chamado a institui¢ao enclausuradora na figura
de um administrador, para apenas em momentos posteriores encarregar-se de outras
interrogagdes, nao apenas administrativas mas também médicas e cientificas. Nas palavras

de Foucault, por ex.,

¢ a primeira vez [durante o século XVIII| que se encontram confrontados
sistematicamente a loucura internada e a loucura tratada [soignée], a loucura ligada a
desrazdo e a loucura ligada a doenca; resumindo, ¢ o primeiro momento dessa
confusio, ou dessa sintese (como se queira chamar), que constitui a alienacio mental
no sentido moderno da palavra.

[c 'est la premicre fois [durante o século XVIII] que se trouvent confrontées
systématiquement la folie internée et la folie soignée, la folie rapportée a la déraison
et la folie rapportée a la maladie; bref, le premier moment de cette confusion, ou de
cette synthese (comme on voudra l'appeler) qui constitue l'aliénation mentale au

sens moderne du mot|!!7.
e também

E durante muito tempo o que se chama tradicionalmente de “psiquiatria classica” —
de uma forma aproximativa a que vai de Pinel a Bleuler — formara conceitos que no
fundo nio sdo mais do que compromissos, incessantes oscilaces entre esses dois
dominios da experiéncia que o século XIX néo conseguiu unificar: o campo abstrato
de uma natureza tedrica na qual se destacam os conceitos da teoria médica; e o
espaco concreto de um internamento artificialmente estabelecido, no qual a loucura
comega a falar por si propria.

[Et pendant longtemps ce qu'on appelle traditionnellement la “psychiatrie classique”
—d'une maniére approximative celle qui va de Pinel a Bleuler — formera des concepts
qui ne sont au fond que des compromis, d'incessantes oscillations entre ces deux
domaines d'expérience que le XIX¢siccle n'est pas parvenu a unifier: le champ

abstrait d'une nature théorique dans laquelle on découpe les concepts de la théotie

"W FOUCAULT, Histoire de la Folie a I’Age Classique, p. 452.
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médicale; et I'espace concret d'un internement artificiellement établi ou la folie

commence a patler pour elle-méme.]!!8

O Foucault de 1957 nao é exatamente o de Folie et Déraison, mas é possivel antever o
sentido pelo qual ele enxerga, nas relages entre as psicologias e as outras ordens de praticas,
uma conjun¢ao problematica entre fatores heterogéneos, disjuntivos, detentores de
consisténcia propria, e ndo uma progressiva acomodagdo ou ajuste. A pratica cientifica se
rege pelos conceitos da ciéncia (algo que a “escolha” do psicélogo por uma pratica
psicolégica “cientifica ou nao” exclui, gerando o velho tema da “crise de identidade” em
Psicologia), mas Foucault julga encontrar boas razdes para detectar na Psicologia — essa

ciéncia de “perfil epistemolégico baixo”!"”

— relagbes disjuntivas com fatores nao-cientificos,
até entdo nao investigadas. Por isso o vinculo negativo com a pratica e os inimeros
desdobramentos e reviravoltas apresentados em La Recherche Scientifigue et la Psychologie: a
formagdo de pesquisador nao ¢ suficiente para a inser¢ao do psicologo na pritica, e os
espacos praticos — que deveriam ser os mais interessados pelo saber da pesquisa — nao
requerem necessariamente o papel do savant psicélogo. A formacao de pesquisador clinico,
escolar ou do trabalho nio garante, paradoxalmente, a inser¢ao natural na pratica (gerando,
alias, o tema de que a resisténcia a atuagao do psicélogo constitui um dos tragos positivos de
sua pratica'™), e essa independéncia da pritica nio a faz funcionar de modo que defina
“exigéncias precisas em relacio 2 pesquisa cientifica”™".

Mesmo praticas encaradas como vizinhas da Psicologia, como a Medicina, seriam
historicamente impermeaveis a Psicologia ndo por simples fenomeno de acomodacao, de
ajuste a ser vencido, mas por questio de nao-identidade epistemoldgica. Desde Maladie
Mentale et Personnalité (o argumento perdura na edi¢ao de 1962 de Maladie Mentale et Psychologie),
Foucault tentava defender que a Psicopatologia nao fornece a Psicologia 0 mesmo que a

Fisiologia dava a Medicina. Em medicina organica é possivel ao mesmo tempo estabelecer

18 FOUCAULT, Histoire de la Folie a I'Age Classigue, p. 414.

119 FOUCAULT, Dits et Eerits (1oL, T), p. 141.

120 Usando o exemplo de Paul Guillaume, Canguilhem dizia que a “resisténcia a pratica” acusatia ao psic6logo um
carater ndo-cientifico e “instrumental”’. Eis que Foucault mostra, nessa espécie de disjun¢do constitutiva entre
“teoria” e “pratica”, o recurso sempre possivel de usar a negacio, a resisténcia, a impossibilidade da a¢éo, como
um valor “positivo”.

12t FOUCAULT, Dits et Ecrits (Vol. T), p. 175. Por exemplo: a psicologia da escola pretende dizer certa “verdade”
psicolégica sobre a “pratica” pedagégica. Mas apesar do grande numero de escolas francesas, as vagas para
psicélogos escolares na época de Foucault seriam pouco numerosas, embora dezenas de diplomas de psicologia
escolar se distribufssem anualmente. Isso nido exporia apenas uma deficiéncia de postos de trabalho ou a
“irrelevancia” das formacdes (o que setia questdo em qualquer area), mas certa disjuncdo da pratica com o saber
psicolégico (Cf. FOUCAULT, Dits et Ecrits (Vol. 1), p. 174-175). Considerando o atgumento de Foucault, em tese
os conceitos psicolégicos deveriam ser para a pratica psicoldgica (por ex., escolar) o que, por ex., a pesquisa em
Quimica deveria ser para a pratica quimica (por ex., em ambito puro, como no laboratério, ou aplicado, como na
quimica industrial). Mas seria possivel pensar “naturalmente” na pratica escolar sem psicélogos escolares, a clinica
sem psicologos clinicos ou o trabalho sem psicélogos selecionadores, enquanto seria impossivel pensar uma
inddstria quimica sem... aquele que faz quimica. Nas palavras de Foucault, por ex., “le psychologue qui, a Iinstitut,
a recu une formation technique suffisante pour l'exercice d’'un métier psychologique, mais insuffisante
certainement pour devenir un chercheur, n’a d’autre ressource, pour pratiquerla psychologie, que de demander une
bource au CNRS, e de se lancer dans la recherche’ (FOUCAULT, Dits et Ecrits (Vol. 1), p. 175).
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processos de conjunto e abstrair elementos individuais objetivamente descritiveis (uma lesao
intestinal tem um estatuto na febre tiféide e outro num disturbio suprarrenal, mas em cada
qual dos casos permanece isolavel sob a consisténcia objetiva de uma lesdao intestinal),
enquanto em Psicologia no¢oes como a de “unidade significativa das condutas” carregariam

consigo o sentido inteiro de qualquer manifestacio individual'*

(basta lembrar do tema
freudiano: raramente um charuto “é apenas um charuto”). Igualmente, em medicina uma
descricdo objetiva de processos permitiria anexar a nogao de “anormal” aos processos
normais do organismo, segundo “reag¢des adaptativas de um organismo funcionando

1% 74 em Psicopatologia, nio haveria descrigdes precisas de processos,

segundo sua norma
autorizando entdo classificagOes arbitrarias e a manutencao do anormal sob o signo do
negativo ¢ do “monstruoso”. Finalmente, enquanto a medicina organica preservaria a
diferenca entre a identidade do doente e as medidas relativas a doencga, em Psicologia as
praticas do meio nao implicariam apenas na ocorréncia de uma doenga (como por ex. a malaria,
que desaparece frente a medidas sanitarias), mas de sua existéncia (como no caso da
personagem da histérica, tornada possivel pelas praticas do século XIX e desaparecendo “a
medida que se atenuam as praticas da sugestdo que constitufam outrora o meio do

doente™'*).

A Medicina ¢ epistemologicamente — e ndo apenas institucionalmente —
resistente a Psicologia. Essas criticas permanecem com teor semelhante no texto de 1957:

Poderia-se citar nesse sentido a estranha impermeabilidade da medicina a psicologia;
(-..) Ligada a esse equivoco entre a técnica de cura e a realidade do fato patolégico,
encontra-se a ideia de que a patologia se desdobra como a manifestacdo concreta,
como o fenémeno do anormal. O anormal é a esséncia da doenca, cuja terapéutica
¢ a supressio efetiva; como reducio da esséncia do anormal ao processo normal, a
técnica de cura constitui a medida indispensavel da existéncia da doenca. Resistindo
a penetra¢io da psicologia, a medicina (...) ndo se opde apenas a uma retificacio de
seus métodos e de seus conceitos, mas sobretudo a uma retomada de questdo do
sentido real da doenga e do valor absoluto do fato patoldgico. (...) eles defendem a
doenca como uma ewisa, como sua coisa. Esquivando-se do problema do anormal,
valorizando como instrumentos terapéuticos condutas como a linguagem ou a
realizacio simbolica, a psicologia irrealiza o anormal e “sutiliza” a doenga; aos olhos
dos médicos e no desenvolvimento histérico da medicina, ela s6 pode ser, ¢ ela é
efetivamente, um empreendimento »zdgico.

[On pourrait citer dans ce sens Iétrange imperméabilité de la médecine a la
psychologie; (...) Liée a cette équivoque entre la technique de guérison et la réalité du
fait pathologique, on trouve lidée que le pathologique se déploie comme la
manifestation concréte, comme le phénomene de 'anormal. L’anormal est 'essence
de la maladie, dont la thérapeutique est la suppression effective; comme réduction
de l'essence de 'anormal au processus normal, la technique de guérison constitue la

mesure indispensable de I'existence de la maladie. En résistant a la pénétration de la

122 Cf. FOUCAULT, Maladie Mentale et Personnalité, p. 12-13.
123 FOUCAULT, Maladie Mentale et Personnalité, p. 14.
124 FOUCAULT, Maladie Mentale et Personnalité, p. 16.
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psychologie, la médecine (...) ne s’oppose pas seulement a une rectification de ses
méthodes et de ses concepts, mais surtout a une remise en question du sens réel de
la maladie et de la valeur absolute du fait pathologique. (...) ils defendent la maladie
comme une chose, comme /feur chose. En esquivant le probléme de I'anormal, en
valotisant comme instruments thérapeutiques des conduites comme le langage ou la
réalisation symbolique, la psychologie irréalise 'anormal et “subtilise” la maladie; aux
yeux des médécins et dans le développement historique de la médecine, elle ne peut

étre, et elle n’est effectivement, quune entreprise 7zagigue.|'%>

Comega-se a ver reiteradamente que, para o Foucault de 1957, o principio que define
a distribui¢ao das Psicologias num campo disperso, ou mesmo em suas relagdes com a pratica
e com outros saberes, perpassa a questio ainda nao esclarecida da negatividade. A relagao
negativa com a pratica também faz entrever dois outros fatores:

Em primeiro Ingar, em relacdo a eficicia: Canguilhem dizia que, para se definir, a
Psicologia nao pode apelar a simples eficicia — que se nao é “iluséria”, pode ser “mal
fundada” —, sob o risco de nao passar de um “empirismo composto, literariamente codificado

para fins de ensino”'®

. Outro argumento era o do homem-instrumento: Canguilhem
denunciava o perigo das psicologias se transformarem em praticas sem “nenhuma ideia que
garanta seu sentido”'?. Diante disso, Foucault responderia que certo apelo 2 eficicia e a
posicao de expertise sio um efeito a mais, até constitutivo, desse carater singular da Psicologia
em suas relagbes com outras praticas. Conforme mencionado, a auséncia de vinculo
necessario com a pratica e o movimento de trazer ordenamentos técnicos a praticas
autonomamente pré-existentes garantiu muitas vezes o tema de que a Psicologia poderia ser
naturalmente aplicavel a gualguer pratica. Isso, inclusive, garantiu muitas vezes a Psicologia
outros temas, como o de uma “positividade imediata” e o de um ar de independéncia frente
a qualquer especulagio. O “empirismo composto” advertido por Canguilhem nao seria,
assim, apenas um risco, mas algo assumido como uma espécie de vantagem irrestrita, pois
aplicavel em qualquer ambito, bastando apenas que a expertise seja eficaz para se comprovar
como valida:

Nao se aborda a pesquisa com uma formacio de pesquisador e depois da aquisicao
de um horizonte tedrico suficiente [é o que faz toda ciéncial; faz-se da pesquisa na
pratica rechacada, para mostrar antes de tudo que a psicologia pode e deve ser
praticada, que ela ndo é prisioneira de um contexto tedrico, inutil e duvidoso, mas
que fora de todo postulado especulativo ela é carregada de uma positividade
imediata; e se a pesquisa se inscreve com tanta frequéncia num contexto positivista,
se ela afirma constantemente ser uma pratica real, por oposicdo a psicologia
filosofica, € justamente na medida em que ela quer ser a demonstragio de uma pratica

possivel.

125 FOUCAULT, Dits et Ecrits (1701, T), p. 178.
126 CANGUILHEM, “Qu'est-ce que la Psychologie?”, p. 77.
127 CANGUILHEM, “Qu'est-ce que la Psychologie?”, p. 90.
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[On n’aborde donc pas la recherche avec une formation de chercheur et apres
Iacquisition d’'un horizon théorique suffisant; on fait de la recherche en praticien
refoulé, pour montrer avant tout que la psychologie peut et doit étre pratiquée, qu’elle
n’est pas prisionniere d’'un contexte théorique, inutile et douteux, mais qu’en dehors
de tout postulat spéculatif elle est chargée d’une positivité immédiate, et si la
recherche s’inscrit si souvent dans un contexte positiviste, si elle se réclame
constamment d’une pratique reélle, par opposition a la psychologie philosophique,
c’est dans la mesure justement ou elle veut étre la démonstration d’'une pratique

possible] 128,

Se a DPsicologia teve para muitos intérpretes certo carater de anarquismo
epistemoldgico, para Foucault isso ndo seria reflexo de questdes mal colocadas, de uma
ciéncia ainda em juventude, de praticas virtualmente formalizaveis ou de uma positividade
dificil de conquistar devido a complexidade de seu objeto, mas sim fruto das relagoes
historicamente negativas e disjuntivas entre os conceitos ¢ as praticas. Relagdes que, nao
obstante, sob outros temas permitiram garantia irrestrita para que psicologias diferentes se
aplicassem igualmente e proliferassem em qualquer contexto (e ndo a toa qualquer pratica
pode ser abordavel por qualquer teoria, de onde brotam os temas da “escolha tedrica” que
independe de qualquer dominio de positividade). A epigrafe citada de Morere — do “hd
psicologos” — é coroada pela ironia de Foucault, que afirma: “No momento em que se ¢é
psicologo, se pesquisa. O qué? O que os outros pesquisadores deixarem pesquisar, pois nao
se pesquisa para encontrar, mas para pesquisar, por ter pesquisado, por ser pesquisador”, ou
em outras palavras, uma vez que nao ¢ uma racionalidade cientifica que pde a existéncia da
pesquisa psicoldgica, mas é a pesquisa que “escolhe” ou ndo por uma racionalidade cientifica
aplicavel em contextos historicamente exdgenos, pode-se entdo “escolher” por qualquer
pesquisa, “sobre as neuroses do rato, sobre a frequéncia estatistica das vogais na versio
inglesa da Biblia, sobre as praticas sexuais da mulher de suburbio, nas /lower middle class
exclusivamente (...)”"%.

Em segundo lugar, nao obstante o apelo a “positividade imediata” e a desenvoltura para
com a pratica, ou talvez por esses fatores mesmos, Foucault detecta em Psicologia um
engajamento conceitual bastante particular. Retornando a Pages, um conceito regedor para a
Psicologia nao precisaria ter, “nele mesmo”, “nenhuma tendéncia a se especificar numa
filosofia do homem-instrumento”, bastando “escolhas pessoais” para alterar o uso da ciéncia,
aliend-la em maus propositos ou nao"; igualmente, a Psicologia pode levar o individuo tanto

P E certo que “a maior parte dos psicélogos

a adaptacdo ao meio quanto do meio
profissionais contemporaneos praticam uma técnica escravizante”, embora, como vimos,
nao ha “um vinculo de tipo /jgico entre o dominio e os métodos da psicologia, de uma parte,
e uma filosofia do homem-instrumento, de outra” . Enfim, conforme dito, a Psicologia,

como qualquer outra ciéncia, poderia ter seu uso alienavel, embora em si mesma nao o seja.

128 FOUCAULT, Dits et Ecrits (Vol. I), p. 175.
129 FEOUCAULT, Dis et Ecrits (Vol. I), p. 184.
130 PAGES, “Quelques remarques sur 'Qu'est-ce que la psychologie?”, p. 93.
131 PAGES, “Quelques remarques sur 'Qu'est-ce que la psychologie?™”, p. 95.
132 PAGES, “Quelques remarques sur 'Qu'est-ce que la psychologie?”, p. 96.
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O texto de Foucault ataca esses principios (o de que a ciéncia em si seria neutra, mas
alienavel para propdsitos escusos), tomando o exemplo da Psicologia do Trabalho. Ela se
encarrega de selecdo e orientagao, ou da adaptacao ao meio laboral. Escreve Foucault: apenas
num perfodo de pleno emprego e de alta especializacio tais técnicas seriam algo mais do que
uma discriminagdao. Mas esse ainda ¢ um argumento de “usabilidade” e nao residiria af o
essencial. E certo, conforme também sustentaria Pagés, que as técnicas e ciéncias sio
alienaveis e aplicaveis segundo critérios econémicos e sociais. Mas tome-se a Fisica ou a
Quimica: seja qual for a situagdo economica, “os corpos continuam a cair e os elétrons a
girar”, isto é, independente de sua aplicabilidade (ou deturpagao possivel no uso pratico) os
conceitos cientificos permanecem enquanto tais, inerentes as racionalidades que lhes dao
conteudo e sentido. Mas em Psicologia ocorrem decisdes mais sérias:

Em psicologia, quando as condi¢bes de uma pratica racional e cientifica nao estao
reunidas, é a propria ciéncia que é comprometida em sua positividade; em perfodo
de desemprego e de superproducio, a selecio cessa de ser uma técnica de integracao
para se tornar uma técnica de exclusio e de discriminagio; em periodo de crise
econbmica ou de aumento do preco do trabalho, a adaptagio do homem a seu
trabalho se torna uma técnica que visa a aumentar a rentabilidade da empresa e a
racionalizar o trabalho humano como puro e simples fator de producio; resumindo,
ela deixa de ser uma técnica psicoldgica para se tornar uma técnica economica.

O que ndo quer dizer simplesmente que ela ¢ utilizada para fins econdémicos ou
motivada para prop0sitos econdmicos, este é o destino de todas as ciéncias aplicadas.
Queremos dizer, por exemplo, que a nogio de aptiddo, tal como utilizada em
psicologia industrial, muda de contetdo e sentido segundo o contexto econdmico no
qual se é conduzido a defini-la.

[En psychologie, lorsque les conditions d’'une pratique rationnelle et scientifique ne
sont pas réunies, c’est la science elle-méme qui est compromise dans sa positivité; en
période de chomage et de surproduction, la sélection cesse d’étre une technique
d’integration pour devenir une tecnique d’exclusion et de discrimination; en période
de crise économique ou d’augmentation du prix du travail, 'adaptation de '’homme
a son métier devient une technique qui vise 2 augmenter la rentabilité de 'entreprise
et a rationaliser le travail humain comme pur et simple facteur de production; bref,
elle cesse d’étre une technique psychologique pour devenir une technique
économique.

Ce qui ne veut pas dire seulement qu’elle est utilisée a des fins économiques ou
motivée par des propos économiques, cCest le destin de toutes les sciences
appliquées. Nous voulons dire, par exemple, que la notion d’aptitude, telle qu’elle est
utilisée en psychologie industrielle, change de contenu et de sens selon le contexte

éeonomique dans lequel on est amené a la définir.]133

Nao se trata apenas de alienar o #s0 da ciéncia ou aplica-la segundo critérios

econdémicos, mantendo seus conceitos e racionalidade enquanto tais, “neutros”. Em

13 FOUCAULT, Dits et Ecrits (170l. T), p. 179.
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Psicologia trataria-se de alienar a propria ciéncia, de “dar um estatuto, ao nivel de psicologia
individual, a necessidades historicas, sociais ou econdémicas”. Seus conceitos mudam de
“conteudo e sentido” — enfim, muda a economia da prépria existéncia de um conceito —
conforme o contexto, argumento nao apenas detectavel sob a nogao de “aptidao”, mas em
diversas outras (o exemplo acima, de que a existéncia ou nao da personagem da histérica ¢
diretamente relacionada a certas praticas institucionais, refor¢a a mesma ideia). Nao temos
aqui ainda o Foucault “genealogista”, que ampliara a analise rumo a foda ciéncia e filosofia
para dizer que “o Ocidente sera dominado pelo grande mito segundo o qual a verdade nao
pertence jamais ao poder politico”*". Mas esse vinculo negativo da Psicologia em relagio as
outras ciéncias e praticas abre as portas para analisar esse curioso estatuto.

Disso tudo, ja se fez notar que, segundo o Foucault de 1957, a psicologia inteira ¢é
animada pelo problema do negativo. Vale repetir: Canguilhem alertava ao perigo da falta de
fundamento da psicologia fazé-la recair numa psicotécnica, no homem-instrumento, e
Robert Pages respondia que qualquer ciéncia também pode ser aplicada a qualquer proposito.
De fato, considerando Canguilhem, as psicologias podem ter um vinculo nao elucidado com
a pratica, mas considerando Robert Pages, as psicologias podem igualmente ser
discriminatérias ou emancipadoras: se elas podem alienar e instrumentalizar o homem, elas
também poderiam liberta-lo, pois afinal, “o saber ndo tem odor”. Mas em Foucault, ainda
nesse ponto ha algo mais, um estatuto constitutivo da Psicologia: bem ou mal utilizadas,
alienantes ou libertarias de fato ou de direito, as psicologias nao se desvinculam de uma
analise pautada na negatividade e na contradicao humanas. O negativo é o que da alma a Psicologia
e o que a distingue das outras matérias. Nao a toa o louco, o anormal e o desviante sempre

foram objetos privilegiados, e o negativo pode ser visto em filigrana em todas as psicologias:

¢ do ponto de vista do inconsciente que se torna possivel uma psicologia da
consciéncia que nao seja pura reflexdo transcendental, do ponto de vista da perversao
que uma psicologia do amor ¢ possivel sem que seja uma ética; do ponto de vista da
estupidez uma psicologia da inteligéncia pode se constituir sem um recurso, pelo
menos implicito, a uma teoria do saber; é do ponto de vista do sono, do automatismo
e do involuntatio que se pode fazer uma psicologia do homem desperto e
percebendo o mundo, que evita se fechar em uma pura descri¢ao fenomenolégica.
Sua positividade, a psicologia empresta das experiéncias negativas que o homem faz

de si mesmo!35.

, ou ainda, a luz deste trecho sobre Ia Recherche Scientifique et la Psychologie, pode-se
compreender inteiramente um outro trecho, alusivo e pouco trabalhado, de La Psychologie de
1850 a 1950:

E igualmente no curso dos cem ultimos anos que a psicologia instaurou relagoes
novas com a pratica: educagio, medicina mental, organizacio de grupos. Ela se

apresentou como seu fundamento racional e cientifico; a psicologia genética se

13 FOUCAULT, Dis et Ecrits (170l. T), p. 1438.
135 FOUCAULT, Dis et Eerits (170l T), p. 180-181.

:1: Cadernos de ética e filosofia politica | Numero 35 | Pagina 138 :::



constituiu como o quadro de toda pedagogia possivel, e a psicopatologia se ofereceu
como teflexdo sobte a pratica psiquidtrica. Inversamente, a psicologia se colocou
como questdes 0s problemas levantados por essas praticas: problema do abandono
e do fracasso escolar, problema da inser¢io do doente na sociedade, problema da
adaptacdo do homem a seu trabalho. Por esse vinculo estreito e constante com a
pratica, por essa reciprocidade de suas trocas, a psicologia se torna semelhante a
todas as ciéncias da natureza. Mas estas nio respondem nunca senio a problemas
colocados pelas dificuldades da pratica, seus fracassos temporarios, as limitacoes
provisorias de sua experiéncia. A psicologia, em contraparte, nasce nesse ponto no
qual a pratica do homem reencontra sua propria contradicdo; a psicologia do
desenvolvimento nasceu como uma reflexdo sobre as interrupcdes do
desenvolvimento; a psicologia da adaptagio como uma analise dos fenémenos de
inadaptacdo; a da memoria, da consciéncia, do sentimento apareceu de saida como
uma psicologia do esquecimento, do inconsciente e das perturbagoes afetivas. Sem
forcar com exatiddo, pode-se dizer que a psicologia contemporanea é, em sua
origem, uma analise do anormal, do patolégico, do conflitual, uma reflexdo das
contradi¢des do homem consigo mesmo.

[Cest également au cours de ces cent dernieres années que la psychologie a instauré
des rapports nouveaux avec la pratique: éducation, médecine mentale, organisation
des groupes. Elle s’est présentée comme leur fondement rationnel et scientifique; la
psychologie génétique s’est constituée comme le cadre de toute pédagogie possible,
et la psychopathologie s’est offerte comme réflexion sur la pratique psychiatrique.
Inversement, la psychologie s’est posé comme questions les problemes que
soulevaient ces pratiques: probleme de la reussite et de I’échec scolaire, probleme de
Iinsertion du malade dans la société, probleme de 'adaptation de ’homme a son
métier. Par ce lien serré et constant avec la pratique, par cette réciprocité de leurs
échanges, la psychologie se rend semblable a toutes les sciences de la nature. Mais
celles-ci ne répondent jamais qu’a des problemes posés par les difficultés de la
pratique, ses échecs temporaires, les limitations provisoires de son expérience. La
psychologie, en revanche, nait en ce point ou la pratique de ’'homme rencontre sa
propre contradiction; la psychologie du développement est née comme une réflexion
sur les arréts du développement; la psychologie de 'adaptation comme une analyse
des phénoménes d’'inadaptation; celle de la mémoire, de la conscience, du sentiment
est apparue d’abord comme une psychologie de 'oubli, de I'inconscient et des
perturbations affectives. Sans forcer I'exactitude, on peut dire que la psychologie
contemporaine est, a son origine, une analyse de 'anormal, du pathologique, du

conflictuel, une réflexion sur les contradictions de ’homme avec lui méme.|!36

Note-se o realce de Foucault na diferenca entre a Psicologia e os outros campos de
positividade, requerendo uma analise especifica da questao do negativo. Tanto ocorre assim
que se poderia evocar um debate em torno do destino desses argumentos no Foucault dos
anos 1960 e nas consideragdes de Canguilhem sobre Kant. Na conferéncia Canguilhem diz

136 FOUCAULT, Dits et Ecrits (1701, T), p. 150.
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que, em Kant, o destino da Psicologia ¢é situar-se numa Antropologia, compreendida como
“teotia geral da habilidade humana que permanece ligada a uma teotia da sabedoria”"”’. Esse
mesmo tema sera um dos principais da Tese Complementar, pois para Foucault, caso se siga o
“ensinamento” das Criticas, em Kant tanto a Psicologia Empirica, quanto a Racional, teriam
como espécie de destino uma Antropologia pragmatica. Em Kant, a “antropologia” definiria
a “exploragao” (Erforschung) de um nivel de analise concreta do homem como ser que age
livtemente em meio a0 mundo e aos outros homens. Para Foucault, Kant nao incorreria
numa reduc¢ao das fungoes fundantes do sujeito a um nivel empirico. Isso seria entrevisto
pelas “antropologias fisiolégicas” do século XVIII-XIX, responsaveis por estudar “o que a

natureza faz do homem”, e nio o que o homem “faz de si mesmo”'”

, nivel este do proprio
Kant. Se em Canguilhem a Psicologia recai numa Antropologia kantiana como “#héorie de la
sagess¢’, em Foucault o esfor¢o é de mostrar como Kant, mesmo no que chama de
“antropologia pragmatica”, contorna as Psicologias em dire¢io a uma Antropologia para
preservar os ensinamentos da Cri#ica. Inclusive Foucault mostra que esses novos estudos
“fisiologicos” sobre o Homem, que despontam desde o fim do século XVIII, também seriam
profundamente marcados pela questio do negativo: enquanto livtos como os Principios
Metafisicos da Ciéncia da Natureza “dispensam Deus e tornam inutil a hipdtese de um infinito
atual, cuja contradi¢ao externa foi mostrada pela Critica”, a negatividade e normatividade da
Antropologia “aponta a auséncia de Deus, e se desenvolve no vazio deixado por este
infinito”"”. Em suma: segundo a Tese Complementar, o estudo do Homem se torna possivel
quando, com o fim da metafisica, surge a possibilidade do homem enredar-se em analises
“antropoldgicas”, tomando-se a0 mesmo tempo como fundamento do conhecimento e
elemento empirico. As modulagbes do negativo em Psicologia seriam exemplares
privilegiados de tal possibilidade. Via Kant, o contorno das Psicologias e a analise da
negatividade permitiriam — para Foucault — entrever inclusive uma mudanca na tarefa do
Filosofar, que iria da critica aos dogmatismos a critica aos antropologismos (ancorada — nao
esquecamos — também na filosofia de Nietzsche).

Dados todos esses fatores, pode-se afirmar que entre 1954 ¢ 1957, e sob questoes
correlatas as evocadas pela conferéncia de Canguilhem sobre a Psicologia, a “inquietude”
acima mencionada resultou em Foucault numa suspeita: serd por acaso que a psicologia se
anima em torno do problema do negativo? E se é assim, qual seria o estatuto dessa
negatividade? Ela parece definir um fundo histérico no qual ndo seria mais um debate
epistemoldgico dirigido a questao dos direitos cientificos o que daria conta das dispersdes da
Psicologia. Qual rumo entio seguir? O texto de 1957 termina:

Se a psicologia quisesse reencontrar seu sentido a0 mesmo tempo como saber, como
3
pesquisa e como pratica, ela deveria se afastar desse mito de positividade diante do

qual hoje ela vive e motre, para encontrar seu espaco proptio no interior das

137 CANGUILHEM, “Qu'est-ce que la Psychologie?”, p. 91.
138 KANT, Antropologia de um ponto de vista pragmatico, p. 21.
139 FOUCAULT, Introduction a ’Anthropologie de Kant, p. 75-76.
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dimensd&es da negatividade do homem (...) [de onde] a psicologia ndo se salvara senao

por um retorno aos Infernos!40,

Em Foucault, nos textos de 1957 a importancia da histéria imp&e uma questao: a de
como, sob determinadas circunstancias que convém esclarecer, o homem instituiu na relacdo
consigo e com os outros homens certa distancia, oferecida em primeiro lugar como
negatividade e depois como saber. Os caminhos dessa questao siao percorridos por Foucault
desde Folie et Déraison e a Introduction a I’ Anthropologie de Kant. Conforme entrevisto acima, isso
tudo se insere no campo do debate entre Canguilhem e Pages em diversos niveis. Além disso,
abre a analise epistemoldgica da Psicologia em dire¢ao a uma “arqueologia” da modernidade.

FROM CANGUILHEM TO FOUCAULT BY WAY OF PSYCHOLOGY

Abstract: The purpose of the present work is to compare the debate between the Philosopher
Georges Canguilhem and the Psychologist Robert Pages regarding the conference Qu'est-ce que la
Psychologie?, held on 1956, with the published texts of Michel Foucault during the decade of 1950. In
order to do that, the article begins with some historical notes, followed by a brief analysis of
Foucauldian texts of 1954, Maladie Mentale et Personnalité and Introduction a 1.e Réve et I’Excistence. The
Foucauldian texts are then confronted with Canguilhem-Pages debate, which are analyzed and
compared with two other published texts by Foucault in 1957: La Psychologie de 15850 a 1950 and La
Recherche Scientifique et la Psychologie. The aim of the present work is to demonstrate that the beginning
of Foucault’s career not only maintain a certain interlocution with the questions presented by
Canguilhem and Pages around Psychology, but even rehearse some critical directions which full
content can be viewed in both thesis defended by Foucault, Folie et Déraison and Introduction a
L’ Anthropologie de Kant.

Keywords: Michel Foucault — Georges Canguilhem — Robert Pageés — Psychology — Human Sciences
— Contemporary French Philosophy.
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UMA ARQUEOLOGIA DA SOCIOLOGIA?

Marcos Lacerda?®

Resumo: O objetivo deste artigo é apresentar as relagOes entre a reflexdo de Foucault a respeito da
"episteme moderna das ciéncias humanas" dos discursos das "sujei¢oes antropolégicas” e da emersio
de "dispositivos estratégicos” com a sociologia, especialmente com os temas relacionados ao conceito
de sociedade e a polarizacio entre agéncia e estrutura. A sociologia seria uma deriva¢io da episteme
moderna das ciéncias humanas, cuja principal caracteristica é o processo moderno de
"antropologizacio" do pensamento, constituindo-se, assim, como um dos discursos das "sujeicSes
antropolégicas” e forjando dispositivos estratégicos de poder.

Palavras-chave: episteme — modernidade — humano — sociedade — sociologia.

INTRODUCAO

Poderfamos usar o pensamento de Foucault para procurar compreender melhor
aspectos da discussdo sociologica, desde a problematica que envolve o conceito de
“sociedade”, até questdes como as que polarizam “agéncia” e “estrutura” e, com isso, fazer
uma “arqueologia da sociologia”? A critica de Foucault a episteme moderna das ciéncias
humanas e aos discursos das “sujei¢oes antropologicas” se estende a sociologia e pode ser
um contributo para uma renovagao conceitual tanto das ciéncias humanas quanto da propria
sociologia? Fis algumas questdes deste trabalho. Proporemos que, na verdade, tanto as
polarizagdes entre agéncia e estrutura, agido e coletividade, individuo e sociedade — que
permeiam o discurso sociologico da modernidade — quanto o préprio conceito de sociedade,
podem ser pensados como uma derivagio do problema do “homem duplo empirico-
transcendental”, apresentado por Foucault como o traco mais forte da emersao da episteme
da modernidade, na qual a sociologia estaria inserida®. Ao homem como duplo empirico-
transcendental associaremos a questao dos discursos que se constituem como ‘“‘sujei¢oes
antropoldgicas” e, por fim, associaremos tanto o homem como duplo empirico-
transcendental quanto os discursos das “‘sujeicOes antropoldgicas” as “praticas nao
discursivas”, com seus respectivos dispositivos estratégicos e “regimes de verdade”. Faremos
assim um triplo movimento: a) inicialmente destacaremos a dimensdo discursiva da
sociologia, sugerindo que ela seria uma deriva¢ao da episteme moderna das ciéncias humanas;
b) posteriormente veremos a relagio da sociologia com discursos que se caracterizam por se

instituirem como “‘sujei¢oes antropologicas” e veremos também que tais sujei¢oes se situam

1 Pés-doutorando do PPGS/UFPEL.

2 A nocio de “discurso sociolégico da modernidade” foi desenvolvida por mim na tese de doutorado que defendi
no ambito do IESP/UER] (Discurso sociolégico da modernidade, 2015) e é patte de um projeto que venho
desenvolvendo junto ao laboratétio Sociofilo/IFCS/UFR] numa linha de pesquisa voltada para a epistemologia
das ciéncias humanas que tem, por sua vez, a sociologia e o conceito de sociedade como objetos centrais de analise.
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“além” da dimensao discursiva; ¢) por fim, mostraremos como essa dimensio além do
discurso nos permite pensar a sociologia como um “dispositivo estratégico” através de suas
“praticas nao discursivas’.

Para isso nos utilizaremos primordialmente dos livros As palavras e as coisas,
Argueologia do Saber e Microfisica do Poder. Sera através destes trés livros que estipularemos o
que seria a sociologia pensada através da perspectiva de Foucault. Do primeiro livro, iremos
sugerir que a sociologia ¢ um modo discursivo especifico associado ao modo discursivo
transversal das “ciéncias humanas™ e que a sua constitui¢ao deriva da emersao do “Homem”
como objeto e sujeito do conhecimento, o homem como duplo empirico-transcendental. Do
segundo livro, discutiremos a relagiao do projeto foucaultiano de uma “arqueologia do saber”
com a necessidade de identificar discursos que se caracterizam como geradores de “sujei¢oes
antropoldgicas”, incluindo aqui a sociologia, para mostrar como estes discursos podem ser
pensados tanto na sua dimensao estrutural — como discurso — quanto na sua dimensio de
evento, como histéria e politica. E, por fim, do terceiro trataremos com mais atengao a
questao da politica e do “poder”, procurando mostrar de que modo funciona o “regime de
verdade” da sociologia. Neste caso, ja nao falamos de “discurso”, mas de um “dispositivo
estratégico” que inclui o que chamaremos de “praticas nao discursivas”. Assim, de uma
analise “estruturalista”, ligada a condigao de possibilidade da emersao de determinados
conjuntos de saberes, passamos para uma arqueologia do saber que inclui desde ja a dimensao
das “praticas nao discursivas”, cuja analise se intensificard com uma genealogia do poder. Tal
¢ o modelo analitico sugerido neste trabalho.

1.1 SOCIOLOGIA E EPISTEME DA MODERNIDADE

Um dos principais objetivos do livro As palavras e as coisas é indicar o momento em
que, no campo do pensamento, emerge a figura do “homem” como objeto e fundamento do
saber, além de mostrar quao crucial é este aparecimento para a emersao do conjunto de
discursos associados as “ciéncias humanas”. Seria este o fator decisivo para a emersao das
ciéncias humanas, o que implica em uma reordenagao da episterzé, que passa a se apresentar,
assim, de um modo nao mais homogéneo, como fora o caso da época classica, mas de um
modo fragmentado, pois neste caso “o campo epistemolégico se fragmenta, ou, antes,
explode em dire¢oes diferentes” 3 E é neste processo que “pela primeira vez, desde que
existem seres humanos e que vivem em sociedade, o homem, isolado ou em grupo, se tenha
tornado objeto de ciéncia (...)”.

O “homem?”, até entdo, estava submerso na “natureza humana” e nos seres em geral,
incluindo aqui os seres inanimados. H4 um momento, no entanto, em que o “homem”, ou
ainda, se quisermos, a “natureza humana”, desloca-se da “natureza” e dos seres em geral, e
constitui-se como um dominio préprio que passa a ser o fundamento da prépria natureza e

3 FOUCAULT, As palavras ¢ as coisas, p. 478.
* FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 477.
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dos seres em geral.®> Na verdade, e este é o ponto crucial para a nossa analise, o pensamento
classico e a sua episteme fazem imbricar “natureza” e “natureza humana” como momentos
funcionais, negando assim a “natureza humana” qualquer estatuto privilegiado®. Esta
situagdo s6 vai mudar efetivamente quando houver uma verdadeira mutagao arqueoldgica na
ordem do saber, quando houver um movimento no qual a “natureza humana” ou o
“homem” constituir-se como dominio préprio e relativamente autbnomo. E neste mesmo
movimento que emerge a figura do “homem” como duplo empirico-transcendental. A
“natureza humana”, deslocada da natureza, emerge como duplicidade, na condi¢io de objeto
e fundamento do saber. Como objeto porque se trata de um momento em que ganha um
estatuto proprio; como fundamento porque, neste processo, o “objeto” natureza humana se
transforma em fundamento do saber e de todas as positividades. Este momento acompanha
uma mutacio arqueoldgica da episteme classica para a episteme da modernidade.’

A imagem do espectador olhado e do soberano submisso ¢é perfeita para mostrar a
situacdo de ambiguidade epistemologica e abismo ontolégico da episteme da modernidade,
algo tdo caracteristico das chamadas “ciéncias humanas”, sempre incertas entre uma
objetivagao cientifica do “humano” — transformado assim em objeto entre outros objetos —
e a subjetivacio fenomenolégico-hermencutica desse mesmo “humano”, transformado,
neste momento, em sujeito que objetiva todo o resto. Em outras palavras, entre a
“cientificiza¢do” do humano (o homem como objeto) e a “humanizagdo” da ciéncia (o

homem como fundamento). Se trocarmos o “homem” por “funcio simbélica”, “Estrutura”,

2 <«
b

2> <<¢
b

“Representacoes coletivas”, “interacao”, “racionalidade comunicativa”, “Historia” e, para os
nossos propositos, “sociedade”, a légica estrutural ndo se modifica e a situagdio ambigua

permanece, deixando sempre estas formas de saber numa posicao incerta. Segundo Foucault,

Das duas uma: ou esse discurso verdadeiro encontra seu fundamento e seu modelo
nessa verdade empitica cuja génese ele retraca na natureza e na histéria, e ter-se-a
uma andlise de tipo positivista (a verdade do objeto prescreve a verdade do discurso
que descreve sua formacio); ou o discurso verdadeiro se antecipa a essa verdade de
que define a natureza e a historia, esboga-a de antemao e a fomenta de longe e, entao,
ter-se-a um discurso de tipo escatolégico (a verdade do discurso filoséfico constitui

a verdade em formacio). 8

> Antes disso, “ndo havia consciéncia epistemologica do homem como tal. A episteme classica se articula segundo
linhas que de modo algum isolam um dominio préprio e especifico do homem”. FOUCAULT, As palavras ¢ as
coisas, p. 425.

¢ Como diz o autor: “na grande disposicdo da episteme classica, a natureza, a natureza humana e suas relaces sio
momentos funcionais, definidos e previstos. E 0 homem, como realidade espessa e primeira, como objeto dificil
e sujeito soberano de todo conhecimento possivel, nao tém af nenhum lugar”. FOUCAULT, As palavras e as coisas,
p. 427.

7 Momento em que “a histéria natural se torna biologia, a andlise das riquezas se torna economia (...) a reflexao
sobre a linguagem se faz filologia(...) [que] 0 homem apatrece com sua posicio ambigua de objeto para um saber e
de sujeito que conhece: soberano submisso, espectador olhado (...)” FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 430.
Ainda segundo Foucault “o limiar da nossa modernidade nio esta situado no momento em que se pretendeu
aplicar ao estudo do homem métodos objetivos, mas no dia em que se constituiu um duplo empirico-
transcendental a que se chamou homem”. FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 439.

8 FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 441.
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Assim, a duplicidade ambivalente da figura do “homem” expressa também a
epistemologia incerta e o abismo ontolégico das “ciéncias humanas” e, por extensdao, da
sociologia. Neste caso, se substituirmos “homem” por “sociedade” conseguiremos entender

a analogia aqui proposta. A ambivaléncia da figura do “homem?”, simultaneamente objeto

>
entre objetos e fundamento destes mesmos objetos, ¢ da mesma natureza da que se vé relagao
a ambivaléncia do conceito de sociedade para a sociologia.

Assim o “homem” como duplo empirico-transcendental passa a ser a sociedade
como “objetividade fatica” (“estrutura”) e “significado subjetivo” (“agéncia”). Objeto e

fundamento do social saber 20 mesmo tempo.®
1.2 SOCIOLOGIA E AS SUJEICOES ANTROPOLOGICAS DO HUMANISMO

Embora em As palavras e as coisas a questao do humanismo esteja bem presente e a
critica a figura do homem como duplo empirico-transcendental apresente isso de um modo
bem claro, especialmente no que diz respeito a critica em rela¢ao a aporia do homem e seus
duplos e ao perigo da antropologizacio do pensamento (e nao ¢ dificil mostrar como tal
aporia sustenta os infindaveis debates que polarizam “agéncia” e “estrutura’” em sociologia,
associando agéncia ao dominio empirico-subjetivo e estrutura ao dominio transcendental-
objetivo ou vice-versa), é em _Arqueologia do saber que a questao dos discursos que se
fundamentam como formas de sujeicio antropoldgica aparecerao de um modo mais claro.

Se o que pretendemos ¢ associar o “discurso sociolégico” a episteme moderna das
ciéncias humanas, temos que verificar se ha neste discurso algum tipo de “homogeneidade
enunciativa” e algum tipo de “regularidade enunciativa” que possam nos guiar de um modo
mais claro. Mas nao se trata da procura de uma pretensa unidade discursiva homogénea a ser
desvelada em sua unidade oculta, na medida em que ha muitos niveis de coeréncia possiveis™®.
Portanto, nao se trata de apresentar um corpo maci¢o de enunciados que possuiria uma
estranha continuidade a despeito de mudancas historicas, culturais, sociais, politicas e
relacionadas a linguagem, mas de mostrar um determinado “nivel de homogeneidade
enunciativa” que pode ser delimitado dentro de um conjunto de discursos especificos.

Podemos estipular, assim, entre as diversas teorias socioldgicas em suas variagdes
micro ou macrossocioldgicas, que haveria um nivel de homogeneidade enunciativa e que a

este nivel poderfamos associar uma série de positividades distintas, mas também uma série

 Apresentar a analogia substancial entre o conceito de homem duplo empitico-transcendental e a sociologia foi o
tema da minha tese de Doutorado. Esta analogia se da na tensio entre estrutura e agéncia, sistema e atof,
coletividade e agdo que sio da mesma natureza conceitual da ambivaléncia entre o empirico (agéncia, ator, agdo) ¢
o transcendental (estrutura, sistema e coletividade). As diversas teotias socioldgicas, com suas respectivas tradicdes
de pensamento, tém como sua base “arqueoldgica” justamente estas ambivaléncias que, em grande medida, as
conduzem para uma série de aporias.

10" Como bem o define o autor, “a arqueologia descreve um nfvel de homogeneidade enunciativa que tem seu
proprio recorte temporal, e que nio traz com ela todas as outras formas de identidade e de diferengas que podem
ser demarcadas na linguagem; e neste nivel, ela estabelece um ordenamento, hierarquias e todo um florescimento
que excluem um sincronia maci¢a, amorfa, apresentada global e definitivamente” (FOUCAULT, A arqueologia do
saber, p. 170).
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de “praticas nao discursivas”, que se cristalizam em institui¢oes, por exemplo. Entre estas
praticas podemos pensar as praticas de confinamento dos hospitais psiquiatricos, das prisoes,
do tipo de sociabilidade da famfilia, do exército e da escola. Sao espagos de confinamento,
isolamento, exclusio e segregacio que agem no mesmo sentido do confinamento,
isolamento, exclusao e segregacao de enunciados que nio se enquadram naquilo que um
determinado nivel de homogeneidade enunciativa — para retomarmos o que ja dissemos —
permite.

A sociologia teria — se seguirmos o raciocinio até aqui — um determinado nivel de
homogeneidade enunciativa, que se associa de um modo transversal ao nivel de
homogeneidade enunciativa da episteme moderna das ciéncias humanas. Este nivel de
homogeneidade enunciativa esta associado ao conceito de sociedade dos socidlogos e a
polarizagdo francamente aporética entre agéncia e estrutura, a¢do e coletividade, ator e
sistema, individuo e sociedade, que permeia todo discurso socioldgico da modernidade.
Tanto o conceito de sociedade quanto a sua forma de operacionalizagao através da
polarizagao ou do dualismo entre agéncia e estrutura seriam a versao sociolégica do homem
como duplo empirico-transcendental. Ter como fundamento dltimo e condi¢io de
possibilidade a no¢ao de homem como duplo empirico-transcendental significa ter como
fundamento ultimo da produc¢ao de conhecimento uma série de “sujeigdes antropolégicas”,
ou seja, depender, em ultima instancia, de uma concepgao de “homem” e “natureza humana”
como dominio ontolégico préprio e fundamento dltimo do real e do conhecimento.!*

Assim, fazer uma arqueologia do saber da sociologia seria mostrar as possiveis
relagGes da sociologia com estas questoes, especialmente as “sujei¢oes antropoldgicas™ e,
dessa maneira, procurar ver se a sociologia deriva desses discursos das sujei¢oes, sendo um
agente deste processo. Como sujei¢io antropolédgica o discurso sociologico se associa a
determinadas praticas nao discursivas e tecnologias de poder tais como as analisadas em
Historia da Loucura, O nascimento da clinica e 1igiar ¢ Punir, mas também em Argueologia do saber,
que pode ser considerado como uma espécie de primeira orientagio conceitual e
sistematizacao da relagdo entre praticas discursivas e praticas nao discursivas na obra do
filésofo francés.

Neste ponto se determina uma empresa cujo petfil foi tracado por Historie de la Folie,
Naissance de la Clinigue, Les Mots et les Choses, muito imperfeitamente. Trata-se de uma
empresa pela qual se tenta medir as mutagSes que se operam, em geral, no dominio
da historia; empresa onde sdo postos em questdo os métodos, os limites, os temas
proprio da historia das ideias; empresa pela qual se tenta desfazer as dltimas sujeigbes
antropoldgicas; empresa que quer, em troca, mostrar como essas sujeicoes puderam-

se formar. Estas tarefas foram esbocadas em certa desordem, e sem que sua

11 neste sentido que se pode dizer que a Argueologia do saber “nio se inscreve — pelo menos diretamente ou em
primeira instancia — no debate sobre estrutura confrontada com a génese, a histétia, o devir; mas sim no campo
em que se manifestam, se cruzam, se emaranham e se especificam as questdes do ser humano, da consciéncia, da
origem e do sujeito” (FOUCAULT, A argueologia do saber, p. 19).
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articulagdo geral fosse claramente definida. Era tempo de lhes dar coeréncia — ou,

pelo menos, de coloca-las em pratica. O resultado desse exercicio € este livro.'?

E ¢ justamente dessa imbricagao entre “discurso” e “evento” que trataremos no
proximo tépico, através da nogao de “dispositivo estratégico”, “regime de verdade” e
“politica do enunciado cientifico”.

1.3 SOCIOLOGIA E OS DISPOSITIVOS ESTRATEGICOS DO PODER

A passagem entre uma nog¢ao da sociologia como “discurso” para uma sociologia
como “dispositivo estratégico” pode ser feita acompanhando mesmo a prépria reflexdo de
Foucault em As palavras e as coisas, texto no qual a dimensao discursiva é destacada e em
Microfisica do poder, onde o destaque passa a ser a dimensao de “dispositivo estratégico”. Mas
ha, nesta passagem, uma mediacao, entre o dominio do “discurso” e do “dispositivo
estratégico”, que se pode ver em Argueologia do saber. Nesse processo, o dominio discursivo
se enlaga com as “praticas nao discursivas”, que se institucionalizam e se transformam em
“estruturas coercitivas”. Estas “estruturas” passam a agir de diferentes maneiras, de um
modo difuso ou mesmo concentrado, hotrizontalmente ou verticalmente, através de coercoes
institucionais e/ou discursivas.t®

Mas ¢é preciso levar em consideracao também a nogao de “poder” como dispersao e
como um tipo de a¢do horizontalizada, com uma caracteristica ndo coercitiva, que age em
rede e que nao possui um sujeito como centro de sentido, como trata a terceira precaugao
metodologica de analise sobre o “poder”, mostrando a necessidade de

nio tomar o poder como um fenémeno de dominagio macigo e homogéneo de um
individuo sobre os outros, de um grupo sobre os outros, de uma classe sobre as
outras (...) o poder deve ser analisado como algo que circula, ou melhor, como algo

que s6 funciona em cadeia (...) O poder funciona e se exerce em rede.*

Tal precaucao metodolégica permite pensar o poder ndo apenas como coer¢ao ou
repressdao, mas também como algo que induz ao prazer, produz coisas, forma saber, produz
discurso. Como “rede produtiva que atravessa todo o corpo social”’, podemos pensar outros
“agentes” que atuam na sua constituicao, e nao so as classes dominantes ou os aparelhos de
estado, na medida em que implicam algo para além da mera projecao do poder central, pois
isso exige pensar também no modo como relagdes de poder se enraizam nos
comportamentos, nos corpos, nas relacdes de poder locais e em diversos atores politicos.

12 FOUCAULT, A arqueologia do saber, p. 18.

13 Como diz Foucault, “na medida em que as relagdes de poder sdo uma relagdo desigual e relativamente
estabilizada de forgas, ¢ evidente que isto implica um em cima e um embaixo, uma diferen¢a de potencial”.
FOUCAULT, A wmicrofisica do poder, p. 250. Do mesmo modo, tais relagoes também se constituem com a presenga
de uma classe dominante, pois “Uma classe dominante ndo é uma abstracdo (..., que uma classe se torne
dominante, que ela assegure sua dominacio e que esta dominagao se reproduza, estes sdo efeitos de certo numero
de taticas eficazes, sistematicas, que funcionam no interior de grandes estratégias que asseguram esta dominagao.”
FOUCAULT, A microfisica do poder, p. 252.

14 FOUCAULT, A microfisica do poder, p. 183.
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Entre estes atores politicos poderfamos incluir também sociélogos, cientistas politicos,
antropologos, psicélogos e assim por diante.

No capitulo IX de O Discurso filosfico da modernidade, intitulado “O desmascaramento
das ciéncias humanas pela critica da Razao: Foucault.” 15 Habermas sugere que ¢é possivel,
utilizando o pensamento de Foucault, dizer que as ciéncias humanas — incluindo af a
pedagogia, a politologia, a antropologia cultural e a sociologia — podem ser entendidas como
as expressoes mais fortes das tecnologias de poder na modernidade, como uma expressao do
panoptico, no sentido de um tipo de saber que se coloca na confortavel posi¢ao de algo que
pode ver sem ser visto. O texto de Habermas nos interessa sobremaneira porque enlaga os
aspectos que temos mostrado aqui como nos casos inicialmente do “homem” como duplo
empirico-transcendental, a questdo das sujei¢oes antropolégicas do humanismo. Neste
sentido, podemos ver e sugerir que, desta juncido, possamos pensar a questao das praticas
nao discursivas e dos dispositivos estratégicos, mostrando como tanto a figura do “homem”
duplo empirico-transcendental quanto a dos discursos das “sujei¢oes antropoldgicas”
suscitam “praticas nao discursivas” que se institucionalizam e passam a se constituir como
dispositivos estratégicos, gerando assim “tecnologias de poder”. E disso que trata a analise
de Habermas ao mencionar a equivaléncia entre o “ver sem ser visto” do pandptico e a
estrutura “epistémica” das ciéncias humanas no pensamento de Foucault. Segundo
Habermas,

A mesma estrutura encontra-se no ber¢o das ciéncias humanas. Nio ¢é casual que
essas ciéncias, sobretudo a psicologia clinica, mas também a pedagogia, a sociologia,
a politologia e a antropologia cultural possam se inserir sem dificuldades na
tecnologia de poder, que encontra na institui¢io fechada sua expressao arquitetonica.
Convertidas em terapias e técnicas sociais, constituem assim o médium mais eficaz
da nova violéncia disciplinadora que domina a modernidade. Isso se deve ao fato de
que o olhar penetrante do pesquisador em ciéncias humanas pode ocupar aquele

espaco central do pandptico, de onde é possivel ver sem ser visto. *°

Assim, haveria uma “jun¢iao” entre a episteme moderna das ciéncias humanas e uma
série de “praticas nao discursivas” modernas como as formas de violéncia disciplinadora
materializadas em determinadas estruturas urbanas e arquitetonicas, e também em certas
técnicas sociais, como as diferentes formas de isolamento, segregacao, exclusio dos espagos
de disciplina e confinamento tipicos do modo de estruturagao das sociedades modernas,
como a escola, o exército, a prisio, o manicOmio etc. E em relagio as “praticas nao
discursivas” que podemos pensar o problema dos dispositivos estratégicos de poder e fechar
assim o quadro analitico sugerido, destacando dessa vez o livro A wmicrofisica do poder. Por
dispositivo estratégico de poder entendemos os “regimes discursivos”, no intuito de se
procurar saber o que rege os enunciados cientificos, quais os efeitos de poder que circulam
entre os enunciados cientificos, aquilo que esta no ambito, segundo Foucault, de uma politica

15> HABERMAS, Discurso filosdfico da modernidade, pp. 333/372.
16 HABERMAS, Discurso filosdfico da modernidade, p. 344.
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do enunciado cientifico, aquilo que vai além da questio da “sistematicidade” e do
“paradigma’:

Creio que aquilo que se deve ter como referéncia nio é o grande modelo da lingua e
dos signos, mas sim da guerra e da batalha. A historicidade que nos domina e nos
determina € belicosa e nio linguistica. Relacio de podet, nio relacio de sentido. A
histéria ndo tem “sentido”, o que nao quer dizer que seja absurda ou incoerente. Ao
contrario, ¢ inteligivel e deve poder ser analisada em seus menores detalhes, mas

segundo a inteligibilidade das lutas, das estratégias, das taticas.!’

Passamos, assim, de uma analise interessada na dimensao discursiva da produgao de
saberes em As palavras e as coisas, seguimos até o limiar entre uma dimensio discursiva de
cunho “arqueolégico” e uma dimensao historica e politica de “praticas nao discursivas”, e
chegamos agora a uma dimensao “genealégica” na qual uma politica do enunciado cientifico
inclui a dimensao discursivo-arqueoldgica na dimensao historico-politica-genealdgica. A
nogao de dispositivo nos é fundamental neste momento, pois nos permite rever a questao
da relagao entre um dominio discursivo e um dominio nao discursivo. Assim, segundo
Foucault, “a episteme é um dispositivo especificamente discursivo, diferentemente do
dispositivo, que é discursivo e nao discursivo [possuindo, assim,] elementos (...) muito mais
heterogéneos.” 1 Neste sentido, a episteme — objeto vital de As palavras ¢ as coisas — seria a
dimensao discursiva do dispositivo, se constituindo como o tipo de saber que sustenta e ¢é
sustentada pelo dispositivo, pois, se por um lado, “O dispositivo (...) esta sempre escrito em
um jogo de poder (...) ele esta sempre “ligado a uma ou a configuragdes de saber que dele
nascem, mas que igualmente o condicionam. E isto o dispositivo: estratégias de relagdes de
forca sustentando tipos de saber e sendo sustentado por eles.”®,

E aqui podemos finalizar com a questao dos “regimes de verdade”. A “verdade” —
seja ela filosofica ou sociologica — “esta circularmente ligada a sistemas de poder, que a
produzem e apoiam, e a efeitos de poder que ela induz e que a reproduzem.”?? Cabe a uma
“genealogia” mostrar os “regimes de verdade” de um determinado conjunto de discurso e
o modo como tanto praticas discursivas quanto praticas ndo discursivas contribuem para
fazer deste regime especifico o regime de verdade total. No caso da sociologia, qual seria
o fundamento maior da sua constitui¢ao como “regime de verdade”? A construgao social
da realidade feita pelos proprios socidlogos através do conceito de sociedade, entendido
tanto como “facticidade objetiva” quanto como “significado subjetivo”, ou seja, tanto
como “estrutura” quanto como “agéncia”, ou se quisermos ainda mais, tanto como
“cientificiza¢do” do humano como quanto “humanizagao” da ciéncia. Em suma, tanto
numa dimensiao “empirica” (como objeto) quanto numa dimensao “transcendental” (como
fundamento), ou, em outras palavras, como um duplo empirico-transcendental, uma
variagio do “homem” duplo empirico-transcendental, que funda a episteme moderna das

ciéncias humanas.

" FOUCAULT, A microfisica do poder, p. 5.

18 FOUCAULT, A ordem do discurso, p. 246.
19 FOUCAULT, A microfisica do poder, p. 246.
20 FOUCAULT, A microfisica do poder, p. 14.
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CONCLUSAO

Aqui podemos enfim fechar o nosso quadro analitico. De acordo com o que
apresentamos ¢ possivel, primeiramente, associar a no¢io de “homem” como duplo
empirico-transcendental a no¢ao de discursos que geram “‘sujeicdes antropologicas” e que
criam “praticas nao discursivas” associadas a dispositivos estratégicos de poder. Fazer esta
associagdao nos permite pensar a abordagem de Foucault tanto numa dimensao “estrutural-
discursiva” quanto numa dimensao “histérico-politica”. A abordagem estrutural-discursiva
nos permite observar o modo como se constitui campos de saber e suas respectivas
positividades. Podemos, a partir dai, pensar nas condigdes de possibilidade para a emersao
de um determinado conjunto de discurso associado a um campo de saber especifico. A
dimensao “histérico-politica” nos permite ir além da dimensao propriamente discursiva e
mostrar o0 modo como praticas discursivas se enovelam em praticas nao discursivas e se
materializam de diferentes maneiras. Temos aqui um verdadeiro modelo analitico. E, com
este modelo analitico, sugerimos pensar a sociologia. Primeiramente enfatizamos a relacao
do discurso sociolégico com o que chamamos de episteme moderna das ciéncias humanas,
associando a nog¢ao de “sociedade”, e sua operacionaliza¢do na polarizagio ou dualismo
agéncia/estrutura, forjada pelos sociélogos com a no¢io do “homem” como duplo empitico-
transcendental, sugerindo que a sociedade seria a versao sociolégica do “homem” duplo
empirico-transcendental. Num segundo momento, associamos o discurso sociolégico as
“sujeicoes antropolégicas” do humanismo e procuramos mostrar certo nfvel de
homogeneidade enunciativa na sociologia, o que nos permite fazer a sua arqueologia. Ainda
no segundo momento, mostramos ser possivel pensar a sociologia tanto na sua dimensao
“estrutural-sistémica”, como um campo de saber especifico e relativamente autbnomo,
quanto na sua dimensdao de “evento”, ressaltando a dimensdo histérica e politica, que
Foucault ja pleiteava como uma caracteristica fundamental dos seus trabalhos. E dessa
maneira que entramos na terceira parte, tratando da questio do que poderfamos chamar de
“politica do enunciado cientifico” dos ‘regimes de verdade” que geram, por fim, dispositivos
estratégicos e que se institucionalizam como “tecnologias de poder”. E neste sentido que
podemos usar o pensamento de Foucault para se pensar a sociologia, como uma tentativa
potente de desconstru¢ao da realidade social tal qual construida pela sociologia. Relages de
poder formam saber, produzem discursos. Seria o discurso sociolégico uma das formas de
expressio das “tecnologias de poder” da modernidade? E o que tentamos sugerir neste
trabalho.

AN ARCHEOLOGY OF SOCIOLOGY?

Abstract: The aim of this paper is to present the relationship between Foucault's reflection on the
"modern epistemic of the human sciences" of the discourses of "anthropological subjections" and
the emergence of "strategic devices", with sociology, especially with the themes concerning concept
of society and polarization agency and structure. Sociology would be a derivation of the modern
epistemic of the human sciences, whose main characteristic is the modern process of
"anthropologizing" thought, thus constituting one of the discourses of "anthropological subjections”
and forging strategic power devices

Keywords: episteme — modernity — human — society — sociology.
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BYRON E O BYRONISMO
NO CENTRO DA EPISTEMFE MODERNA

Pedro Augusto Pinto*

Pedro Ivan Moreira de Sampaio?

Resumo: Este artigo tem como objetivo apresentar a identidade do ex /rico dito byroniano (seja na
obra do poeta inglés, seja na obra de autores diteta e sabidamente por ele influenciados) com a figura
do homem, epicentro da epistémé moderna, consoante apresentado por Foucault em seus escritos dos
anos de 1960. Tendo como eixo condutor o poema The Prophecy of Dante, acrescido de outras obras
em verso, mostra-se na poesia a constru¢ao de um ex cujas caracteristicas coincidem com a descri¢ao
do homem apresentada por Foucault, notoriamente, em As palavras ¢ as coisas.

Palavras-chave: Byron — romantismo — Foucault — epistémé moderna — subjetividade.

INTRODUGAO

Existe uma expressao, provavelmente cunhada na Franga do século XIX, que designa
uma forma muito especifica de marginalidade. A alcunha se aplica fundamentalmente a uma

certa pratica de “autoexilio”, uma existéncia que parece se constituir pela negacao de seu

>
proprio tempo, expressa em um modo de vida “escandaloso”, “perverso”, “pecaminoso”,
ou caracterizavel por adjetivacao semelhante. Trata-se de uma vivéncia de apartamento da
sociedade, mas manifesta dentro de seu préprio seio; uma vida cuja simples presenga parece
desdenhar dos que a rodeiam pelo desapego inconsequente dos principais valores, morais ou
materiais, de seu tempo. O termo que designa este curioso exilio manifesto na presenca é o

poéte mandif. Aquele cuja genialidade traz, em sua marca, o sentimento de constante

I Mestrando em Cultura e Literatura Russa na Universidade de Sao Paulo (USP) com estagio de pesquisa no
Instituto de Literatura Mundial Go6rki da Academia Russa de Ciéncias, é Bacharel em Histéria pela Universidade
de Sio Paulo (USP) com intercambio académico na Universidade Estatal de Moscou e na St. Mary's University
College (Londres - Reino Unido).

2 Bacharel em Diteito pela Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo (PUC/SP) e em Filosofia pela
Universidade de Sdo Paulo (USP) com petiodo de intercimbio académico na Université Paris Sorbonne (Paris
IV). E mestre em Filosofia pela Universidade de Sao Paulo (USP) e doutorando em Filosofia em regime de dupla
titulagdo na Université Paris Descartes (Paris V) e Universidade de Sdo Paulo (USP).

3 O termo em si tem a autoria atribuida a Alfred de Vigny em seu romance S#/l de 1832, onde o escritor designa
os poetas como: “(...) la race toujours maudite par les puissants de la terre” (VIGNY, Stllo, p. 66). A expressao
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inadequacdo, a sensagdo propria de ser um espirito aprisionado na matéria e cuja
engenhosidade esta fadada a incompreensao. Este poeta ¢ aquele que aglutina em si o sublime
da poesia com a devassidao da vida.

Em todo caso, nio nos ocuparemos aqui da histéria ou a caracterizagdo mais
detalhada deste termo. Interessa-nos, como ponto de partida, um poema especifico da
autoria de um poeta tipicamente maldito, e cuja biografia, por vezes, parece misturar-se a sua
obra: trata-se de George Gordon Byron, 6° Bardo Byron, ou simplesmente Lorde Byron, e
seu poema publicado em 1821, The Prophecy of Dante.

A profecia de Dante

Poeta. Muitos sdo poetas que jamais a inspiracdo
Puseram por escrito — e os melhores, talvez;
Sentiram e viveram, mas sem concessao

Dos pensamentos seus a nenhum ser mais soez;
Comprimiram o deus em seu intetior

E juntaram-se aos astros, sem lauréis na terra,
Mais felizes porém que aqueles que o estridor
Da paixdo degenera, e cuja fama encerra

Suas fragilidades, os conquistadores

De alto renome, mas cheios de cicatrizes.
Muitos sao poetas, mas do nome nio senhores,
Pois que é a poesia mais do que buscar raizes
No bem ou mal ultra-emotivos e querer

Uma vida exterior além de nosso fado?

E novo Prometeu do novo homem setr,

Dando o fogo do céu e, tudo consumado,
Vendo o prazer da oferta pago, mas com dor,

E abutres roendo o cora¢io do benfeitor,

Que, tendo dissipado davida sem par,

Jaz encadeado num rochedo junto ao marr*

em si s6 ganhou popularidade no final do século, fundamentalmente devido aos artigos de Paul Verlaine no
Boletim Lutece intitulados “Les poétes mandits”.
*BYRON, Poemas, p. 112-113.
The prophecy of Dante
Canto the fourth
Many are Poets who have never penned
Their inspiration, and perchance the best:
They felt, and loved, and died, but would not lend
Their thoughts to meaner beings; they compressed
The God within them, and rejoined the stars
Unlaurelled upon earth, but far more blessed
Than those who are degraded by the jars
Of Passion, and their frailties linked to fame,
Conquerors of high renown, but full of scars.
Many are Poets but without the name;
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Com estes versos Byron inicia o quarto e ultimo canto deste longo poema feito em
homenagem a Dante Alighieri. Ja em uma primeira leitura deste fragmento, é possivel
perceber a marca do poete maudit, renegado por uma sociedade cujos costumes arcaicos sao
incapazes de receber, apreciar ou mesmo compreender o conteudo de sua poesia. Assim, nao
¢ de se estranhar a afirmacao do poema, de que apenas “os poetas que nao puseram sua
inspiracdo por escrito” garantem seu lugar junto as estrelas, enquanto os demais siao
recompensados com o mesmo destino de Prometeu.

E possivel, todavia, ler um pouco mais neste poema do lorde inglés do que essa critica
as recusas antiquadas de uma sociedade tacanha. Para isso, ¢ preciso primeiro compreender
certa dualidade apresentada no poema. Dualidade que coloca o leitor diante de duas figuras
distintas de poeta: um real e um ideal, ou ainda um transcendente e outro imanente. Em todo
caso, mais que se tratar de dois poetas, um que nao se concretiza e o segundo que coloca
seus versos no mundo, o que o trecho mencionado salienta é antes um plano transcendente
de onde emana a poesia e um plano imanente de sua recep¢ao. A figura do poeta que nao
“compartilha seus versos com nenhum ser mais mesquinho” ndo é o que interessa
propriamente. Essa figura unfvoca praticamente ja habita o plano da transcendéncia e nao ¢é
surpresa que tenha assegurado seu lugar numa constelagao. Ja o poeta, que rouba os versos
dos deuses para iluminar os homens, este ¢ o artista real, um ser hibrido, dividido, aprisionado
na empiricidade do mundo, mas capaz de (re)significa-la com seu espirito transcendente
produtor da poesia.

E desta dimensio dupla que nos ocuparemos aqui, buscando identificar, na dualidade
do poeta, as mesmas caracteristicas que Foucault destaca na descri¢ao da figura moderna de

homem, como um duplo empirico-transcendental.

[.] o limiar da nossa modernidade nio esta situado no momento em que se
pretendeu aplicar ao estudo do homem métodos objetivos, mas no dia em que se

constituiu um duplo empirico-transcendental a que se chamou homen.>

AMORTE: DELIMITACAO DO FINITO

For what is Poesy but to create
From overfeeling Good or Ill; and aim
At an external life beyond our fate,
And be the new Prometheus of new men,
Bestowing fire from Heaven, and then, too late,
Finding the pleasure given repaid with pain,
And vultures to the heatt of the bestowet,
Who, having lavished his high gift in vain,
Lies to his lone rock by the sea-shore?

> FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 439. Neste artigo optamos por inserir nas notas de rodapé os escritos e
textos conforme encontrados na lingua original: « [...] le seuil de notre modernité n’est pas situé au moment ou
on a voulu appliquer a ’étude de 'homme des méthodes objectives, mais bien le jour ou s’est constitué un doublet
empirico-transcendantal qu’on a appelé ’homme. » FOUCAULT, Les Mots et les choses, p. 329-430).
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E verdade que a primeira figura do poeta apresentada no poema de Byron a Dante
talvez seja “mais feliz” ou mesmo “melhor”, mas o fato é que ela ndo passa da idealidade
antes de sua concretizagio no mundo. E o segundo poeta, conduzido pelas paixdes de seu
corpo imanente, que exterioriza o verso do fundo de sua alma para a empiricidade da vida.
Se a consequéncia disso ¢ ter toda contingéncia do mundo lancada sobre si, se sua
recompensa ¢ ter o corpo “coberto de cicatrizes”, é perder o dominio de sua producao, deixar
de ser senhor de seu nome, fato ¢ que esta sina ¢ a0 mesmo tempo o limite da poesia e sua
condi¢ao de possibilidade. Byron prossegue esse Canto da seguinte maneira:

Pois bem, suportaremos. Mas tais Homens,
De um Intelecto de Forga transcendente
Que se afasta do p6 que nos consome,
Ou o faz arder na alma, independente

A forma de suas obras, ou seus nomes,
S0 bardos; o Bronze, o Marmore austero
Expressam tal poesia em seus semblantes
Igual ou mais que as paginas de Homero;
Um trago nobre apenas, num instante

Ja diviniza a tela, a faz brilhar:

Num brilho a tudo tdo sobrepujante

Que todos que se prostram em seu altar
Nio pecam contra os Céus — que 1 estio
Transfigurados. Vive s6 no ar

A prole da Poesia, a Criacdo

Seres e Ideia, do Eu projetados,

E nada pode mais; Divida, entao,

O artista o louro e o risco, e rejeitado
Feneca em meio as vaias: Desespero

E Génio, ah!, ndo raro vao atados.®

¢ BYRON, The complete works of Lord Byron: with a biographical sketch and notes, p. 463. Traducdo nossa. Original:
So be it: we can bear. — But thus all they
Whose Intellect is an o'ermastering Power
Which still recoils from its encumbering clay
Or lightens it to spitit, whatsoe'er
The form which their creations may essay,
Are batds; the kindled Marble's bust may wear
More poesy upon its speaking brow
Than aught less than the Homeric page may
bear;
One noble stroke with a whole life may glow,
Or deify the canvass till it shine
With beauty so surpassing all below,
That they who kneel to Idols so divine
Break no commandment, for high Heaven is
there
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Nesta continuacao, o lorde inglés niao apenas se inclui no texto como ainda o faz de
forma desafiadora ao conclamar: “que seja: nés podemos suportar”. O ponto ¢ que o poeta
se constitui como a figura de um espirito flamejante aprisionado em uma forma de argila,
mas esta ¢ sua natureza propria de bardo. Desafiar a adversidade do mundo com a beleza do
verso ¢ o devir deste ser. De modo que a contingéncia de um mundo mesquinho rejeita o
verso e isto intensifica o brilho da poesia. A dura imanéncia nao é o outro do poeta, mas o
todo do qual ele faz parte e, por isso, é, 20 mesmo tempo, a possibilidade do poema. Nao é,
entao, gratuito que “o desespero e o génio sio frequentemente conexos”. A paixdo temporal
é, assim, a desgraca do poeta e a condi¢io de existéncia do verso. E desta maneira que se
pode afastar a ideia de que o poema apresenta duas concep¢oes distintas de poeta, para
compreender que ambas as figuras de poeta coexistem em um todo, a dualidade em questio
habita um unico ser, fragil e conflituoso, uma desarmoniosa conjunc¢ao de espirito e matéria.

O homem, na analitica da finitude, é um estranho duplo empirico-transcendental,
porquanto ¢ um ser tal que nele se tomard conhecimento do que torna possivel todo

conhecimento.”

Para além desta figura do poeta, o principal elemento que se pode destacar da
contingéncia a qual ele ¢ sujeitado no poema é um tema marcante de toda a geragao romantica
inaugurada pelo lorde, ou das muitas para as quais Byron viria a exercer um papel central:
trata-se do tema da morte, recorrente na obra destes escritores conhecidos como
“ultrarromanticos”. E evidente que esta temdtica nao ¢, em si, uma novidade nas artes. A
morte ja apareceu com destaque, por exemplo, no século XV como sendo o termo final, o
ponto inexoravel do destino, uma presenca desencarnada que ronda e pode por termo a toda
vida.® Naquela época, o retrato da morte, como uma figura esquelética portando um sortiso
quase ironico, carregava em sua imagem o tragico do fim. Tratava-se da figuracio de um riso

que antevia o abismo, a histérica gargalhada ante a tragédia inevitdvel do vazio da morte.”

Transfused, transfigurated: and the line
Of Poesy, which peoples but the air
With Thought and Beings of our thought
reflected,
Can do no more: then let the artist share
The palm, he shares the peril, and dejected
Faints o'er the labour unapproved — Alas!
Despair and Genius are too oft connected.
[..]
7 FOUCAULT, As palavras ¢ as coisas, p.439. «’homme, dans P'analytique de la finitude, est un étrange doublet
empirico-transcendantal, puisque c’est un étre tel qu’on prendra en lui connaissance de ce qui rend possible toute
connaissance » (FOUCAULT, Les Mots et les choses, p. 329).
8 FOUCAULT, Histvire de la folie a g classique, p. 30-31.
9 Para citar apenas uma referéncia literaria, pode-se destacar a obra de Guyot Marchant intitulada Danse Macabre.
Este titulo, em verdade, marca todo um género presente na literatura, teatro escultura, mas, especialmente na
pintura, e cujo expoente mais conhecido talvez seja o afresco no Cimetiere dés Saints-Innocents em Patis.
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Ja no século XIX, o reaparecimento do tema nao se da nestes termos. A morte no
poema de Byron a Dante nio se configura em um tragico término no vazio. E bem verdade
que, se tomamos outro poema, talvez até mais famoso do lorde inglés, o Lines inscribed upon
a cup formed from a skull, a morte vem carregada de ironia, e o riso reaparece no proprio calice
feito de um cranio, cheio de vinho, onde outrora brilhara a razio.

Versos Inscritos numa Taca Feita de um Cranio 10

Nio, ndo te assustes: nao fugiu o meu espirito
Vé em mim um cranio, o inico que existe
Do qual, muito ao contrario de uma fronte viva,

Tudo aquilo que flui jamais é triste.

Vivi, amei, bebi, tal como tu; morti;
Que renuncie e terra 20s 0SSOS meus

Enche! Nio podes injuriar-me; tem o verme

1BYRON, Poenzas, p. 106-107.

Lines inscribed upon a cup formed from a skull

Start not — nor deem my spirit fled:
In me behold the only skull

From which, unlike a living head,
Whatever flows is never dull.

I lived, Iloved, I quaffd, like thee:
I died: let earth my bones resign;
Fill up — thou canst not injure me;

The worm hath fouler lips than thine.

Better to hold the sparkling grape,

Than nurse the earth-worm’s slimy brood;
And circle in the goblet’s shape

The drink of Gods, than reptiles’ food.

Where once my wit, perchance, hath shone,
In aid of others’ let me shine;

And when, alas! our brains are gone,
What nobler substitute than wine?

Qualff while thou canst — another race,
When thou and thine like me are sped,

May rescue thee from earth’s embrace,

And rhyme and revel with the dead.

Why not? since through life’s little day
Our heads such sad effects produce;
Redeem’d from worms and wasting clay,

This chance is theirs, to be of use.
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Labios mais repugnantes do que os teus.

Antes do que nutrir a geragdo dos vermes,
Melhor conter a uva espumejante;
Melhor é como taga distribuit o néctar

Dos deuses, que a racao da larva rastejante.

Onde outrora brilhou, talvez, minha razao,
Para ajudar os outros brilhe agora eu;
Substituto havera mais nobre que o vinho

Se 0 nosso cérebro ja se perdeur

Bebe enquanto puderes; quando tu e os teus
Ja tiverdes partido, uma outra gente
Possa te redimir da terra que abragar-te,

E festeje com o morto e a propria rima tente.

E por que nior Se as fontes geram tal tristeza
Através da existéncia — curto dia —,
Redimidas dos vermes e da argila

Ao menos possam ter alguma serventia.

Em todo caso, mesmo nesse poema, nao se esta diante da figura da morte que
aparecia nas Dances Macabres do século XV. A ironia do poema, que da voz a uma taga feita
de um cranio, nio coloca o leitor diante do vazio da morte, mas apenas perante sua
inevitabilidade. A taga esquelética enche-se de vinho e incita a celebragao enquanto a vida
permitir, tendo na morte um termo que deve instigar, antes de sua concretizagao inexoravel,
certo comportamento bonviant — com um colorido mais macabro, ¢ verdade, ou mesmo com
certa inconsequéncia. A questio é que a morte aparece no século XIX como o delimitar da
temporalidade, como signo da finitude humana. Nio se trata do anunciar de um termino no
vazio, mas de demarcar um periodo de existéncia do homem; periodo que ¢, a0 mesmo
tempo, a evidéncia de sua contingéncia e a condi¢ao de possibilidade de suas agdes.

A morte que corrdi anonimamente a existéncia cotidiana do ser vivo é a mesma que

aquela, fundamental, a partir da qual se d4 2 mim mesmo minha vida empirica'!.

Tomando novamente o poema com o qual este artigo se iniciou, pode-se refor¢ar
ainda mais esta abordagem do tema da finitude. A morte, ja anunciada, do poeta, delimita

precisamente sua existéncia contingente. O nascimento e a morte sdao as fronteiras temporais

W EFOUCAULT, As palavras ¢ as coisas, p.434. La mort qui ronge anonymement Pexistence quotidienne du vivant,
est laméme que celle, fondamentale, a partir de quoi se donne a moi-méme ma vie empirique» (FOUCAULT, Les
Mots et les choses, p. 320).
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que demarcam o periodo no qual o poeta pode langar, na imanéncia do mundo, um
fragmento da poesia roubado pela transcendéncia da alma. E aproximadamente nestes
termos que essa figura dupla do poeta aparece: uma existéncia que tem na finitude de seu
corpo a primeira marca da contingéncia que limita seu espirito, mas que, justamente a partir
disso, pode irromper em verso. Para além do préprio Byron, ¢ possivel observar
reverberacOes desta experiéncia, de limitacdo da vida ante a infinitude do verso, no poema
de um notavel byroniano que foi Alvares de Azevedo:

Um cadaver de poeta

Que os nervos convulsivos inflamava
E ardia sem conforto...

O que resta? uma sombra esvaecida,

Um triste que sem mae agonizava...

Resta um poeta morto!

Morret! e resvalar na sepultura,

Frias na fronte as ilusdes — no peito
Quebrado o coragio!

Nem saudades levar da vida impura

Onde arquejou de fome... sem um leito!
Em treva e soliddo!

Motreu um trovador — morreu de fome.

Acharam-no deitado no caminho:

Tao doce era o semblante! Sobre os labios

Flutuava-lhe um riso esperangoso.

E o morto parecia adormecido.!?

Nas duas primeiras estrofes aparece a miséria da morte, em sua dicotomia com a
riqueza da poesia, que se manifesta na dignidade de ter, em sua homenagem, um poema,
forma que reproduz em verso a musicalidade da existéncia do poeta, permitindo langar ao
infinito o brilho que se esvaiu na matéria. E isto que se observa no segundo trecho destacado
—a preservagao daquilo que traz vida ao rosto morto, transformando a morte em mero sono.

Neste ponto, ¢ cabivel explicitar a identidade entre a finitude do homen, tratada por
Foucault, com o delimitar da vida do poeta. Pois, é a composi¢ao do poeta por essa faceta,
fundamentalmente delimitada entre os extremos do nascimento e da morte, que o coloca
como uma figura precisa do homen moderno, passivel de ser pensado justamente gragas a sua
natureza finita.

12 AZEVEDO, A lira dos vinte anos, p. 123-124.
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[...] o homem moderno — esse homem determinavel em sua existéncia corporal,
laboriosa e falante — s6 ¢é possivel a titulo de figura da finitude. A cultura moderna

pode pensar o homem porque ela pensa o finito a partir dele proprio.!?
O TEMPO DO POETA E O TEMPO DO MUNDO

Ha outro elemento passivel de ser apreendido da leitura do poema a Dante com o
qual iniciamos este texto. Mas, para percebé-lo, é prudente primeiro mencionar brevemente
uma critica ao texto de Byron no ano de sua publicagdo. Os quatro cantos do The Prophecy of
Dante foram publicados no ano de 1821 juntamente com os Cinco Atos do Marino Faliero,
Doge of Venice. Naquele mesmo ano, o Britsh Review and London Critical Journal publicou um
artigo analisando detalhadamente a tragédia e dedicando, ao fim, dois magros paragrafos ao
poema. Nestes paragrafos finais o critico afirma fundamentalmente o seguinte:

Sobre a profecia de Dante, o poema anexo a tragédia, devemos dizer pouco. Nao ha
nada de muito engenhoso ou original no projeto. E simplesmente a transformacao
de alguns incidentes da historia italiana que aconteceram postetiormente a sua morte,

em profecia colocada em sua boca durante sua vida.'#

No artigo ha ainda alguns comentarios a respeito da forma do poema, que se utiliza
da terza rima, tida ainda hoje como de dificil utilizacio em lingua inglesa”. Aqui, os pontos
de interesse sao precisamente as profecias colocadas na boca de Dante. Como ja pode ser
visto, o poema tem mais elementos do que destaca esta critica, mas ¢é verdade que,
especialmente nos trés primeiros Cantos do poema de Byron, Dante profetiza diversos
acontecimentos histéricos que viriam a ocorrer depois de sua morte. A questao é que contar
a histéria de forma profética, ainda que literariamente, nao é um feito menor.

Como ja havia sido salientado ao se comentar o inicio do quarto canto do poema,
The Prophecy of Dante destaca a sina do poeta, hibrido de imanéncia e transcendéncia, fadado
a mesquinhez de um mundo indigno da poesia e condenado a uma morte infame. Ocorre
que essa “inadequacao” do poeta se manifesta também no ambito temporal. “O génio nio
pertence a seu tempo” é um bordao que cabe perfeitamente aqui — justamente porque é este
o tempo histérico de sua elaboragio. E isso que emerge do ato de Byron colocar o “futuro”
no discurso de Dante. Esta confusio temporal de contar ficcionalmente a histéria como
profetizacdo enunciada em um tempo passado evidencia que é o poeta que niao habita

propriamente o mesmo tempo do mundo. Delimitado pela sua finitude, ele convive com um

13 FOUCAULT, As palavras e as coisas, p.438. «[...] Thomme moderne — cet homme assignable en son existence
corporelle, laborieuse et parlante — n’est possible qu’a titre de figure de la finitude. La cuture moderne peut penser
I’homme parce qu’elle pense le fini a partir de lui-méme. » FOUCAULT, Les Mots et les choses, p. 329)

14 “Upon the prophecy of Dante, the poem annexed to the tragedy, we shall say little. There is nothing very
ingenious or original in the plan. It is simply a transformation of some of the incidents of Italian history which
have taken place subsequently to his death, into prophecy put into his mouth duting his life-time.” (MURRAY,
Marino Filiero, Doge of V'enice. An Historical Tragedy, in Five Acts. With Notes — The Prophecy of Dante, a Poem. By Lord
Byron, p. 451. Tradugdo nossa).

15> ROWLEY, Byron’s Prophecy of Dante and it’s Form, Terza Rima, p. 5.
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mundo de histéria muito mais antiga que a sua propria, e com um prognostico de futuro
muito mais extenso que o de seu ser. Isso nao significa, entretanto, que o poeta pertenca a
um tempo futuro, mas apenas que o desacordo entre sua delimitacao temporal e a vastidio
da histéria do mundo pode imbuir seu discurso da pretensio de alcangar um tempo que ele,
port si s6, ndo pode. Normalmente esta pretensao se funda na evidente longevidade que o
texto pode ter, sendo capaz de perdurar muito além da vida daquele que o redigiu. “Pois que
é a poesia mais do que [...] querer uma vida exterior além de nosso fado?”".

Em outros casos, o fenomeno tem como implicaciao a disparidade entre a vida em
seu sentido estrito, cronologico, e a vida espiritual do poeta, esta sim, verdadeira, e que parece
se desdobrar em um plano bastante distinto. O tema ¢é recorrente na poesia romantica, e é
formulado com agudeza em outro poema de Byron, Carta a Augnsta, onde até mesmo a gloria
¢ relativizada diante desta outra dimensao existencial:

Carta a Augusta

X111

Com a falsa ambicdo que tinha eu a fazer?

Pouco com o amor, menos de tudo com o renome;
Mas vieram sem procura, e entraram de crescer

E me fizeram quanto podem — dar um nome.

Mas tal ndo era a meta para eu escolher;

De alvo mais nobre outrora eu tive a nobre fome.
Mas tudo terminou: - sou um a mais, somente,

Entre os milhées frustrados que partiram a frente.

X1V

Quanto ao futuro, o deste mundo poderia
Demandar-me somente minima atengao;
A mim préptio sobrevivi por muito dia;
Perduro, e tantas coisas, tantas, ja nao sio;
Meu tempo nio foi sono, sob a tirania
De incessantes vigilias: tive eu a por¢ao
De vida que podia a um séc’lo ter enchido

Antes que a quarta parte houvesse me servido.

[..]"7

16 “For what is Poesy but to (...) aim at an external life beyond our fate” BYRON, Poeras, p.112-113.)
" BYRON, Poermas, p. 138-139.

Epistle to Augusta

XII1

With false Ambition what had I to do?

Little with Love, and least of all with Fame;

And yet they came unsought, and with me grew,
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Voltando ao poema em homenagem a Dante, ao colocar uma profecia ja concretizada
na voz do autor da Divina Comiédia, o poeta reforca a pretensao da imortalidade da escrita. Ele
indica que nao sé o génio, mas até a validade do texto pode ser reconhecida além de seu
tempo. Mesmo um discurso profético, talvez meramente especulativo quando fora proferido,
pode ser alcado a posi¢ao de verdade e reconhecido como tal em outro tempo. Byron conclui,
entdo, o ultimo Canto de seu poema da seguinte forma: “E quando a verdade acertar-lhes

nos olhos / E deles fizer o profeta em seu timulo”"®

. Dito em outros termos, a poesia pode,
por fim, vencer a adversidade de seu tempo, a finitude do poeta; pode perdurar, tendo seu
valor reconhecido quando o futuro vislumbrar o brilho que o passado nao foi capaz de

enxergar.

[...] o pensamento descobre que 0 homem nao ¢ contemporaneo do que o faz ser —
ou daquilo a partir do qual ele ¢ [...] é¢ porque 0 homem nio é contemporineo de seu

proprio ser que as coisas vém se dar com um tempo que lhes é proprio.!?

Nestes termos, tem-se aqui mais um ponto de identidade deste eu lirico romantico
com o homem moderno dos escritos arqueologicos de Foucault. Trata-se da natureza
fundamentalmente intempestiva do homem, que o faz compreender o mundo a partir de sua
temporalidade finita e distinta das coisas que o rodeiam. Nestes termos, sua inadequacio
temporal projeta na inteleccio deste mundo um tempo distinto daquele do eu. A poesia,
assim como os demais discursos ordenados por este homem, é a expressio direta desta
subjetividade de tempo sempre inadequado ao do mundo, que se expressa ou age na
esperanga de irradiar seu ato a um momento que o proprio agente nao pode atingir.

And made me all which they can make — a name,
Yet this was not the end I did pursue;

Surely I once beheld a nobler aim.

But all is over — I am one the more

To baffled millions which have gone before.

X1V

And for the future, this wotld's future may

From me demand but little of my care;

I have outliv'd myself by many a day,

Having surviv'd so many things that were;

My years have been no slumber, but the prey

Of ceaseless vigils; for I had the shatre

Of life which might have fill'd a century,

Before its fourth in time had pass'd me by.

[.]
18 “When Truth shall strike their eyes through many a teat, / And make them own the Prophet in his tomb.”
(BYRON, The complete whorks of Lord Byron: with a biographical sketch and notes. p.465. Tradugdo nossa.)
19 FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 462-463.« [...] la pensée découvre que 'homme n’est pas contemporain
de ce qui le fait étre, - ou de ce a partir de quoiil est [...] c’est parce que ’homme n’est pas contemporain de son
étre que les choses viennent se donner avec un temps qui leur est propre. » (FOUCAULT, Les Mots et les choses, p.
345-3406).
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O EU LIRICO INEXPRIMIVEL

Um ultimo aspecto ainda digno de nota sobre o poema do Lorde Byron diz respeito
ao ser proprio do poeta. Como ja foi visto, Byron constitui esta figura como um duplo de
empiricidade e transcendéncia, como uma existéncia finita que nao habita o mesmo tempo
do mundo, e que busca em sua contingéncia temporal as condi¢des para produzir um
discurso com pretensao imortal. Mas, para além disso, este poeta byroniano é também
impensavel. Ele é um exercicio reflexivo sobre si mesmo, em um movimento no qual o
préprio poema nao consegue capta-lo para além desta natureza duplicada. Isso talvez pela
dificuldade, em si, de o poeta, neste caso, ser tanto o objeto do texto quanto o seu redator.
Em certa medida, Byron em sua obra flerta frequentemente com o nebuloso, com as brumas
da Inglaterra, com os temas chamados de “obscuros”. Mas, neste caso, isso vai além, talvez,
destas imagens. F importante perceber que, justamente no referido quarto Canto do poema,
quando Byron aborda diretamente a figura do poeta, longe de fundar uma defini¢ao certa e
definitiva de seu ser, o que se produz é, antes, o questionamento deste proprio ser.

Este poeta byroniano ¢, entido, ambiguamente aquele que fala e, simultaneamente,
sobre o que nao se pode plenamente falar. Trata-se de uma existéncia que, a0 questionar-se
sobre si propria, desloca o pensamento para esta regiio da penumbra, do impensado. E como
se 0 poeta propriamente escapasse por entre as linhas do texto, e a referéncia a ele nao
consegue ir muito além de uma natureza duplicada e em constante inadequagao com o
mundo circundante. Em terras insulares ou continentais, ele parece insistir em escapar por
entre as linhas dos versos — seus ou do proprio Byron, que se consagrou na formulagio
poética deste eu. E Lérmontov que, na Russia tsarista, ecoava essa angstia ultrarromantica
em seus versos de 1832.

Nao, nao sou Byron, sou outro — aquele
Ainda desconhecido eleito,

Pelo mundo cagado, qual ele,

De alma russa, porém, e de peito.

Fui mais cedo, cedo hei de acabar,
Minha mente fard quase nada;

Em minha alma — um enorme mar —.
Jaz um fardo de esp’rancas quebradas.
Quem podera, 6 mar nevoento,

Os teus segredos revelar? Quem

Dira a turba os meus pensamentos?

Eu — serei Deus, ou entdo ninguém!2

20 LERMONTOV, Sobriniiesotchiniéniivtchetyriokhtomakh, p. 459. Tradugio nossa. Texto original:
Her, s nebaiipon, 1 apyroi,
EméneBeAOMBIFH30paHHIIK,
KaxoH, roHIMBIIIMIPOMCTPAHHUIK,

HoToABKOCPYCCKOIOAYIIIOH.
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Nesta dimensao fundamentalmente impensavel do poeta, novamente se encontra a
identidade deste eu litico com o homem da epistémé moderna foucaultiana. Assim como o poeta
que escapa entre os versos, deixando transparecer apenas a duplicidade de sua natureza de
bardo, o homem também, simultaneamente sujeito que conhece e objeto a conhecer, aparece
aqui como fugidio, como o ponto em que o pensamento se redobra sobre si mesmo e
encontra nessa duplicidade os limites de sua propria cognigao.

Nas palavras de Foucault, “[...] o homem aparece com sua posi¢ao ambigua de objeto
para um saber e de sujeito que conhece: soberano submisso, espectador olhado [...]”.2! Esta
dicotomia conflituosa o coloca como o eu lirico e 20 mesmo tempo o her6i da poesia. E esta
ambiguidade fundante de sujeito e objeto que lhe permite ser tomado pelo saber, e
simultaneamente faz com que este saber se dobre sobre si mesmo, nio autorizando a
apreensao plena deste duplo pelo discurso, nio concedendo a seu respeito uma cognicao
para além de sua propria natureza duplicada.

A EPISTEMEDE EMERGENCIA DO POETA

E entio no entrono desta figura moderna do homem que orbita uma série de saberes
e discursos chamados, grosso modo, de modernos. 1sso nao significa que a partir do final do
século XVIII todo o saber passou a ser determinado por este duplo empirico e transcendental
ou que esta figura constitua em si um sistema fechado de pensamento que condiciona toda
verdade. A no¢do aqui referenciada, a ¢pisténé, indica mais um conjunto de relagoes entre os
discursos de um dado periodo do que a determinacio rigida de seus conteudos. Trata-se de
indicar como se constituem os saberes e como se ordenam os discursos, como estes se
aglutinam instituindo critérios de cientificidade ou mesmo de formalizacdo de sistemas de
pensamento. Neste sentido a epistémé pode ser vista como relagdes que perpassam os saberes
e permitem que estes se articulem de determinadas maneiras e nao de outras.

Por epistémé entende-se, na verdade, o conjunto das relagdes que podem unir, em uma
dada época, as praticas discursivas que ddo lugar a figuras epistemolégicas, a ciéncias,
eventualmente a sistemas formalizados; o modo segundo o qual, em cada uma dessas

formagdes discursivas, se situam e se realizam as passagens a epistemologizac¢io, a

SApanbienavan, KoHuUypaHe,

MoityMHEMHOTIOCOBEPILIHT;

Baymemoeit, kakBokease,

HaaexApasOM TBIXTPY3ACHKIIT.

KromosxkeT, OKeaHyTPFOMEII,

10 TBonmsseaarsraiinsr Kto

ToAreMonpacCKaKETAYMBI?

I — maubor — mammaHEKTO!
2V FOUCAULT, As palavras ¢ as coisas, p.430. « [...] ’homme apparait avec sa position ambigué d’objet pour un
savoir et de sujet qui connait : souverain soumis, spectateur regardé [...] » FOUCAULT, Les Mots et les choses, p.
323).
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cientificidade, a formalizagdo; a repartigao desses limiares que podem coincidir, ser
subordinados uns aos outros, ou estar defasados no tempo; as relagdes laterais que
podem existir entre figuras epistemoldgicas ou ciéncias, na medida em que se

prendam a praticas discursivas vizinhas mas distintas.??

Além deste conjunto de relagdes que articulam os saberes em um dado tempo, a
nocao de epustémé diz respeito também a certa regularidade que pode ser apreendida na
constituicao de cada discurso, bem como a maneira de articulagio entre os diferentes saberes,
tudo em um mesmo perfodo histérico. Nao se trata propriamente de uma racionalidade
comum que transpassa a constitui¢ao de todos os discursos, mas da apreensio de uma
regularidade discursiva constitutiva do modo de pensar.

A epistémé nio ¢ uma forma de conhecimento, ou um tipo de racionalidade que,
atravessando as ciéncias mais diversas, manifestaria a unidade soberana de um
sujeito, de um espirito ou de uma época; é o conjunto das relagbes que podem ser
descobertas, para uma época dada, entre as ciéncias, quando estas sdo analisadas no

nivel das regularidades discursivas.?3

Esta regularidade, expressa no bojo das relagdes discursivas de um dado tempo e que
nao tem o condao de determinar o conteudo do que se pensa, opera, por outro lado, certa
delimitagao de tudo o que pode ser pensado. Trata-se, em certo sentido, do estabelecimento
de limites, de demarcar fronteiras ao pensar, de estabelecer este espago do que pode ser
pensado em um dado tempo, mas sem indicar propriamente uma determinacao dos objetos
pensados. A epistémé atua, assim, na ordem da delimitagio, da demarcagao do que é possivel.
E cabivel destacar ainda que nesta regiio delimitada h4 uma pluralidade de possibilidades
diversas de objetos pensaveis e de saberes sobre estes objetos, mas a epistémé tem sua atuagao
privilegiada na delimitacdo deste espago, em excluir o que nao pertence a ele, e ndo na

determinagao de tudo que efetivamente fecunda neste solo demarcado do possivel.

A epistémé, ainda, como conjunto de relacdes entre ciéncias, figuras epistemoldgicas,
positividades e praticas discursivas, permite compreender o jogo das coagdes e das

limitagGes que, em um momento determinado, se imp&em ao discurso [...] ¢ aquilo

2 FOUCAULT, A arqueologia do saber, p. 231. « Par épistéme, on entend, en fait, 'ensemble des relations pouvant
unir, a une époque donnée, les pratiques discursives qui donnent lieu a des figures épistémologuique, a des sciences,
éventuellement a des systémes formalisés ; le mode selon lequel, dans chacune de ces formations discursives, se
situent et s’opérent les passages a I'épistémologisation, a la scientificité, a la formalisation ; la répartition de ces
seuils, qui peuvent entrer en coincidence, étre subordonnés les uns aux autres, ou étre décalés dans le temps ; les
rapports latéraux qui peuvent exister entre des figures épistémologiques ou des sciences dans la mesure ou elles
relevent des pratiques discursives voisines mais distinctes. » FOUCAULT, L’archéologie du savoir, p. 204-205).
2 FOUCAULT, A argueologia do saber, p. 231. « 1’épistéme, ce n’est pas une forme de connaissance ou un type de
rationalité qui, traversant les sciences les plus diverses, manifesterait I'unité souveraine d’un sujet, d’'un esprit ou
d’une époque ; c’est 'ensemble des relations qu’on peut découvrir, pour une époque donnée, entre les sciences
quand on les analyse au niveau des régularités discursives. » FOUCAULT, L’archéologie du savoir, p. 205).

:1: Cadernos de ética e filosofia politica | Numero 35 | Pagina 166 :::



que na positividade das praticas discursivas, torna possivel a existéncia das figuras

epistemologicas e das ciéncias.?*

De maneira sintética, a epzstémé é, entdo, este solo de onde podem emergir os saberes,
a referéncia na constatagao das regularidades que marca os modos pelos quais os objetos sao
tomados. Ela é, por fim, percebida justamente no ambito desta gramatica dos discursos
produzidos sobre os objetos em apreensio que emergem do solo delimitado de
possibilidades.

Nestes termos, firmar o homen como o ponto central da epistémé modema, significa,
entdo, ordenar o saber e os discursos deste momento entre os dois polos deste duplo
empitico/transcendental. F assim que se pode colocar como delimitacio fundamental do
conhecimento aquilo que o sujeito transcendente pode tomar como objeto. No mesmo
sentido, limitam-se os objetos do conhecimento como sendo tudo aquilo que o homernz, em
sua empiricidade, pode apreender.

Neste sentido, este homem, com seu poder de dar representacio, é necessario a
ordem do saber moderno como a supetficie de projecio e de reflexdo dessas formas

positivas que se oferecem como elemento de sua existéncia empirica.?>

Tal qual a figura do poeta byroniano, condi¢ao de possibilidade fundante do verso,
o homem emerge no final do século XVIII como a possibilidade do conhecimento, como o
produtor do saber. E neste sentido que se pode ler o eu lirico byroniano em sua profunda
identidade com a tigura do homem da epistémsé moderna, tal qual caracterizada por Foucault. Sua
dualidade ¢, assim, a condi¢ao de produgio do verso, a possibilidade de sua composi¢ao, ao
mesmo tempo em que fornece os limites de compreensao tanto do verso quanto do proprio
poeta. No mesmo sentido, a figura do homem é a condi¢ao de possibilidade dos saberes
modernos e é o ponto de ordenacao do solo de onde fecundam as ciéncias humanas. Ao
mesmo tempo, € este homem que traga, a partir de seus proprios limites de sujeito e objeto, a
delimitagdo da intelec¢ao de todos os saberes de seu tempo.

CONCLUSAO

O motivo para a escolha dos trechos do Canto IV do poema de Byron a Dante e dos
demais excertos poéticos foi a possibilidade de se ler, nas entrelinhas da reflexdo sobre o

poeta byroniano, a emergéncia de uma figura mais abrangente e de fundamental importancia

2 FOUCAULT, A argueologia do saber, p. 231-232.« [...] I'épistéme, comme ensemble de rapports entre des sciences,
des figures épistémologiques, des positivités et des pratiques discursives permet de saisir le jeu des contraintes et
des limitations qui, 2 un moment donné, s’imposent au discours [...] c’est ce qui dans la positivité des pratiques
discursives, rend possible P'existence des figures épistémologique et des sciences. » (FOUCAULT, L’archéologie
du savoir, p.205).

25 No original : « En ce sens, cet homme, avec son pouvoir de donner de représentation, est requis dans I'ordre du
savoir moderne comme la surface de projection et de réflexion de ces formes positives qui s’offrent comme
I’élément de son existence empirique » (SABOT, Lire Les mots et les choses de Miche! Foucanlt, p. 120).
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para todo o século XIX, a figura moderna do homem. Nas palavras de Foucault: “antes do fim
do século XVIII o homem néo existia [...]. E uma criatura muito recente que a demiurgia do
saber fabricou ha menos de 200 anos.”*

Este duplo empirico transcendental, delimitado por sua proépria finitude, habitante
de um mundo do qual ele nao é contemporaneo, e, em certa medida, impensado, nio ¢
apenas o poeta de Byron, mas também o homens; a tigura que desde o fim do século XVIII
passou a ser o centro de todo um modo de pensar, de todo um solo de possibilidades para o
saber, da epistémé moderna.””

Se o poeta de Byron é uma figura repartida entre um corpo temporal e a alma imortal,
0 homem é por sua vez um duplo capaz de apreender o mundo por sua dimensao empirica e
ordenar este mundo para compreendé-lo no ambito de seu espirito transcendente. Se o poeta
¢ aquele que faz da fragilidade de sua delimitagao temporal a condi¢do mesma para a invencao
do verso, o homen tem, em sua finitude, a demarcagiao e o movel de toda agao possivel. Se o
poeta é este ser conflitante e inadequado com seu préprio tempo, o homem é por sua vez
incapaz de ser plenamente contemporaneo do mundo que habita, presenciando sempre uma
histéria de origem muito anterior a sua e prognoéstico infinitamente mais longo que o seu
proprio. Por fim, se a poesia nao parece ser capaz de versar plenamente sobre a figura do
poeta, limitando-se a descrever sua natureza hibrida, o pensamento, por sua vez, ao se
redobrar sobre o homem, também nio consegue ir muito além da sua duplicidade de
empirico/transcendental, fazendo com que ele nido possa ser tomado na transparéncia
absoluta de um cggifo, nem na objetividade pura de uma coisa. Nestes termos, o poeta s6

poderia ser homens, e o homen, em certo sentido, poeta.

BYRON AND BYRONISME AT THE CENTER OF THE MODERN EPISTEME

Abstract: This paper aimed to present the identity of the so-called Byronian lyric self (whether in the
work of the English poet himself or in the work of authors directly and knowingly influenced by him)
with the figure of man, epicenter of the modern episteme, as presented by Foucault in his writings of
the 1960s. The construction of an I whose characteristics coincide with Foucault's desctiption of an,
as notoriously presented in The Order of Things, was thus shown in The Prophecy of Dante, which served
as our main analytical axis, as well as in other works in verse.

Keywords: Byron — Romanticism — Foucault — modern episteme — subjectivity.
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DA FUNDAMENTACAO ANTROPOLOGICA DA
PSICOLOGIA A CRITICA ANTROPOLOGICA DE HISTORIA
DA LOUCURA DE MICHEL FOUCAULT

Raphael Thomas Ferreira Mendes Pegden?®

Resumo: No presente artigo pretendemos compreender a formacio da filosofia arqueoldgica de
Michel Foucault inaugurada em Histdria da loncura a partir da sua relagdo com os “escritos menotes”
produzidos na década de 1950 atentando para a ruptura entre as propostas de fundamentacio
antropoldgica da psicologia ensaiadas em 1954 e a critica antropoligica argumentada no inicio da década
de 1960.

Palavras-chave: fundamentacio antropolégica — critica antropoldgica — historia da loucura — verdade.

INTRODUCAO

Escolhemos como objeto de analise um recorte na obra do filésofo Michel Foucault
que vai desde as primeiras publicagdes datadas de 1954 até o ano de 1961, que marca o inicio
da fase arqueoldgica. Isto é, pretendemos privilegiar os textos anteriores a primeira grande
obra de Foucault, a Histdria da loucura. Tal recorte, que busca langar luz sobre os escritos
“menores” e menos conhecidos, se justifica por alguns motivos. Por um lado, como bem
observou Revel”, haveria uma tendéncia dos comentadores e intérpretes em ignorar as
publica¢oes anteriores a Histdria da loucura, reconhecendo esta obra como o marco oficial do
surgimento do pensamento foucaultiano, como “a expressao de uma novidade radical e, por
assim dizer, ex nihilo, sem passado”. Contra essa orientagao, enfatizamos a necessidade em
reconhecer o passado que antecede Histdria da loncura.

Recorrendo as interpretacdes de Goldman™, podemos observar que hi uma
orientagao ética no pensamento de Michel Foucault que busca sempre privilegiar como
objeto de leitura aquelas figuras “menores” e marginais aos temas centrais tratados pela
tradicdo filosofica’. Trata-se de uma postura que se assemelha a proposta de Carmelo Bene

28 Mestrando em Filosofia pela Universidade Estadual do Rio de Janeiro (UER]). E-mail: rtpegden@gmail.com.
O presente trabalho foi realizado com o apoio da Fundagio Catlos Chagas Filho de Amparo a pesquisa do Estado
do Rio de Janeiro (FAPER]), programa Bolsa Nota 10, sob a orientacdo da professora Vera Maria Portocatrero.
2 REVEL, Sur Iintroduction a Binswanger, p. 51.

30 GOLDMAN, Alguma antropologia, p. 64.

31 Segundo GOLDMAN, _Alguma antropologia, p. 64: “Poder-se-ia talvez, parafraseando Deleuze (Deleuze e Bene,
1979), dizer que Foucault ndo traz propriamente mais temas para um cenario analitico ja bastante povoado. Ou,
40 menos, que os novos temas que af surgem decorrem de uma verdadeira amputacio de velhos problemas e
objetos. Assim como Carmelo Bene reescreve textos classicos do teatro amputando alguns de seus personagens,
Foucault comega por extrair do campo de suas preocupacoes imediatas alguns dos personagens mais famosos da
historia e da filosofia. E, assim como Bene, Foucault escolhe os personagens a excluir de acordo com sua
importancia: amputa-se justamente os mais importantes, os personagens “maiores”, como diz Deleuze. Como no
teatro, a exclusao dos personagens centrais permite o desenvolvimento dos pequenos papéis, antes esmagados

pelo peso dos principais.”
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em seu Manifesto do menos: excluir as figuras “maiores” da peca de teatro para compreender
seu enredo sob o viés dos personagens “menores”.

A andlise foucaultiana se assemelha a essa proposta quando privilegia as figuras
infames alheias as grandes narrativas histérico-filosoficas. Em Histdria da Loucnra, no lugar
de uma histéria da psiquiatria, ele fez a historia sobre essa figura esquiva e marginalizada que
era o louco da idade classica; em As palavras e as coisas, ele fez a analise das “espécies de planos
discursivos, que nao estavam bem acentuados pelas unidades habituais do livro, da obra e do
autor”; isto é, Foucault “falava em geral da ‘histéria natural’, ou da ‘analise das riquezas’, ou
da ‘economia politica’, mas nio absolutamente de obras ou de escritores”.”> Podemos citar
ainda 1giar e punir, obra na qual, ao invés de analisar a producao tedrica dos grandes autores
da reforma penal iluminista, teria privilegiado as transformagdes histéricas que possibilitarem
as novas formas de ilegalismos que hoje associamos a figura infame do delinquente.

Ora, buscamos aplicar esse mesmo principio associado ao Manifesto do menos a leitura
da obra de Michel Foucault. Ao invés de nos ocuparmos com Histdria da loucura a partir da
sua relacdo com seus grandes livros, como As palavras e as coisas ou Arqueologia do saber;
buscamos compreender o desenvolvimento da problematica com a qual se ocupa o livro a
partir da sua relagdo com esses outros escritos menores que muitas vezes permanecem 2
sombra do pensamento “oficial” do filésofo frances.

No presente artigo buscaremos refletir sobre o inicio da Arqueologia, inaugurada em
Historia da loncura, a partir dos textos produzidos na década de 1950, Introdugao (In: Binswanger),
Maladie mentale et personalité e Génese e estrutura da Antropologia de Kant, publicado em 2008. A
partir desta abordagem, buscamos nio sé contornar o mito da Histdria da loucura como a
origem ex nihilo da filosofia de Foucault, como também, buscaremos refletir o modo como
Foucault teria construido seu entendimento sobre a loucura sustentado na obra de 1961. A
hipétese que pretendemos sustentar ¢ a de que o caminho para formula¢ao do entendimento
que Foucault tem sobre a relaciao entre loucura, verdade e psicologia inaugurada em Histdria
da loncura, pode ser compreendida a partir do deslocamento de eixo sobre a nogio de
antropologia fundamental presente nos textos de 1954 com relacdo a c¢ritica antropoligica
inaugurada na fase arqueoldgica da década de 1960.

Por antropologia fundamental compreendemos o esfor¢o tedrico que argumentava que
todo conhecimento sobre o homem deveria estar assentado sobre uma reflexio filoséfica
rigorosa sobre a estrutura humana, de tal modo que toda ciéncia do homem seria uma
derivagao empirica desse discurso antropolégico fundamental. No ambito desta questio, nos
escritos de 1954 encontramos um Foucault comprometido com a ideia de que uma psicologia
cientifica deveria ter por condi¢ao de possibilidade uma antropologia filoséfica. Buscaremos
elucidar o sentido desse projeto tal como ele de desdobra nos dois escritos Introducao (In:
Binswanger) e Maladie mentale et personnalité. Contudo, as dificuldades em fundamentar uma
psicologia cientifica numa antropologia filosofica acabaram conduzindo o filésofo aquilo que
ele apresentou ao longo da década de 1960 como eritica antropoligica: ao invés de buscar os
fundamentos epistemoldgicos das ciéncias do homem (como a psicologia) numa
antropologia filosofica, Foucault passou a se interrogar sobre as condi¢des histéricas de

formagdo disso que hoje compreendemos como Homem. Nesse aspecto, a critica antropoligica

32 FOUCAULT, O que ¢ um autor?, p. 3.
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pode ser compreendida como a analise sobre as condi¢oes de possibilidade de surgimento
historico das ciéncias humanas, das antropologias filoséficas e do Homem prestado como
sujeito e objeto de conhecimento. Os livros Histiria da loucura e As palavras e as coisas
constituem, por exemplo, dois esforgos em desvendar a tessitura histérica da constitui¢ao do
Homem como fundamento de reflexao filoséfica e condicio das ciéncias humanas.
Enquanto o primeiro busca compreender a partilha entre razdo e desrazdo, que teria
possibilitado o surgimento da psiquiatria e a objetivagao de uma verdade do homem a partir
de um saber sobre a loucura; o segundo buscou elucidar no jogo das estruturas epistémicas
do renascimento, do classicismo e da modernidade o aparecimento da estrutura de saber que
teria permitido a producdo de um discurso sobre o Homem, pensado como sujeito e objeto
simultaneamente. Nesse aspecto, nosso interesse se volta para Histdria da loncura, no sentido
em que ela pode ser lida como uma resposta coerente (e critica) em relagdo aos projetos
frustrados esbogados em 1954. Nas proximas paginas buscaremos compreender o
deslocamento entre essas duas perspectivas (entre uma fundamentagao antropoldgica até a
critica de 1960), bem como o sentido dessa ruptura para o amadurecimento da filosofia de
Foucault a partir do surgimento de Histdria da loncura.

A IDEIA DE FUNDAMENTACAO ANTROPOLOGICA
NOS ESCRITOS DA DECADA DE 1950:

Em 1954, Foucault publicou seus primeiros textos. Eles eram: a introdu¢io a
traducdo do artigo, Sonho e existéncia, do psiquiatra suico L. Binswanger, e o pequeno livro
Maladie mentale et personalité. Os dois textos, apesar de pouco conhecidos, indicavam o modo
pelo qual Foucault buscava se posicionar frente aos debates sobre a legitimidade da psicologia
na época. Nestes dois escritos podemos identificar o esbo¢o de um projeto comum: a ideia
de que a psicologia, para se afirmar como saber legitimo, deveria se alicer¢ar num
conhecimento antropoldgico fundamental. No primeiro, a psicologia encontra suas
condi¢des de possibilidade na antropologia fenomenolégico-existencial desenvolvida por
Binswanger. No segundo, trata-se de pensar o homem nas suas relagoes concretas expressas
na histéria individual, na sociedade, no mundo e na sua relagio com o meio. Buscaremos
apresentar em linhas gerais ambos os projetos atentando para a perspectiva fundacionista
sustentada em 1954.

Em Introdugao (In: Binswanger), Foucault buscava delinear os esbogos iniciais dessa
antropologia fundamental mediante uma abordagem fenomenolégico-existencial. Tomando
o tema da interpretacao do sonho na psiquiatria de Binswanger, o objetivo de Foucault
consistia em apontar na estrutura do sonho as coordenadas existenciais que determinariam

o modo de ser do ser-homem.

Hoje, estas linhas de introdugdo ndo tém sendo um proposito: aptesentar uma forma
de andlise cujo projeto ndo ¢ o de ser uma filosofia, e cujo fim ndo ¢ o der ser uma
psicologia; uma forma de analise que se designa como fundamental para todo

conhecimento concteto, objetivo e expetimental. Enfim, uma analise cujo principio
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e método sao determinados, desde o inicio, pelo privilégio absoluto de seu objeto: o

homem, ou melhot, o ser-homem, o Menschsein.3?

O reconhecimento do estatuto ontolégico do sonho como modalidade expressiva
das estruturas essenciais do Menschsein demandava, por sua vez, um esclarecimento da
estrutura imagética da experiéncia onirica segundo os termos dessa antropologia
fundamental. Isto é, ao lado da anilise existencial do sonho, Foucault anuncia no texto a
necessidade de elaboracao de uma antropologia da imaginac¢ao:

Hsse privilégio da experiéncia onifica abarca, de modo ainda silencioso nesse texto
[Sonho e existéncial, toda uma antropologia da imaginacio; ele exige uma nova
definicio das relagdes de sentido do simbolo, da imagem e da expressio em suma

uma nova maneira de conceber como se manifestam as significagdes.3*

A realizagao dessa antropologia da imaginagao so se revelaria coerente a interpretagao
sustentada por Foucault se ela satisfizesse as exigéncias impostas a partir de uma critica as
teorias da significagdo da psicandlise freudiana e da fenomenologia husserliana. Segundo
Foucault, a contribuicao de Binswanger ultrapassava tanto Freud quanto Hussetrl por
introduzir na interpreta¢ao do sonho uma reflexao de cunho ontolégico: o sonho, enquanto
modo de ser, nao significa um sentido qualquer, mas sim o da prépria existéncia. Sua
significacdo estaria fundada numa ontologia.

A interpretagao freudiana, por um lado, teria se limitado a tomar o sonho pelas suas
imagens. Por outro lado, Foucault nos fala da possibilidade de realiza¢io de uma reducgao
transcendental — a4 maneira da reducao husserliana — para restituir a consciéncia sua
capacidade em apreender o sonho na sua realidade mesma; isto ¢é, na sua transcendéncia. E
¢ nesse sentido que a analise existencial do sonho de Binswanger vai além de Husserl e Freud
e realiza-se como uma antropologia da imaginacao: “é essencial que essa reducido
transcendental do imaginario nao faga, no fundo, sendo uma dnica e mesma coisa com a
passagem de uma analise antropolégica do sonho a uma analitica ontolégica da
imaginagéo”aS. Eis o sentido da significagdo existencial do sonho: “o sentido do sonho se
desdobra de modo continuo da cifra da aparéncia as modalidades da existéncia”®. Podemos
perceber que durante esse breve periodo, Foucault buscou argumentar a fundamentagio da
psicologia a partir da fenomenologia de Binswanger. Nela encontrarfamos a unidade de
significagdo fundamental de onde poder-se-ia extrair uma unidade de saber sobre o homem.

Paralelo a este ensaio de antropologia fenomenolégica, ha o livto Maladie Mentale et
personnalité. Nele o autor esboga o projeto de uma psicopatologia de inspiracio materialista.
Se em Introdugao (In: Binswanger) o objetivo consistia em determinar as linhas diretrizes de uma
fundamenta¢do antropoldgica da psicologia centrada no Menschsein; em Maladie Mentale et
personnalité, a perspectiva de uma antropologia fundamental existencial sedia lugar a ideia de
uma antropologia de inspira¢ao marxista.

3 FOUCAULT, Ditos e escritos I: problematizacio do supeito: psicologia, psiquiatria e psicandlise, p. 7T1-72.
3 FOUCAULT, Ditos e escritos 1, p. 75.

3 FOUCAULT, Ditos ¢ escritos 1, p. 131.

36 FOUCAULT, Ditos ¢ escritos 1, p. 74-75.
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O objetivo capital de Maladie Mentale et personnalité era aquele pertinente a
possibilidade de formula¢ao de uma psicopatologia mental rigorosamente cientifica. Tratava-
se de esclarecer as bases de uma patologia num sentido novo que nao recafsse nem nos
preconceitos naturalistas nem nas abstragdes metafisicas presentes nas abordagens
tradicionais. O privilégio anteriormente prestado ao tema do sonho, enquanto experiéncia
fundamental das significa¢Ges existenciais do Menschsein cede lugar ao tema da doenga mental
tomada como ponto de disputa entre as diferentes abordagens somaticas, mentalistas,
psicanalistas e fenomenoldgicas. A problematica era abordada por Foucault a partir do seu
viés metodolégico.

O autor inicia suas reflexdes apresentando criticas a nosografia psiquiatrica classica.
Para Foucault, as correntes psiquiatricas do final do século XIX e do inicio do século XX
haviam pecado em tentar aplicar na esfera psiquica os métodos e conceitos da medicina
organica. Pois, tratando-se da patologia mental era “impossivel transpor de uma para outra
os esquemas de abstragdes, os critérios de normalidade ou a definicao de individuo doente”?,
Ao tragar uma correspondéncia entre patologia organica e mental, tanto a medicina somatica
quanto a medicina mental teriam comungado seus projetos em torno de “uma patologia geral
e abstrata que as domina, impondo-lhes, a maneira de prejuizos, os mesmos conceitos, e
indicando-lThes os mesmos métodos 4 maneira de postulados”8. Contra qualquer abstracio
metafisica (ou metapatoligica), surgia a necessidade de se encontrar a raiz da patologia mental
naquilo que havia de mais concreto: o homem tomado na estrutura da sua personalidade.

A verdadeira psicologia deve liberar-se dessas abstra¢des que obscurecem a verdade
da doenga e alienam a realidade do doente; pois quando se trata do homem, a
abstragdo ndo ¢é simplesmente um erro intelectual, a verdadeira psicologia deve
desembaracar-se desse psicologismo, se é verdade que, como toda ciéncia do

homem, deve ter por finalidade desaliena-lo*.

Perseguindo o ideal desta “verdadeira psicologia” Foucault trilha um caminho que
vai de Janet até Pavlov, passando por Freud, pela fenomenologia e pela histéria da psiquiatria
alienista francesa.

Reconhecendo uma estrutura temporal do fato patolégico, Foucault aponta a teoria
de Janet como possibilidade de esclarecimento do desenvolvimento da doenca mental como
uma forma de regressdo psiquica. Tal abordagem soma-se a perspectiva psicanalitica na
medida em que o trabalho de Freud lanca luz sobre as patologias mentais sob dois aspectos:
uma analise da regressao da personalidade aos estagios de desenvolvimento libidinal e uma
interpretagao da histéria de vida do sujeito doente. A doenga se referiria, entio, ao drama
individual; ela se remeteria estruturalmente a histéria do sujeito, elucidando seus traumas e
mecanismos de defesa: “a psicanalise acreditou poder escrever uma psicologia da crianga,

produzindo uma patologia do adulto”®

. No cerne das analises psicanaliticas, Foucault
reconhece o fenémeno da angustia como termo irredutivel a toda doenga mental. Ela, a

angustia, aparece entdo como o « priori da existéncia e as descrigbes da estrutura da

3T FOUCAULT, Maladie Mentale et personnalité, p. 16.
38 FOUCAULT, Maladie Mentale et personnalité, p. 2.

% FOUCAULT, Maladie Mentale et personnalité, p. 110.
O FOUCAULT, Maladze Mentale et personnalité, p. 23.
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personalidade fornecida pelas teorias de Janet e de Freud somam-se a0 método descritivo

fenomenoldgico, que teria como tarefa capital “ver o mundo patolévico com os olhos do proprio
gICco, q p 8 prop

doente: a verdade que ela busca nio ¢ da ordem patolégica da objetividade, mas da

2541

intersubjetividade™. Mas, indaga o autor: “se esta subjetividade do insano é simultaneamente

vocagao e abandono do mundo, nio ¢ ao préprio mundo que seria preciso perguntar o

?’*. Assim, suas andlises se deslocam de uma descricio

segredo de seu status enigmatico
fenomenoldgica da estrutura de mundo do doente para uma intepretagao historica sobre a
constituicao do sentido da doenga mental na cultura. O fato patolégico deve ser buscado nas
condigdes historicas que determinam o status da doenga mental nas relagoes entre o homem
e o mundo que o cerca.

Foucault nos fala dos energimenos da antiguidade, dos mente captus, e dos casos de
possessao na Idade Média para entdo descrever o modo pelo qual, com o advento da
psiquiatria, a compreensio do louco como doente implicaria uma exclusao da loucura da
ordem dos direitos juridico-naturais celebrados com a Revolugao Francesa. Surge a figura do
alienado como aquele que, no ambito da sua loucura, se vé desapossado dos seus direitos.
Haveria aqui uma estrutura dialética que conferiria todo significado histérico ao sentido da
doenca mental. Mas a estrutura mesma dessa dialética nao poderia ser elucidada somente em
termos historicos, mas deveria recorrer a uma interpretacao capaz de compreender o modo
pelo qual homem, meio e histéria se relacionam no fenomeno da doenga mental. Tal modelo,
argumenta Foucault, seria a reflexologia de Pavlov.

A psicologia de Pavlov permitiria uma superac¢ao da dicotomia entre abordagem
somatica e mentalista; pois tomaria a doen¢a mental na sua estrutura dialética. Dessa forma,
argumenta Foucault, estarfamos nos aproximando de uma forma de saber eminentemente
centrada no homem nas suas relagdes concretas e na sua condicao de existéncia real. Por
mais que as abordagens psicanaliticas e fenomenoldgicas pudessem situar a doenca mental
na sua dimensao psicolégica, elas falhavam por nao reconhecer a génese da doenga mental
na dialética do homem com seu meio. Uma psicopatologia rigorosa deveria centrar-se nessa
relacdo que permite compreender as condi¢oes de possibilidade da doenga mental e descrever
a passagem das contradi¢oes dialéticas para o nivel do conflito da doen¢a mental.

Apesar de esse projeto ter se limitado unicamente as paginas de Maladie mentale et
personnalité, podemos vislumbrar no livro um primeiro esfor¢o em torno de uma compreensao
da constituicao do sentido historico de doenca mental. Contudo, o sentido dessa constituicio
ainda estava distante daquela argumentada em Histiria da loucura. Afinal, sua referéncia tedrica
ainda era em 1954 a psicanalise, o marxismo e a fenomenologia. Numa entrevista de 1983 o
filésofo teria afirmado:

Maladie mentale et personnnalité ¢ uma obra totalmente destacada de tudo o resto que
escrevi depois. Eu a escrevi em um perfodo no qual as diferentes significacdes da
palavra alienagdo, seu sentido sociol6gico, historico e psiquiatrico se confundiam em

uma perspectiva fenomenoldgica, marxista e psiquidtrica®.

Y FOUCAULT, Maladie Mentale et personnalité, p. 54, grifo nosso.
42 FOUCAULT, Maladie Mentale et personnalité, p. 70.
3 FOUCAULT, Ditos ¢ escritos 1, p. 341.
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A possibilidade dessa curiosa sintese conceitual ensaiada em 1954 justificava-se na
época pelo privilégio prestado ao objeto de analise: 0 homem. Esse objeto, que se oferecia
como solo fundamental para as analises de Foucault em torno da psicologia, era o termo que
trazia os dois textos, Introducao (In: Binswanger) € Maladie Mentale et personnalité, a ordem de um
denominador comum.

Mesmo sublinhando as diferencas existentes entre os dois escritos de 1954, podemos
compreender que a hipotese capital defendida por Foucault era a de que a psicologia deveria
encontrar suas condi¢cdes de positividade numa fundamentagdo antropoldgica (fosse a
maneira da fenomenolégica; fosse a maneira do marxismo).

Contudo, na passagem da década de 1950 para 1960, testemunhamos o
distanciamento da proposta fundacionista. Surge nos anos de 1960 uma recusa a qualquer
modelo filoséfico-antropolégico. Para compreendermos esse movimento descontinuo no
pensamento de Foucault, devemos elucidar o sentido daquilo que se realizou sob o titulo de
critica antropoldgica, gesto conceitual que inaugura o infcio da fase arqueoldgica e simboliza uma
das teses centrais de Historia da loncura.

A CRITICA ANTROPOLOGICA E A ARQUEOLOGIAFOUCAULTIANA EM HISTORIA DA
LOUCURA:

No prefacio original escrito para Histiria da sexualidade: o uso dos prageres, Foucault
retoma a problematica que teria instigado o distanciamento das propostas antropologico-
filosoficas. Nas palavras do fildésofo francés:

Estudar, assim, em sua histéria, formas de expetiéncia, ¢ um tema que me veio de
um projeto mais antigo: o de fazer uso dos métodos da analise existencial no campo
da psiquiatria e no dominio da doenga mental. Por duas razoes, dependentes uma da
outra, este projeto deixava-me insatisfeito: sua insuficiéncia tedrica na elaboracio da
nogio de experiéncia e a ambiguidade de sua ligagio com uma pratica psiquiatrica
que ele a0 mesmo tempo ignorava e supunha. Poder-se-ia tentar resolver a primeira
dificuldade referindo-se a uma teoria geral do ser humano, e tratar o segundo
problema de maneira inteiramente distinta, pelo tdo repetido recurso ao “contexto
econdmico e social”’; poder-se-ia aceitar assim o dilema entio dominante de uma
antropologia filosofica e de uma histéria social. Mas eu me perguntei se nao seria
possivel, e melhor do que jogar com essa alternativa, pensar a proptia historicidade
das formas de existéncia. Isso implicava em duas tarefas negativas: uma reducio
“nominalista” da antropologia filosofica, assim como das nogoes que se podiam
apoiar sobre elas, e um deslocamento com relagao ao dominio, aos conceitos e aos

métodos da histéria das sociedades.#

Podemos perceber trés deslocamentos: no lugar de uma “teoria geral do homem?”,
aparece o dominio das formas de experiéncia histéricas; no lugar da unidade conceitual de

“ FOUCAULT, Dits et écrits, p. 1398.
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uma antropologia filoséfica, irrompe um nominalismo; no lugar de um método dividido entre
uma analise filoséfica e uma histéria social, surge uma historicidade da constituicio dos
modos de existéncia. F a partir desse rearranjo de perspectiva que podemos compreender
como Foucault iria encarar a questdo da psicologia no ambito das suas legitimidades. Trata-
se de compreender o conjunto de experiéncias histdricas que tornara essa forma de saber
possivel. Mas para entendermos esse movimento de ruptura com as propostas de 1954,
devemos encarar a leitura que Foucault fez da Antropolegia de Kant na virada da década.
Segundo Edgardo Castro:

A partir da leitura da Antropologia de Kant, Foucault converte as conclusdes de suas
investigacOes anteriores em diagnostico geral do pensamento contemporaneo. (...)
As dificuldades para abordar o conhecimento do homem segundo o modelo das
ciéncias da natureza e as oscilagdes que caracterizam as ciéncias humanas, reveladas
em Doenga mental e personalidade e nos outros escritos dessa época, deixam de ser
problema fundamentalmente metodolégico ou epistemoldgico. (...) Sendo assim, o
interesse de Foucault se desloca até as condi¢oes que fizeram possivel desenhar essa

figura, nem divina nem simplesmente natural, que chamamos de homem...#5

A leitura da Antropologia de Kant surgiu como a tese secundaria para o doutoramento
de Foucault. Nele o filésofo havia tratado de transcrever para o francés o texto Antropologia
de um ponto de vista pragmitica, acrescentando a tradugdo uma introdugao que sé viria a ser
publicada em 2008 sob o titulo Génese e estrutura da Antropologia de Kant. Nessa introdugio,
além de tracar uma investigacdo minuciosa sobre a origem das reflexdes antropoldgicas no
corpo da filosofia kantiana, Foucault apresenta um conjunto de reflexdes que iria marcar a
fase arqueoldgica da sua filosofia. Uma das teses centrais sustentadas consistia em apontar a
geénese da modernidade na filosofia kantiana: desde a elaboragao da critica kantiana, a cultura
ocidental teria alojado no homem algo como que um fundamento da verdade, um
fundamento antropolégico de onde seria possivel extrair um conhecimento do homem:

E que desde o século XTX, alguma coisa como uma antropologia se tornou possivel.
Quando digo antropologia, nao quero falar dessa ciéncia particular que chamamos
de antropologia e que é o estudo das culturas exteriores a nossa. Por antropologia
entendo essa estrutura propriamente filosofica, que faz com que, agora, os
problemas da filosofia sejam todos alojados no interior desse dominio que podemos
chamar de dominio da finitude humana. Se nio podemos mais filosofa a nao ser
sobre 0 homem, como homo natura, ou ainda como um ser finito, nesta medida,
serd que toda filosofia nio serd no fundo uma antropologia? Neste momento a

filosofia torna-se a forma cultural na qual todas as ciéncias do homem sio possiveis.*

Segundo Foucault, o surgimento desta reflexao, que endereca a verdade do homem

a sua propria imagem, surge com Kant na medida em que este, em sua An#ropologia, busca

4 CASTRO, Introdugio a Foucanlt, p. 36-37.
4 FOUCAULT, Ditos e escritos I, p. 221.
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pensar a possibilidade de fundamentagao de um conhecimento humano sem recorrer a
nenhum elemento exterior a ele mesmo. Kant instaura a reflexdo antropoldgica ao tentar
pensar a verdade do homem a partir da finitude mesma do homem. A partir de entdo, todo
pensamento filosofico-cientifico posterior a Kant ird considerar o conhecimento a partir
dessa estrutura de verdade que faz confundir sujeito e objeto num campo epistémico
ambiguo:

Uma ciéncia antropologicamente fundada serd uma ciéncia reduzida, cuja medida é
0 homem, decaida de sua prépria verdade, mas por isto mesmo, restituida a verdade
do homem. E assim que a antropologia, enquanto fundamento e regra redutora ao
mesmo tempo, toma a feicdo de um conhecimento normativo, prescrevendo, de
antemdo, para a ciéncia que coloca o homem em causa seu percurso, suas
possibilidades e seus limites. Kant previa desta maneira, uma antropologia que seria
fisiologia, uma segunda que seria psicologia, uma terceira historica, uma tltima moral
ou teleolégica. Fundando o saber, ou pelo menos constituindo a ciéncia daquilo que

funda o saber, a antropologia em um s movimento o limita e o finaliza.*’

A relagao entre antropologia e as demais ciéncias ¢ posta em termos de
fundamentagao. Poderfamos entdo supor que, a partir desta constatagao, Foucault teria
retomado seus projetos esbogados em 1954, legitimando sua perspectiva a partir da sua
leitura de Kant. Contudo, o que observamos no curso de sua obra é justamente o contrario.
Pois, a partir de entdo, o filésofo francés teria reconhecido na disposi¢ao antropologica a
ilusao da qual a filosofia e as ciéncias deveriam enfim se libertar. Isto ¢, as ciéncias do homem,
acusa Foucault, teriam trazido consigo, implicita ou explicitamente, essa figura esquiva, o
“homem”, que se faz valer como estrutura a priori quando, na verdade, ¢ apenas a usao
transcendental de um saber que deriva seu objeto da estrutura mesma do sujeito. De um ponto
de vista estrutural a Ideia de homem estaria para as ciéncias humanas assim como estao as Idezas
da razao para a Critica de Kant: “foi por um deslocamento de sentido na critica kantiana da
ilusdo transcendental que a ilusio antropologica pode nascetr”®. Ela aparece ali justamente
onde “o homem oferece sua verdade como alma da verdade””. Surge entio uma recusa a
toda forma de antropologizacao dos saberes:

E preciso recusar todas estas “antropologias filoséficas”, que se oferecem como
acesso natural ao fundamental; e todas estas filosofias cujo ponto de partida e cujo
horizonte concreto sao definidos por uma certa reflexdo antropolégica sobre o
homem. Aqui e 14 estd em jogo uma “ilusio” que, desde Kant, é a propria filosofia
ocidental. Ela contrabalanga, em sua forma antropoldgica, a ilusdo transcendental

que a metafisica pré-kantiana encobria. E por simetria e em referéncia a ela enquanto

T FOUCAULT, Génese ¢ estrutura da Antropologia de Kant, p. 104.
8 FOUCAULT, Génese ¢ estrutura da Antropologia de Kant, p. 109.
4 FOUCAULT, Génese ¢ estrutura da Antropologia de Kant, p. 109.
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um fio condutor que se pode compreender em que consiste esta ilusio

antropoldgica.>

A proposta ensaiada em 1954 cai por terra. Aquilo que antes havia se apresentado
como necessidade epistemoldgica, converte-se em diagnostico critico. A antiga perspectiva
que argumentava a favor de uma fundamentacio antropoldgica da psicologia se vé confrontada
por uma critica antropolggica que ira deletar no discurso das ciéncias humanas as condic¢oes de
aparecimento histéricas do sujeito-objeto Homem. A eritica antropoligica pode ser assim
pensada como tomada de perspectiva assumida por Foucault na qual ird recusar-se as
pretensdes em fundar uma verdade cientifica do homem numa reflexdo antropolégica e
desvendar nos solos da histéria as condi¢oes de possibilidade que teriam tornado possivel ao
discurso moderno querer falar algo como uma “verdade do homem” e querer derivar dela
algo como uma “ciéncia do homem”. Homem, na ¢ tica antropoligica, deixa de ser pensado
como fundamento epistemolégico e se torna um efeito histérico-discursivo. Nessa
petspectiva, Histdria da loucnra ocupa um lugar singular: ela representa, por um lado, uma
resposta aos projetos frustrados de 1954; mas por outro, uma investigacao histérica sobre a
constitui¢ao do Homem, como dominio e objetivacdo de uma ciéncia (no caso, a psiquiatria).
Ao invés de falar de um fundamento antropolégico para a psicologia, Foucault ira pensar
uma reflexao historica sobre a produgio desse sujeito psicologico:

Seria interessante tentatr ver como se da, através da historia, a constituicio de um
sujeito que nao é dado definitivamente, que nio é aquilo a partir do que a verdade se
da na histéria, mas de um sujeito que se constitui no interior mesmo da histéria, e

que ¢ a cada instante refundado pela histéria.>!

Historia da loncura é o testemunho dessa leitura critica. Nela Foucault ndo se propos a
escrever uma histéria da constitui¢io psiquiatrica; mas se ocupou, antes, com as condigoes
de possibilidade historicas de produciao subjetiva desse foro intimo, a psigué, sob a qual se
poderia alojar uma verdade do homem. “O fato de que o comportamento de alguém
considerado louco se torne objeto da busca da verdade, ¢ de que um dominio de
conhecimento se externe nele como disciplina médica, é um fendomeno antes recente cuja
histéria é breve””.

Ao tomar como eixo de analise a experiéncia da loucura no ocidente classico,
Foucault péde identificar uma série de temas polémicos referentes as condigdes de
delimitagao desse objeto sobre o qual iria sobrepor-se a medicina ocidental. O interesse que
conduzira Foucault a psiquiatria dizia mais respeito aos procedimentos de objetivacio de
uma verdade do homem do que aos discursos teéricos sobre alienagao mental produzidos
nos século XVIII e XIX. Afinal, em Histdria da loncura nio ha uma historia das ideias, mas
uma critica arqueoldgica as formagoes historicas dos regimes modernos de subjetivacdo. E
se de alguma forma as analises do livro dedicam certa atengao as teorias de Willis, Tucke,

S0 FOUCAULT, Génese ¢ estrutnra da Antropologia de Kant, p. 108.
St FOUCAULT, A verdade e as formas juridicas, p. 10.
52 FOUCAULT, Ditos e escritos I, p. 331-332.
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Pinel, Esquirol, etc. elas o fazem a titulo de uma elucidagao discursiva sobre a constituigao
da grade conceitual por meio da qual as experiéncias da loucura foram aprisionadas no
dominio da doenca mental.

Mais do que indicar as operagdes inscritas num movimento de descoberta da doenga
mental, a histéria foucaultiana langa luz sobre os artificios de produgao de verdade que
confeccionaram sobre o homem uma interiorizagao da verdade. Assim, a pergunta que nao
cessa de aparecer ao longo da obra se debruga sobre a seguinte questiao: “como chegamos a
interrogar-nos sobre a verdade do eu, fundamentando-nos sobre sua loucura?””.

Segundo Foucault, a constituicio da verdade do homem pela psiquiatria na
modernidade seria tributaria de um duplo movimento: a divisdo entre a loucura e a razao e a
producao de um discurso de verdade sobre o homem a partir da exclusiao da loucura:

Essa grande divisdo, ele [o homem moderno] itia aprender a domina-la, a reduzi-la
a0 seu proprio nivel; a fazer nele o dia e a noite; a alinhar o sol da verdade e a fragil
luz da sua verdade. O fato de ter dominado sua loucura, té-la captado entregando-as
as masmorras de seu olhar e de sua moral, té-la desarmado empurrando-a para um
canto dele préprio, autorizava o homem a estabelecer, enfim, dele préprio para ele
proprio, essa espécie de relagio que chamamos de “psicologia”. Foi preciso que a
Loucura cessasse de ser Noite e se tornasse sombra fugitiva na consciéncia para que

o homem pudesse pretender deter sua verdade e desata-la no conhecimento.>

Produc¢iao de verdade e exclusio da loucura, dois movimentos simultineos que
encontram a for¢a de expressio nas andlises de Foucault como chave de leitura para o
esclarecimento do surgimento da psiquiatria e da psicologia como dominios de saber. A forca
destes “saberes sobre o homem” emana desta dupla colocagao: o recorte de um dominio de
verdade situado no proprio homem e a exclusiao da loucura capturada e dominada por esse
olhar racional que se apartava do louco.

A filosofia de Foucault provoca uma reflexao que nao teria deixado de fascinar a ele
mesmo: quais foram as relagoes tecidas entre verdade e loucura que teriam nos autorizado a

falar sobre uma verdade do homem? Nas suas palavras:

O homem ocidental s6 pode se constituir a seus préprios olhos como objeto de
ciéncia, s6 se situou no interior de sua linguagem, e s6 se atribuiu, nela e por ela, uma
existéncia discursiva por referéncia a sua propria destruicdo: da experiéncia da

Desrazao nasceram todas as psicologias e a proptia possibilidade da psicologia.5

Compreende-se, assim, que a verdade enunciada sobre o homem, a partir da
modernidade, corresponde a uma “verdade” cuja positividade deriva de uma negatividade.
Isto ¢, a objetivagao do homem, enquanto algo tematizado por um conjunto de saberes, s6
encontra condicao de possibilidade de expressao histérica a partir da delimitacao de um

5 FOUCAULT, Ditos ¢ escritos I, p. 331.
> FOUCAULT, Ditos e escritos I, p. 159.
5 FOUCAULT, O nascimento da clinica, p. 217.
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campo discursivo cuja pratica tende a discriminar o verdadeiro do homem a partir da sua
nao-verdade, tal como a psiquiatria discorre sobre a razao a partir da objetivacao da loucura,
ou a psicologia que determina a natureza das condutas normais a partir de um estudo das
condutas anormais. E nesse sentido que podemos compreender a sentenga proferida em
1962: “nunca a psicologia podera dizer a verdade sobre a loucura, ja que é esta que detém a
verdade da psicologia™.

Verdade e loucura se projetam, entdo, numa exclusio de muituo pertencimento.
Trata-se nao s6 de compreender as condi¢oes de surgimento da psiquiatria e das ciéncias do
homem, mas, sobretudo, de compreender essa relacio complexa estabelecida entre o homem
moderno e suas formas de saber que o convidam a refletir sobre si, a enunciar uma verdade
sobre si através de uma exclusao incessante daquilo que se impoe como o negativo da sua
imagem. Cada sociedade, cada cultura em cada momento histérico produz seus proprios
jogos de exclusdao por meio dos quais se torna possivel elencar aquele conjunto de principios
que definem suas estruturas de identidade e de diferenca. A verdade que o homem moderno
ocidental teria aprendido a ver em si pertence a esse jogo complexo cuja tessitura nao deixa
de acusar as relagoes delicadas e sutis que definem nas nossas diferencas um parentesco
burlesco com aquilo de que buscamos nos distanciar. Daf a afirmac¢ido de Foucault de que “a
loucura sé existe em uma sociedade, ela nao existe fora das normas da sensibilidade que a
isolam e das formas de repulsa que a excluem ou a capturam”’. Trata-se entdo de uma relagdo
de cumplicidade entre os limites tragados por uma cultura e aquilo que aos olhos dessa
mesma cultura se vé marcado pelo signo da transgressao. “Uma regiao, sem davida, onde se

trataria mais dos limites do que da identidade de uma cultura”®

. A loucura, nesse aspecto,
aparece-nos sempre como uma experiéncia-limite. Pois essa mesma divisio que havia nos
possibilitado diferenciar a loucura da razao, nos projetou para essa relagao inacabada na qual
a contemplacdo do nosso reflexo traz consigo também essa imagem do oxfro cuja existéncia
nos serve para indicar o limite que nos diferencia. Assim, se no petiodo classico a exclusao
da loucura havia nos possibilitado pensar sua existéncia em termos binarios excludentes (dia
e noite, ser e nao-sef, etc.), na modernidade, com a formagao da verdade antropolégica, que
nos projeta para as regioes do /imite naquilo que nos determina, surge uma nova estrutura de

pensamento até entao inédita na histéria ocidental:

Assim, o louco surge agora numa dialética, sempre recomecada, entre o Meszo e o
Outro. Enquanto outrora, na experiéncia classica, ele era logo designado, sem outro
discurso, por sua presenga apenas na partilha visivel — luminosa e noturna — entre o
ser e 0 nao-set, ei-lo agora portador de uma linguagem e envolvido numa linguagem
nunca esgotada, sempre retomada, e remetido a si mesmo pelo jogo de seus
contrarios, numa linguagem onde o homem aparece na loucura como sendo outro
que nio ele proprio. Mas nessa alteridade ele revela a verdade de que ele é ele mesmo,
isto indefinidamente, no movimento tagarela da alenagio. O louco nio é mais o

insensato no espago do desatino classico; ele é o alienado na forma moderna da

5 FOUCAULT, Doenga mental ¢ Psicologia, p. 59.
ST FOUCAULT, Ditos e escritos I, p. 163.
8 FOUCAULT, Ditos e escritos I, p. 154.
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doenga. Nessa loucura, o homem ndo é mais considerado numa espécie de recuo
absoluto em relagio a verdade; ele é, ai, sua verdade e o contrario de sua verdade; é
ele mesmo e outra coisa que nio ele mesmo; ¢ considerado na objetividade do

verdadeiro, mas ¢ verdadeira subjetividade...”

O que podemos compreender a partir da citagdo acima ¢é o fato de que Foucault
pensa a relacdo estabelecida entre homem e verdade como uma relacio historicamente
situada cuja complexidade deve ser esclarecida a partir dessa objetivagao da loucura pelas
formas de saber proprias do inicio do século XIX. Aquilo que havia aparecido como analise
filosofica na leitura de Kant, aparece como interpretacao histérica em Histdria da loncura: trata-
se da constituicio de um dominio de verdade cujo fundamento se encontra no proprio
homem. O tema da loucura aparece como a indicagdo que torna possivel descrever a partilha
historicamente situada entre razio e nao-razao. Por meio dela surge algo como uma
racionalidade moderna. Isto ¢, a constituicdo de um sujeito de conhecimento seria tributaria
do processo de objetivagao do sujeito alienado e a celebracao da razao como verdade
antropolégica é contemporanea e simultinea a determina¢ao da loucura como verdade
alienada. Nas palavras de Foucault, “¢ através da loucura que o homem, mesmo em sua razao,
podera tornar-se verdade concreta e objetiva a seus proprios olhos. Do homen ao homem

verdadeiro, o caminho passa pelo homem lonco”™®.

CONCLUSAO:

Nos textos Introducio (In: Binswanger) e Maladie mentale et personalité pudemos identificar
um Foucault preocupado com a possibilidade de fundamentagao da psicologia através de um
projeto antropoldgico, compreendido como “saber fundamental do homem”. No primeiro
escrito, tal saber antropoldgico aparece sob a forma de uma filosofia fenomenolégico-
existencial; ja em Maladie mentale et personalité a abordagem se da sob o prisma de uma
antropologia concreta de inspiragdo marxista.

Na virada da década de 1950 para 1960, a partir do seu contato com a Antrgpologia de
Kant e com a critica filoséfica de Nietzsche, a proposta de uma fundamentagio antropoligica da
psicologia cede lugar a uma eritica antropoligica, compreendida como disposigao epistémica da
modernidade. A partir deste novo horizonte de interpretacao, Foucault assume um novo
posicionamento em relacio ao modo de articulagio entre verdade e homem no seio da
psicologia. Pois, se o interesse inicial de 1954 consistia numa fundamentagio, logo as
dificuldades que emergiam em torno da possibilidade de realizagao de tal projeto convertem-
se num diagnostico sobre a condigao de possibilidade do proprio saber sobre 0 homem. Tal
movimento representa o perfodo de ruptura do filésofo francés com a fenomenologia e com
O marxismo e aponta para o amadurecimento da critica que se apresenta no inicio da década
de 1960 em Histdria da loucura.

% FOUCAULT, Historia da loucura, p. 520.
0 FOUCAULT, Histdria da loncura, p. 518.
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FROM THE ANTHROPOLOGICAL FOUNDATION OF PSYCHOLOGY TO
MICHEL FOUCAULT’S ANTHROPOLOGICAL CRITIQUE IN HISTORY OF
MADNESS
Abstract: In this article we intend to understand the formation of Michel Foucault’s archaeological
philosophy inaugurated in History of madness from its relationship whit the “minor writings” produced
in the 1950s considering the rupture between the anthropological foundation of psychology argued in the

1954 and the anthropological critigne sustained in the early 1960s.
Keywords: anthropological foundation — anthropological criticism — history of madness — truth.
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POLITICA E ANALISE DO DISCURSO NA
ARQUEOLOGIA DE FOUCAULT

Daniel Verginelli Galantin*
Thiago Fortes Ribas?

Resumo: O artigo procura explorar a relagio entre a analise do discurso e a politica na
arqueologia de Michel Foucault. O artigo comega por levantar a questio sobre a forma como
se poderia abordar o seu trabalho, uma vez que ele critica a fungao autor. Mostraremos que
esta abordagem ja se constitui como um dos principios tedricos de sua arqueologia.
Investigaremos, em um segundo momento, como as operacOes criticas da sua analise das
praticas discursivas conduzem a uma politizagao do saber, feita em oposi¢ao ao pensamento
antropolégico moderno.

Palavras-chave: Foucault — politica — discurso — arqueologia — autor.

INTRODUCAO

O que ¢é a politica no pensamento de Michel Foucault?

Ora, tal pergunta nos coloca de saida diante de problemas que, levando em
consideragdo as suas criticas, Foucault nio nos permite uma resolugao simples. Podemos
notar, inicialmente, que seus principais textos nao propoem uma definicao objetiva ou
permanente da nog¢ao de politica. Nao ha, tampouco, em seus trabalhos uma analise historica
da formagio e do funcionamento da politica semelhante ao modo como sio
problematizadas, por exemplo, as no¢oes da loucura, do homem ou da sexualidade. Sobre
tais nogdes, Foucault frequentemente contornou as perguntas que demandam suas
defini¢oes essenciais para investigar o nascimento histérico de sistemas de pensamento nos
quais elas tém lugar. Nenhuma dessas nogdes sio compreendidas a partir de uma
essencialidade, mas sdo cindidas nas singularidades historicas que a pesquisa foucaultiana faz
aparecer nas relagoes entre palavras e coisas. Caso houvesse em seu trabalho um
questionamento similar especifico sobre a nogao da politica, podemos apenas supor que a
estratégia foucaultiana seria a mesma. Na recusa de propor uma identidade fixa a nocao,
parece legitima a suposi¢ao de que seria desenvolvida uma problematiza¢ao dos modos como
diferentes identidades lhe foram construidas. Tal problematizagao se faria através do estudo
de correlagdes entre praticas discursivas e nao-discursivas que compdem os jogos de verdade

! Professor da Universidade Estadual de Londrina. Doutor em Filosofia pela Universidade Federal do Parana
com estagio sanduiche na Université de Paris Est-Creéteil.
? Professor da Universidade Federal do Rio de Janeiro. Doutor em Filosofia pela Universidade Federal do

Parana com estagio sanduiche na Unzversité de Paris Est-Créteil.
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de um periodo histérico determinado em nossa sociedade. No entanto, nao ha um trabalho
especifico de Foucault sobre esta nogao.

Em segundo lugar — e aqui trata-se de algo que coloca em questio a validade da
propria pergunta levantada —, muitos dos seus textos nao nNos autorizam sequer a pressupor
uma fixidez no pensamento do autor.3 Nio sio meras frases de efeito as habituais passagens
em que Foucault rejeita a si mesmo um rosto, uma identidade ou um lugar fixo de onde ele
falaria. A escrita aparece em seus textos N0 coMo Instrumento para transpor sex pensaniento,
mas como experiéncia de apagamento e transformacao de si.* Ademais, em seus textos, nos
quais, levando adiante um habito corriqueiro da histéria das ideias, se poderia supor que seu
pensamento se manifestaria, a no¢ao de autor como nucleo primeiro de racionalidade e fonte
de sentido ¢ fortemente contestada.

No que diz respeito 4 critica da “funcéio autor”°, temos uma problematizacio que
Foucault dirige a si mesmo, nao deixando de se questionar no momento em que assume esta
funcio. Sobre este ponto é importante notar que, mesmo que N0 Se recuse a comentar seus
trabalhos anteriores, por vezes, de modo emblematico, Foucault demonstrou algumas
ressalvas ao fazé-lo. Mencionamos aqui dois exemplos: primeiro, da sua adverténcia ao perigo
de “se estabelecer a monarquia do autor”® na escrita de um novo prefacio ao seu livro antigo,
na ocasidao da reedicio de Histdria da loncura em 1972; e segundo, de sua utilizagao do
pseudonimo Maurice Florence (formando suas iniciais M.F.) em um dicionario de filésofos
para a escrita do verbete intitulado Michel Foucault.” Assim, além das constantes rejeicoes
de um identidade fixa ao seu pensamento, vemos que a utilizacio de um pseudonimo para
escrever um verbete sobre si mesmo e a recusa de direcionar o seu leitor em um prefacio nos
mostram alguns cuidados que dizem respeito a0 modo como Foucault problematiza, acerca
de si e de seus trabalhos, a relacao entre o autor e os seus discursos.

Considerando as questdes mencionadas, nos surge a seguinte Interrogacao:
perguntar-se sobre o pensamento do autor Foucault nao traria o perigo de fomentar um
modo de se fazer a historia das ideias apoiado em uma nogao de autoria contraria ao que ele

mesmo defende em sua pesquisa? Nio seria mais prudente comegarmos pela investigacao de

? Sobre a impossibilidade de se tracar uma identidade ao pensamento de Foucault, é suficiente lembrarmos da
conhecida passagem de L'archéologie du savoir: “Vitios, como eu sem duavida, escrevem para nio ter mais
fisionomia. Ndo me perguntem quem sou e niao me diga para permanecer 0 mesmo: ¢ uma moral de estado
civil; ela rege nossos papéis. Que ela nos deixe livres quando se trata de escrever”. (p. 28).

* O cardter de uma experiéncia transformadora de sua escrita é explorado em uma entrevista publicada em 1980
com Tombradori: “meus livros sdo para mim experiéncias, em um sentido que eu gostatia o mais pleno possivel.
Uma experiéncia ¢ algo de que saimos nés mesmos transformados [on sort soi-méme fransformé]. Se eu devesse
escrever um livro para comunicar aquilo que ja penso, antes de ter comegado a escrever, eu ndo teria nunca a
coragem de o empreender. Eu s6 o escrevo porque ndo sei ainda exatamente o que pensar desta coisa que eu
gostaria tanto de pensar. De modo que o livto me transforma e transforma aquilo que penso. [...] Sou um
experimentador, neste sentido que escrevo para mudar a2 mim mesmo e nio pensar mais a mesma coisa que
antes”. FOUCAULT, “Entretien avec Michel Foucault”, Dits et écrits I17, p. 41-42.

> FOUCAULT, “Qu'est-ce qu'un auteur?”, Dits et éerits I, p. 799.

S FOUCAULT, Histoire de la folie d dge classigue, p. 10.

’ FOUCAULT, “Foucault”, Difs et éerits IV, pp. 631-636.
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uma relagao possivel entre a sua critica da fungao autor, os principios tedricos de sua pesquisa
e o seu modo de pensar a politica?

FUNGAO AUTOR E ANALISE DAS PRATICAS DISCURSIVAS

Interrogando historicamente as praticas discursivas sobre o nascimento da fungao
autor, somos levados pela letra de Foucault a assumir como ponto de partida apenas os fatos
materiais de uma multiplicidade de discursos proferidos. Admite-se, no infcio, somente “uma
populagio de acontecimentos dispersos™.® F a partir de dados discursivos, através de um
conjunto de escolhas estratégicas, que se constrdi #m autor. A atribuicio de um autor nao é
importante para todo tipo de discurso. Entretanto, de acordo com a ordem discursiva vigente
em uma sociedade, vemos que a ligacdo dos discursos a um nome de autor confere valor a
determinado conjunto de enunciados e, simultaneamente, institui o autor como uma func¢ao
que atua “como principio de agrupamento do discurso, como unidade e origem de suas
significaces, como foco de sua coeréncia.”® O importante aqui é perceber o autor ou o
pensamento do autor como derivados, como resultados de procedimentos possiveis (nao
necessarios) e variaveis de acordo com a perspectiva adotada. Para Foucault, o autor niao é o
critério evidente e imediato da unidade dos discursos proferidos por alguém, mas sim uma
produgao discursiva complexa que ¢é naturalizada e, portanto, mascarada por pressupostos
irrefletidos na adocio de uma ordem discursiva.’? Assim, a suposicao da existéncia de um
pensamento do autor que seria meramente transposto na linguagem enunciada mostra-se
ingénua, a0 mesmo tempo em que perpetua uma forma de empobrecimento da analise
tedrica dos discursos. Os riscos de tal ingenuidade nao sio poucos, uma vez que os
procedimentos de constru¢ao de um autor — na valorizagao do que foi dito, do que deve ser
preservado, do que ganha o estatuto de obra ou do que vigora como verdade, ou ainda, na
adogdo dos pressupostos transcendentais do sujeito que constituiria soberanamente as
significages de seu discurso — nao sao percebidos nas posigoes estratégicas que ocupam.

A analise foucaultiana das praticas discursivas sobre os procedimentos que atuam em
um material de enunciados organizando a funcao autor visa, justamente, atuar de modo a
torna-los visiveis impedindo que sejam assumidos inadvertidamente. De um lado, a funcao
autor contribuiria para o apagamento das praticas discursivas como material de analise. Por
outro lado, com a analise das praticas discursivas considera-se como dados primeiros apenas
os enunciados proferidos para investigar os sistemas histéricos de praticas que os envolvem
e os tornam possiveis. Para Foucault, quando se assume o autor e seu pensamento como
dados naturais e como o centro de toda organizacdo discursiva, desvaloriza-se os discursos,
nao atentando as regras de suas formacoes e de seus funcionamentos. Assim, a historia das
ideias daria continuidade a um tipo trabalho sobre o pensamento que, através de temas vagos
e incertos como os da intencao do autor, da genialidade, da influéncia ou da tomada de
consciéncia, referia-se somente ao que ¢ exterior ao discurso, ou seja, um trabalho histérico

8 FOUCAULT, “Sur l'archéologie des sciences. Réponse au Cercle d'épistémologie”, Dis et écrits I, p. 701.
’ FOUCAULT, L'ordre du discours, p. 28.
10 FOUCAULT, “Qu'est-ce qu'un auteur?”, Dits et éerits I, p. 790.
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que desviaria o problema das regras histéricas dos discursos para manter a crenga na
“soberania do sujeito, ou da consciéncia” ! Em oposicao, para Foucault, a analise discursiva
deve interrogar a construcao e as alteragoes possiveis da fun¢ao do sujeito nas variadas
formas de enunciagao, ou seja, questionar as formas de enunciagdo nas suas produgoes de
sujeitos. Assim, como afirma Salma Tannus Muchail, quando Foucault tematiza a “func¢ao-
autor como uma particularizac¢io possivel da fungao-sujeito”, trata-se de trocar a pergunta
acerca do sujeito originario ou constituinte pela pergunta sobre “sua constituicdo enquanto
fungio do discurso.”*? A admissdo impensada da funcio autor traz consigo os problemas da
centralidade de um sujeito. Ja o questionamento dessa fun¢do possibilita justamente a
dissolucdo desta centralidade, uma vez que o papel do sujeito passa a ser visto em fungoes
atribuidas pelas praticas discursivas, e nao o contrario.

Podemos lembrar, neste sentido, que na conferéncia O gue ¢ um antor?, Foucault se
mostra desconfiado precisamente de alguns elementos da critica literaria e filoséfica
contemporanea que arriscariam reintroduzir as figuras do autor e da obra. Para Foucault, as
nog¢oes de obra e de escrita arriscavam bloquear os novos espagos e fungoes livres que se
tornam possiveis com o desaparecimento do autor. A analise da obra, apesar de nao fazer
apelo a consciéncia do autor, ao estabelecer como campo a estrutura e arquitetura interna
dos textos, reconduz a questdo de qual seria a instancia que lhe confere unidade. Ao final,
seria necessario interrogar qual o limite de uma obra®®, se sdo incluidas cartas, rascunhos,
bilhetes de recados ou mesmo as provas de ensino fundamental do autor quando crianga.

A nogao de escrita, por sua vez, nao se foca nem no gesto de escrever, nem no signo
escrito. Mas ao se esforcar em delimitar um espago geral em que toda escrita se desenvolve,
seu espa¢o ¢ tempo de desenvolvimento e dispersio, a nocao de escrita pode acabar
assumindo, num plano transcendental, as mesmas fungdes que a autoria assumia no plano

empirico:

Eu me pergunto se, ao ser reduzida ao seu uso corrente, essa n0¢ao nio transpoe,
num anonimato transcendental, as caractetisticas empiricas do autor. De fato,
conferir 4 escrita um estatuto originario nio seria uma maneira de retraduzir em
termos transcendentais, de um lado, a afirmacio teoldgica de seu carater sagrado e,
de outro lado, a afirmacio critica de seu carater criador? Admitir que a escrita de
alouma forma ¢, pela historia que a tornou possivel, submetida a prova do
esquecimento e da repressio, por acaso isso nido € representar, em termos
transcendentais, o principio religioso do sentido escondido (com a necessidade de
interpreta-lo) e o principio critico das significagdes implicitas, das determinagoes
silenciosas, dos conteudos obscutos (com a necessidade de comentar)? Finalmente,
pensar a escrita como auséncia ndo setia simplesmente repetir, em termos

transcendentais, o ptincipio religioso da tradicio simultaneamente inalteravel e

1 FOUCAULT, “Qui étes-vous, professeur Foucault?”, Dits et écrits 1, p. 609.
12 MUCHAIL, “Michel Foucault e o dilaceramento do autor”, p. 132.
13 FOUCAULT, “Qu'est-ce qu'un auteur?”, Dits et éerits I, p. 794.
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nunca completa, e o principio estético da sobrevida da obra, de sua manutencio para
14

além da morte, e de seu excesso enigmatico com relacio ao autor

O tema recorrentemente perseguido da exegese de um sentido sagrado de uma
escrita, um sentido jamais completamente enunciado, ou a suposi¢ao de uma criag¢do de
significacbes misteriosamente silenciosas trabalhariam, segundo Foucault, na retomada dos
temas transcendentais ligados as operacées de negacao das regras historicas do
funcionamento do discurso enquanto elemento de analise. Perpetuar a crenca nas
significagbes jamais completamente enunciadas é uma forma de manter a fonte de sentido
do pensamento como exterior ao discurso. O discurso aparece, assim, somente como espelho
“daquilo que se pensa.”™® Contra estes temas, no caso de adotarmos uma perspectiva
foucaultiana, é preciso reafirmar a importancia do discurso e da analise das praticas
discursivas. Neste sentido, seria preciso afirmar a possibilidade de “uma analise dos discursos
que escapara da fatalidade do comentario, nao supondo nenhum resto, nenhum excesso
naquilo que ¢ dito, mas somente o fato de sua apari¢ao histérica.”t® Para Foucault, ndo serd
o pensamento do autor, como consciéncia intencional ou fonte de significagdes criativas e
uma inacessivel genialidade, nem a sua obra, como unidade coerente de sentido, e nem a sua
escrita enquanto espa¢o de um anonimato transcendental, aquilo que se analisa nas praticas
discursivas. Na analise das praticas discursivas, ndo se tratard de nenhuma interioridade
misteriosa do pensamento ligada a infinita necessidade do comentario, sempre incapaz de
revelar o segredo perdido na transposicao do pensamento a linguagem. Ao contrario, em sua
analise se permanecera na exterioridade dos acontecimentos histéricos materializados nos
discursos.

Pois bem, somos levados a concluir que os mesmos argumentos da critica
foucaultiana a fun¢io autor — ou nas reinser¢oes das figuras da obra e da escrita — podem ser
enderecados a quem pretender explicar as inten¢oes nao ditas do seu proprio pensamento.
Voltando a questiao de onde partimos, podemos dizer que, se Foucault ndo nos oferece uma
forte definicdo do que ¢ a politica, seria pouco coerente com os seus trabalhos criticos querer
encontrar uma defini¢io desta no¢ao em um nao dito de sex pensamento. Como procedert,
entdo, diante da pergunta inicial deste artigo? Ao que parece, mostra-se necessaria sua
reformulacao. Antes de pressupor wm pensamento de Foucault que conteria uma nogao de
politica a ser explicitada, seria mais coerente com os principios tedricos desenvolvidos em
muitos de seus discursos (e, talvez, possamos dizer que seria mais honesto com suas analises
discursivas) propor uma outra abordagem.

Por conseguinte, propomos adiante tratar do modo como a dimensao politica de seu
trabalho esta relacionada a critica de pressupostos irrefletidos e naturalizados nos regimes
discursivos em vigor. E justamente este tipo de critica que esta em jogo na problematizacio
da nocao de autor. Da mesma maneira, no questionamento sobre no¢des como a loucura, o
homem ou a sexualidade, Foucault criticou a naturalizagao das construcdes recentes de seus
regimes de verdade através de analises discursivas que mostravam as suas contingéncias.

1 FOUCAULT, “Qu'est-ce qu'un auteur?”, Dits et éerits I, p. 795.
> FOUCAULT, Le bean danger. Entretien avec Clande Bonnefoy, p. 34.
' FOUCAULT, Naissance de la cinigue, p. XI11.
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Opondo-se a supostas necessidades, suas andlises discursivas parecem promover uma
politizacio dos saberes, abrindo fissuras nas cristalizagoes dos regimes de verdade e,
portanto, diminuindo a eficacia de relagdes de poder que permaneciam veladas.

Seguimos, entdo, ndo com a pergunta sobre o que ¢ a politica em seu pensamento,
uma vez que tal pergunta parece trazer consigo prejuizos denunciados em seus proprios
trabalhos quando critica certas “facilidades” presentes amiide na histéria das ideias.!’
Diversamente, partimos do questionamento sobre a relagao entre os principios tedricos de
suas analises discursivas e o que aparece como uma ampliacao do campo da politica em seus
trabalhos. Assim, a pergunta inicial é reformulada nos seguintes termos: como as analises
discursivas foucaultianas possibilitam a transformacao daquilo que se entende como campo

da politica?
ARQUEOLOGIA, CRITICA E POLITICA

Constantemente no trabalho de Foucault somos levados a percepgio de que
quaisquer de nossas praticas, por mais cotidianas e inocentes que nos parecam, sendo
percebidas em sua historicidade, poderao ser politicamente transformadas. O ato de politizar
as nossas praticas ¢ algo que pode ser compreendido através de uma compreensio ampliada
do campo da politica. Para Foucault, trata-se de mostrar que “existem possibilidades de agdo,
uma vez que ¢ através de certo numero de agdes, de reacdo, através certo numero de lutas,
de conflitos, para responder a certo nimero de problemas, que escolhemos essas solucdes.”*8
Politizar seria, entio, devolver a mobilidade ao que estava enrijecido pelo status de evidéncia
anterior a critica. Notamos, deste modo, que a forga politica de seus trabalhos criticos esta

intimamente ligada a sua recusa em aceitar solugdes “faceis demais”!®

, expondo os riscos
camuflados pela conservagiao de uma atitude que naturaliza os elementos que constituem os
nossos sistemas de pensamento.

Neste sentido, para Foucault, a prépria significacao e alcance do campo politico
aparecem ligados as consequéncias tedricas de um recuo filoséfico exigido por uma
abordagem arqueolégica na problematizagao de nosso presente. Uma explicagdo geral do
nome “arqueologia”, conferido por Foucault ao tipo de estudo que realiza desde o inicio da
década de 1960, é “a descricio do arguive.”® Foucault nio entende por arquivo a reuniio de
tudo o que foi dito em um perfodo, nem muito menos o espirito de uma época. Descrever o
arquivo seria tragar um jogo de regras que envolve a apari¢ao e a desapari¢ao dos enunciados
em uma cultura na exterioridade material dos discursos. Com o uso da palavra “arqueologia”
nao se deve entender, portanto, um estudo que esteja interessado na busca de origem. Nio
se trata de uma referéncia a arqué grega (arkhé), como elemento basico ou fundamento

17 FOUCAULT, “Sur les facons d'écrire I'histoire”, Dits et écrits I, p. 588.

18 FOUCAULT, “Entretien de Michel Foucault avec André Berten”, Mal faire, dire vrai. Fonction de I'aven en justice,
p. 243.

1 “Fazer a critica, isto ¢ tornar dificeis os gestos faceis demais”. FOUCAULT, “Est-il donc important de
penser?”, Dits et éerits IV, p. 180.

20 FOUCAULT, “Réponse a une question”, Dits et écrits I, p. 681.
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original. Mas, antes, de uma analise que trabalha sobre o arquivo, que “aparece, entao, como
um tipo de grande pratica de discursos, pratica que tem suas regras, suas condi¢oes, seu
funcionamento e seus efeitos.”?! Trata-se, entio, de um trabalho sobte os enunciados que se
opOe a historia das ideias focada na interpretagdo do que estaria silenciosamente nas
entrelinhas dos discursos, como se seus segredos essenciais residissem em um nao-dito.
Como afirma a intérprete Colette Ysmal, Foucault opoe sua arqueologia a historia
das ideias porque essa tltima faria do discurso “somente um ‘efeito de superficie’, a proje¢ao
de processos situados em outros lugares e, notadamente, nisso que chamamos o pensamento,
a pura e simples expressao de uma atividade intelectual que, no limite, poderia acontecer sem
o discurso.”? A arqueologia recusa a suposicio de uma consciéncia ou de um pensamento
do sujeito como aquilo que organizaria o trabalho histérico. Tal suposi¢ao partiria do
postulado moderno de um sujeito como transcendental, assegurando sua capacidade de
decifracdo do mundo e de direcionamento da histéria. Antes, para Foucault, ¢ preciso um
trabalho critico que permita entender como as praticas historicas criam condigoes de
possibilidade para formacao de sujeitos no interior de regimes discursivos. Deste modo, na
sua arqueologia, o sujeito nio ¢ a fonte de sentido dos discursos capaz de pensar fora de suas
amarras. Atentando aos estudos contemporaneos sobre a linguagem e o inconsciente

23 modernas, setia preciso admitir que o sujeito “nao é um,

elaborados pela “contra-ciéncias”
mas cindido, ndo mais soberano, mas dependente, ndo mais origem absoluta, mas funcdo
sempre modificavel”* Cindido pelas significacdes multiplas que o antecedem e o
atravessam, dependente das praticas histéricas que o constituem e dao forma aos seus
saberes, o sujeito funciona de modos diversos no interior de regras discursivas variaveis. No
recuo critico exigido pela arqueologia, as configurag¢oes histéricas plurais que condicionam o
pensamento devem ser interrogadas através de um eixo que nao é o do pensamento de um
sujeito intransponivel na linguagem — pensamento sempre fora de alcance e da possibilidade
de demonstra¢ao. Trata-se de organizar o trabalho a partir do eixo daquilo que realmente foi
enunciado em um discurso que servira de material para a validagao da analise.

Na descrigao do arquivo, os enunciados aparecem como materiais historicos a serem
trabalhados como “monumentos.”?® Estudar os enunciados como monumentos quer dizer
interditar qualquer atribuicao de inteligibilidade a eles que nao seja justificada no trabalho
comparativo e laborioso sobre um conjunto definido daquilo que realmente foi dito. Como
afirma Luca Paltrinieri, transformar os discursos “em monumentos significa os colocar em
relagdo uns com os outros para estabelecer o jogo de diferencas que os torna comparaveis
entre si, que estabelece suas vizinhangas e suas distancias”.?® Contra a busca de significagoes
abstratas que nao sao atestadas no que realmente foi enunciado, a arqueologia foucaultiana

enfatiza a importancia do trabalho sobre os discursos na “dimensao de sua exterioridade”.?’

2 FOUCAULT, “La naissance d'un monde”, Dits et écrits I, p. 787.
22 YSMAL “Histoire et archéologie”, p. 782.

By OUCAULT, Les mots et les choses, p. 391.

* FOUCAULT, “La naissance d'un monde”, Difs ez écrits I, p. 789.
» FOUCAULT, L'archéologie du savoir, p. 15.

% PALTRINIEIRIL, L'expérience du concept, p. 133.

27 FOUCAULT, “Réponse a une question”, Dits et écrits I, p. 682.
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Qualquer inteligibilidade histérica deve ser justificada nos jogos de regras encontrados na
superficie propria dos discursos. Com este principio, a andlise da constituicao historica de
sistemas de pensamento torna complexo e denso o trabalho sobre discursos, exigindo uma
fundamentacao na materialidade dos enunciados, e nao num sentido fundamental ou na sua
origem. Deste modo, na arqueologia os proprios discursos aparecem caracterizados por uma
espessura e complexidade ignoradas quando se did prosseguimento aos mitos de uma
“hist6ria para filosofos”. 2 E o jogo dificil e meticuloso das regras historicas dos discursos
que deve ser interrogado, ndo a consciéncia do autor ou o espirito de uma época. Trata-se de
evitar os procedimentos de nega¢do da existéncia de regras histéricas do discurso, para
“emancipar a histéria do pensamento de sua sujeicio #ranscendental”.?® Alerta aos perigos de
considerar o discurso como mera expressio de uma consciéncia antecedente, faz-se
necessario considera-lo enquanto pratica que, envolvida em condigoes de existéncia variaveis,
produz diferentes sistemas de pensamento.

Para Foucault, os temas transcendentais atuantes na histéria das ideias confeririam
nao s6 uma excessiva simplificacao na analise dos sistemas de pensamento, mas também uma
grande indulgéncia a certa visio politica da histéria.*® Desta forma, o questionamento acerca
da metodologia histérica aplicada na analise dos sistemas de pensamento mostra-se um
problema politico fundamental no embate entre a arqueologia e os seus adversarios teoricos.
Este tema da relacdo entre a analise discursiva e a politica é abordado diretamente por
Foucault no texto Resposta a uma guestio.®*

Neste texto, publicado em maio de 1968 na revista Esprit, Foucault responde as
criticas politicas que lhe sdo feitas apds a publicagdao de As palavras e as coisas. Trata-se de um
dos textos que ira servir de base na redacao do livro A argueologia do saber. Respondendo,
entao, aos leitores da Egprit, Foucault encara a seguinte questao: como, com 0s principios
tedricos da sua arqueologia, principalmente com as nogdes de “coer¢ao do sistema” e de
“descontinuidade na histéria do espirito”, ele nao estaria preso no dilema politico de ter de
optar entre “a aceitagao do sistema” ou “o apelo ao acontecimento selvagem, a irrup¢ao de
uma violéncia exterior, nica capaz de transformar o sistema?”3? Tal pergunta lhe ¢é dirigida
a partir de uma perspectiva humanista, na qual o homem, enquanto ser coletivo, ¢ o ator que
deve tomar consciéncia de sua situagao e agir politicamente na construcio do sentido
histérico. Anteriormente, em seu livro de 1966, Foucault havia atacado este postulado do
homem, chamando-o de uma figura historica criada pelo sistema de pensamento moderno e
destinada a desaparecer como “um rosto na areia”®®, Ora, para o humanismo, se aceitdssemos
tal argumentagdo, isto é, se considerassemos que o homem nio é o protagonista de sua
historia, como, entao, seria possivel transformar o sistema em que nos encontramos? Nao
estarfamos presos ao acaso dos acontecimentos quando aceitamos abrir mao da consciéncia

humana enquanto motor de sua propria emancipagao dialética? Em resumo, para os

2 FOUCAULT, “Foucault répond a Sartre”, Dits et écrits I, p. 660.

¥ FOUCAULT, L'archéolgie du savoir, p. 264.

% FOUCAULT, “Réponse a une question”, Difs ef écrits I, p. 687.

3 FOUCAULT, “Réponse a une question”, Dits et écrits I, pp. 673-695.
*> FOUCAULT, “Réponse a une question”, Difs et écrits I, p. 673.

33 FOUCAULT, Les mots et les choses, p. 398.
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humanistas, Foucault levaria o pensamento a um dilema intransponivel a acao politica
progressista que almeja a realizacdo da liberdade humana na historia.

Tal censura dos leitores da Esprit é baseada em criticas como as de Sartre. E bastante
conhecida a passagem em que Sartre acusa o carater ideoldgico de As palavras e as coisas,
chamando as teses do livro de “a ultima barragem que a burguesia pode construir contra
Marx.”® Na leitura de Olivier Revault d’Allonnes, também vemos a consideracio de As
palavras e as coisas como uma tentativa de mascarar a realidade. O livro langaria “poeira nos

olhos”®

ao fazer com que no se enxergue os movimentos que “existem na sociedade, nao
na estrutura.”® Para Revault d’Allonnes, assim como para Sartre, o carater ideologico —
presente nao s6 na pesquisa foucaultiana, mas em todo movimento identificado como
estruturalista — estaria em uma valorizagao exagerada no estudo dos sistemas estaticos que
impediria a percepcao das mudangas, explicadas unicamente pela atuagao humana na historia.
Seja na linguagem, seja nas institui¢oes histéricas, mesmo que seja possivel fazer um estudo
das estruturas como inertes e desligadas da vontade humana, isso niao deveria impedir a
petrcep¢dao de que tais estruturas foram criadas pelo homem, podendo ser transformadas
somente por meio da sua acio.’’ E a dimensio da originalidade e do devir que seria
negligenciada quando se privilegia um estudo de ordens estaticas. Dito de outra maneira,
enquanto Foucault se preocuparia exclusivamente com certa imobilidade do que ja foi dito,
organizando o sistema de significagdo no interior de discursos passados, para a filosofia
humanista seria preciso mostrar que estes discursos ganham sua significagao por quem 0s
profere. Assim, a mesma oposi¢ao entre estrutura e devir, presente na pergunta dirigida pelos
leitores da Esprit a Foucault, aparece também nas criticas advindas dos filésofos humanistas.
Sendo o homem a fonte de sentido dos discursos, é ele quem podera fazer o novo emergir
para além do que ja esta instituido. O ataque ao homem ¢ visto, entdo, como um ataque a
liberdade em relacdo as estruturas.

No entanto, caso nos situemos na perspectiva filoséfica que emerge justamente na
oposicio ao humanismo, poderfamos formular outros questionamentos: por que
precisarfamos admitir o homem como o criador do novo e o protagonista da historia para
vislumbrar as transformagoes das significagoes instituidas? Esta figura do homem como
doador de sentido nio seria ela mesma uma amarra as novas formas de pensamento?
Respondendo as censuras de seus criticos, Foucault repete ao seu modo uma tese
nietzscheana: “Ora, o homem sujeito, 0 homem sujeito de sua prépria consciéncia e de sua
propria liberdade, ele é no fundo um tipo de imagem correlata de Deus.”® Nascida no século
XIX junto as ciéncias humanas, esta imagem do homem tem na filosofia de Feuerbach uma
formulacdo bastante representativa do humanismo moderno. Trata-se da recuperacao na
coletividade humana sobre a terra daquilo que outrora foi concedido aos céus. Um
pensamento que concede os atributos divinos a0 homem conserva, no fundo, uma forma

antiga do pensamento. Assim como acontece no humanismo de Feuerbach, também as teses

* SARTRE, “Jean-Paul Sartre répond”, p. 76.

* REVAULT d'ALLONNES, “Michel Foucault : les mots contre les choses”, p. 170.
% REVAULT d'ALLONNES, “Michel Foucault : les mots contre les choses”, p. 163.
7 SARTRE, “Jean-Paul Sartre répond”, p. 78-79.

38 FOUCAULT, “Foucault répond a Sartre”, Dits et écrits I, p. 664.
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atefstas de um existencialismo humanista ndo passariam, como afirma Maurice Blanchot, de
“pura pretensdo. Diz-se ateu, diz-se pensar o homem, mas é sempre Deus como /#zg e como
unidade que se continua a reconhecer.”*® Contra a religido, o humanismo recusa-se a pensar
Deus como origem de sentido. Entretanto, o homem ¢ algado ao lugar divino quando, saindo
do sono dogmatico, entramos no sono antropolégico.*? Neste “sono novo” da modernidade,
acredita-se encontrar na esséncia do homem “o fundamento do conhecimento, a definicao
de seus limites e, finalmente, a verdade de toda verdade”*. Fechando os olhos para os limites
de nossa finitude, conserva-se em nossos tempos a presun¢ao daqueles que ainda querem

<

“propor uma moral”.*? E assim, nas diferentes teleologias modernas que preservam “as

figuras gémeas da antropologia ¢ do humanismo”3, a acdo humana estaria destinada a

realizar o “devir da razio”**

na histéria. Em poucas palavras, sustentando os temas
transcendentais, o humanismo se oporia apenas superficialmente ao pensamento dogmatico,
pois reserva a sua ac¢ao politica um poder de revelagdo de uma verdade e de um sentido
histérico atemporais. A critica existencialista a arqueologia aparece inteiramente dependente
do sistema discursivo humanista moderno analisado em As palavras ¢ as coisas, carregando
com este sistema uma concep¢ao reduzida do que seria a politica.

Deste modo, vemos que, na resposta aos leitores da revista Esprit, Foucault resume
as quatro operagdes criticas da sua arqueologia construidas na superagio do sistema de
pensamento humanista. A primeira operagao critica arqueologica é, segundo Foucault, a
recusa dos temas transcendentais de um antropologismo que é imposto ao campo discursivo
“pela filosofia do século XIX.”* A filosofia dialética teria na histéria o dltimo refigio do
pensamento antropolégico, prometendo ao homem um retorno a sua verdade. Em oposicio,
ao procurar mostrar o pertencimento do humanismo a um sistema discursivo recente, a
arqueologia libertaria as praticas discursivas como objeto de analise. A segunda operaciao
critica da arqueologia viria da elimina¢ao das dicotomias pouco refletidas, tais como a
oposicao entre estrutura e devir frequentemente retomadas pelos seus criticos. Ao invés de
fazer uma histéria do pensamento pressupondo oposigoes entre dinamismo e estabilidade,
mediocridade e genialidade ou qualquer outra metafora utilizada para designar a diferenca
entre o institu{do e a criagio de algo novo, a arqueologia faz a “analise do campo das
diferencas simultaneas (que definem a uma época dada a dispersao possivel do saber) e das
diferencas sucessivas (que definem o conjunto das transformacgoes, suas hierarquias, suas
dependéncias, seus niveis).”*® Em terceiro lugar, a arqueologia busca a superagio da recusa

em se considerar o discurso em sua propria existéncia. Ou seja, a recusa “de reconhecer que

¥ BLANCHOT, L'Entretien infini, p. 377.

40 “Designada sob seu préprio nome, ou oculta em outros projetos, a Antropologia, ou pelo menos o nivel
antropolégico da reflexdo, tendera a alienar a filosofia”. FOUCAULT, Génese ¢ estrutura da Antropologia de Kant,
p. 95.

“ FOUCAULT, Les mots et les choses, p. 352.

2y OUCAULT, Les mots et les choses, p. 339

 FOUCAULT, L'archéolgie du savoir, p. 22.

44 FOUCAULT, L'archéologie du savoir, p. 262.

* FOUCAULT, “Réponse a une question”, Difs et écrits I, p. 684.

46 FOUCAULT, “Réponse a une question”, Dits et écrits I, p. 685.
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no discurso algo é formado (segundo regras bem definiveis); que esse algo existe, subsiste, se
transforma, desaparece (segundo regras igualmente definiveis)”.*’ As regras formadas nas
relagGes entre palavras e coisas que constituem nossa realidade histérica podem ser analisadas
em suas condi¢oes de coexisténcia, de preservagao e de transformacao. Todavia, os temas de
uma grande histéria do espirito exclufam a analise das regras discursivas que singularizam os
regimes histéricos de pensamento. Concluindo, a quarta operagao critica diz respeito a
liberacao do estatuto incerto do conjunto de disciplinas da histéria do pensamento. A
arqueologia rejeita nessas disciplinas a descricdo confusa de relagdes entre causalidades
politicas, sociais e economicas com certa histoéria do pensamento. Delimitando com
rigorosidade o campo de pesquisa para descrever as formas de relagdes que as praticas
discursivas poderdo ter com outros dominios histéricos, a arqueologia propoe a analise do
discurso “nas suas condi¢oes de formacao, na série das suas modificagoes e no jogo de suas
dependéncias e de suas correlagoes. O discurso aparece assim em uma relacdo descritfvel
com o conjunto de outras prziticas”.48 Deste modo, para Foucault, a analise do discurso deve
levar em conta relagdes especificas que articulam as praticas discursivas com praticas
distintas. Contra o relacionamento confuso de causalidades oriundas de dimensdes distintas,
a arqueologia opoe o estudo do discurso como conteido analitico preciso, o que nao quer
dizer isolado de outras praticas. Assim, contra o projeto de uma “histéria global”, que
permite a si mesma a reunido de elementos heterogéneos em torno de um principio unico, a
arqueologia apresenta-se como projeto de uma “histéria geral”®® que “desdobraria, 20
contrario, o espaco de uma dispersio”.®® Esta hist6ria geral arqueolégica deve descrever a
singularidade das praticas, o jogo de suas relagbes e a forma de suas dependéncias
reconhecendo a necessidade de delimitacao de seu campo de estudo. Sua analise resguarda
certa autonomia da pratica discursiva, reconhecendo-a, no entanto, sempre relativa, visto que
as praticas discursivas nao estao isoladas de outras praticas. A correlagdo das praticas nao
quer dizer que uma reflete ou expressa a outra, mas somente que existem relagdes que devem
ser analisadas em suas especificidades.

Estas quatro operagoes criticas da arqueologia aparecem, entao, como principios
teéricos que, simultaneamente, possibilitam o estudo do discurso em sua materialidade e
impedem

as perigosas facilidades que se permite a politica [...] se ela se da a garantia de um

fundamento originatio ou de uma teleologia transcendental, se ela goza de um

" FOUCAULT, “Réponse a une question”, Difs et écrits I, p. 686.

* FOUCAULT, “Réponse 2 une question”, Difs ef écrits I, p. 686.

* Como afirma Ysmal, “Historia geral que se opoe a historia global, a histéria dos séculos e das épocas, mas
também a histéria concebida em termos de reflexo ou de expressdo. A histéria geral reconhece, com efeito, a
autonomia relativa de cada discurso e aquela do discurso em relagao ao campo nao-discursivo [...] A historia
de um discurso e aquela de varios discursos compreende, portanto, de direito e por necessidade, a historia desse
campo com o qual o discurso ou varios discursos tém uma relacdo de articulacio ou de engrenagem. Historia
geral ¢ a das historicidades diferentes das quais é preciso pensar ao mesmo tempo a diferenca e a relagao.
YSMAL, “Histoire et archéologie. Note sur la recherche de Michel Foucault”, p. 803.

30 FOUCAULT, L'archéologie du savoir, p. 19.
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constante uso de metafora sobre o tempo pelas imagens da vida ou os modelos do
movimento, se ela renunciava a tarefa dificil de uma analise geral das praticas, de suas
relagoes, de suas transformagOes, para se refugiar em uma histéria global das
totalidades, das relagdes expressivas, de valores simbolicos e de todas estas
significacdes secretas investidas nos pensamentos e nas coisas.>!

A politica, levando-se em conta as criticas da arqueologia, nio podera mais ser
pensada como o lugar da realizacio de uma verdade transcendental oposta aos discursos
ideoldgicos. Contra a perigosa visao da politica ligada a verdade do homem, o campo da
analise discursiva traz variados elementos para pensarmos uma politica outra, possibilitando
repensar o sentido e o alcance do que entendemos como politica. Ainda, na resposta de
Foucault aos leitores da Esprit, vemos que a pesquisa arqueoldgica traz ao dominio politico
o problema “do status, das condi¢oes de exercicio, do funcionamento, da institucionalizagao
dos discursos cientificos.”® Trata-se de questionar a dimensdo politica dos discursos
cientificos, reprovando a pressuposicao de neutralidade da ciéncia. Considerando os
discursos cientificos no interior dos sistemas histéricos de pensamento tratados como
acontecimentos, a dimensao politica do funcionamento destes discursos nao ¢ dissociavel de
suas praticas internas ou correlatas. Assim, a analise das praticas discursivas permite
demarcar, sem reduzir a multiplicidade das dependéncias, os papéis da relagdo entre
diferentes praticas politicas e o funcionamento interno de regras dos discursos cientificos.
Isso se torna possivel porque ela analisa os sistemas de pensamento em suas condi¢oes
histéricas de possibilidade. Estas abarcam variadas praticas, impedindo que estas sejam vistas
como totalmente heterogéneas.

CONCLUSAO

Partimos da questao sobre a politica no pensamento de Foucault, mas logo vimos
que a pressuposicao de um pensamento do autor nao se adequa as criticas e aos principios
teoricos de seu trabalho. Vimos, entdo, como sua critica a funcao autor traz consigo a critica
dos temas transcendentais contrarios a analise das praticas discursivas. Assim, mostramos
uma relacdo entre a analise arqueoldgica e a ampliacio do campo da politica que se da
justamente na politizacdo dos sistemas de pensamento interrogados em suas condi¢oes
histéricas de possibilidade. Esperamos ter mostrado como o recuo critico arqueoldgico
procura impedir uma visio sobre a politica nos termos antropologicos. Nega-se, portanto, a
conceber a a¢do politica como uma tomada de consciéncia do homem face a estagnagao das
estruturas da linguagem. Longe de impedir a pratica da liberdade em relagdo aos sistemas de
saber, para a arqueologia, setia através da tarefa especifica do “diagnéstico do presente”®®
que a filosofia contribuiria politicamente a0 exercicio de liberdade. E neste sentido que
devemos ler a passagem seguinte, localizada nas tltimas paginas de A arqueologia do saber: “Eu
nao neguei, longe disso, a possibilidade de mudar o discurso: tirei dele o direito exclusivo e

> FOUCAULT, “Réponse a une question”, Difs et éerits I, p. 687.

>2 FOUCAULT, “Réponse a une question”, Dits et éerits I, p. 688.
>3 FOUCAULT, “Foucault répond a Sartre”, Dits et écrits I, p. 665.
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instantaneo a soberania do sujeito.”® Ou seja, o estudo arqueolégico, enquanto anélise das
condicOes historicas de possibilidade dos discursos, concebe a si mesmo justamente como
uma busca pelas possibilidades de um exercicio politico de liberdade em relagao ao
pensamento moderno, visto que este se revelaria preso em amarras transcendentais. Essa
busca, que se constitui enquanto pratica de liberdade, torna-se possivel justamente ao negar
um carater unitario ao real. Negacdo esta, que se manifesta no pluralismo da analise
arqueoldgica das praticas discursivas. Assim, na rejei¢do de certa naturalizacao dos saberes
modernos, a arqueologia estaria envolvida politicamente na confrontagao dos limites do
pensamento atual. Em outras palavras, no movimento de recusa do humanismo, no
movimento de libertacao em relagao aos seus pressupostos, a arqueologia foucaultiana afirma
a tarefa politica de construcao de novas e plurais perspectivas ao pensamento. Serd através
desta politizacdo dos saberes em trabalhos especificos e rigorosos que Foucault se arriscara
em um exercicio constante de transformacao de si.

POLITICS AND DISCOURSE ANALYSIS IN FOUCAULT’S
ARCHAEOLOGY

Abstract: The article seeks to explore the relationship between discourse analysis and politics
in Michel Foucault's archaeology. The paper begins by raising the question about the way
one could approach his work, since he criticizes the author function. We will show that this
approach already constitutes itself as one of the theoretical principles of his archaeology. We
will then investigate how the critical operations of his analysis of discursive practices lead to
a politicization of knowledge, which is made in opposition to the modern anthropological
thought.

Keywords: Foucault — politics — speech — archaeology — author.
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A ARQUEOLOGIA E A POLITICA DO ANTI-HUMANISMO

Lara Pimentel Figueira Anastacio?

Resumo: Trata-se de interpretar a arqueologia como uma pratica ao analisi-la como um método que
pretende nio apenas circunscrever os campos discursivos que tornam possiveis os saberes de cada
tempo, mas também definir aquilo que se localiza na fronteira do que é pensavel em cada um desses
campos. Ao descrever os limites do pensavel, torna-se tarefa do arquedlogo também tornar possivel
o impensavel por meio da experiéncia da diferenca. Pretendemos, assim, identificar esse movimento
do pensamento foucaultiano, que certa tradi¢io académica identifica como “anti-humanista”, ao
descrevermos o circulo antropoldgico que caracteriza a episteme moderna em As palavras e as coisas, a
consequente ctitica de Foucault a esse problema e sua posterior solugdo em textos que iniciam seu
percurso genealégico.

Palavras-chave: Foucault — arqueologia — pratica — representagdo — humanismo.

A énfase dada por Foucault a diferenca entre ciéncia e saber ¢ fundamental nao
apenas para a analise da formagao dos dois dominios, mas principalmente para a investigacao
sobre a perspectiva do filésofo que pratica a arqueologia. A resposta a pergunta “o que é
possivel saber?”, como aponta Foucault em A argueologia do saber, nao depende apenas de
uma analise sobre discursos® que sio constituidos por conjuntos de enunciados subordinados
a leis a partir das quais métodos e resultados comprovam a cientificidade daquilo que ¢ dito.
Ao lado desses enunciados acumulados que adquiriram o estatuto de ciéncia em
determinadas circunstancias ha outros elementos que interagem e podem permanecer no
espaco e no tempo em decorréncia dessa relagao, formando uma rede que se sustenta por si
em virtude de objetos em comum: enunciados que se delineiam a partir de “modalidades de
existéncia” proprias’, que existem sem a necessidade de um sujeito intermediério, e que se
contornam por meio de suas “regularidades discursivas”. O saber refere-se entdo ao conjunto
de enunciados em torno de um dominio de objetos, discursos aos quais pertencem nio
somente aquilo que ¢ tomado como ciéncia, mas que também circulam como enunciados

empiricos, ensaios, crengas e opinioes sobre ética, politica, literatura, filosofia e qualquer area

! Doutoranda no Departamento de Pés-Graduagiao em Filosofia da USP. Orientador: Prof. Dr. Pedro Paulo
Pimenta. E-mail: larapfa@gmail.com.

2O artigo considera a diferenca entre discurso e enunciado apresentado por Foucault no capitulo “A descricio
dos enunciados”: “Chamaremos enunciado a modalidade de existéncia propria desse conjunto de signos:
modalidade que lhe permite ser algo diferente de uma série de tragos, algo diferente de uma sucessdao de marcas
em uma substincia, algo diferente de um objeto qualquer fabricado por um ser humano; modalidade que lhe
permite estar em relagdo com um dominio de objetos, prescrever uma posicdo definida a todo sujeito possivel,
estar situado entre outras performances verbais, ser dotado, enfim, de uma materialidade repetivel (...) o termo
discurso poderi ser fixado: conjunto de enunciados abrangidos por um mesmo sistema de formagao; ¢ assim que
poderei falar do discurso clinico, do discurso econémico, do discurso da histéria natural, do discurso psiquiatrico.”
(FOUCAULT, L'archéologie du savoir, p. 140-141).

3SFOUCAULT, L'archéologie du savoir, p. 140. Os textos citados na lingua original possuem tradu¢do de nossa autotia.
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que, sob a perspectiva da comunidade enunciativa, criam arquivos sobre determinada
formacao discursiva:

A esse conjunto de elementos, formados de maneira regular por uma pratica
discursiva e indispensaveis a constituicdo de uma ciéncia, embora nio sejam

necessariamente destinados a lhe dar lugar, pode-se chamar saber.

O influxo desse modo de analise dos discursos marca todo pensamento foucaultiano
ulterior e a propria nogao de “pratica discursiva’ sera determinante ao dirigi-lo, de um lado,
no sentido de delimitar as condi¢des de possibilidade do pensamento, e, de outro, para
conseguir exercitar aquilo que ainda ¢ impensavel e, assim, se inscrever e remanejar, em um
movimento que desconcerta ao relativizar conceitos fundamentados apods séculos de
humanismo, certa rede de praticas constitutivas do presente.

Ao se afastar da epistemologia ou de uma analise interna da estrutura de uma ciéncia’,
o arquedlogo abre espaco para um projeto filoséfico que suspende o valor de verdade do seu
discurso ao sondar e testar aquilo que se acredita estar na origem de uma regido do sujeito
de conhecimento, com a condi¢do de sustentar os paradoxos e problemas subsequentes a
essa postura inicial. O mapeamento arqueolégico daquilo que se tornou um campo de saber
em determinados momentos da historia possibilitou um pensamento critico que nao apenas
se detém sobre os critérios para o surgimento de enunciados a partir das relagoes
estabelecidas e coordenadas entre os préprios enunciados que as formam, mas também
considera a possibilidade de um pensamento futuro ainda nao elaborado, e, nesse sentido, a
analise foucaultiana da instauragdo das epistemes ja se entende como um permanente ato
critico que questiona o solo, que se acreditava bem estruturado, do sujeito fundador do
conhecimento.

Como um exercicio de descobtrimento de tetritorios pré-conceituais®, que subjaz e
prefigura nos desenhos das epistemes a forma do saber que s6 pode ser compreendida a
partir desse campo prévio, Foucault demarca, como insiste inimeras vezes em A arqueologia’,
da tradicdo epistemoldgica da histéria das ideias, escavando o espago necessario para um
discurso filoséfico que se reconhece como pritico e que, como buscaremos descrever adiante,
niao mais distingue o mundo teérico do mundo das praticas discursivas. Para tanto, foi
necessario recuar ao campo discursivo ao qual pertence esse sujeito fundador, descrito
pejorativamente por Foucault como um “natcisismo transcendental”, que ordena e impoe
sua logica continua a acontecimentos irregulares e dispersos. Herdeiro de um humanismo
que se acha alicer¢ado, desde o inicio, em uma confian¢a ilimitada no homem e nas suas

* FOUCAULT, L'archéologie du savoir, p. 238.

> “A distingdo entre ser ciéncia ou nao ¢é posterior [a arqueologia], obedece a critérios de objetividade e
sistematicidade, e tem na existéncia do saber sua condi¢io de possibilidade. Essa ¢ uma aquisi¢ao fundamental da
abordagem metodolégica de Foucault a partir de As palavras e as coisas.” MACHADO, Foucantt, a ciéncia e o saber, p.
136).

¢ FOUCAULT, L' archéologie du savoir, p. 81.

7 Cf. o capitulo “Arqueologia e historia das ideias” em A arqueologia do saber.

8FOUCAULT, L archéologie du savoir, p. 265.
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possibilidades criadoras quase desenfreadas, o sujeito fundador torna-se alvo de uma
interpretacdo da histéria que, ao descrevé-lo como elemento que elabora e impoe uma certa
forma de se relacionar com os objetos, também o insere em um campo politico que, apesar
de ndo ser explicitamente assim denominado por Foucault na década de 60, anuncia um
campo de andlise daquilo que posteriormente sera chamado por ele de poder.

Mas poder-se-ia dizer que a arqueologia se inscreve em algum campo de enunciados?
Qual o estatuto desse discurso? A arqueologia enquanto discurso pertence a nova episteme
que surge com o fim da episteme moderna, descrita no fim de As palavras e as coisas? Trata-se
de questdes que o proprio Foucault oportunamente esquivou-se quando perguntou a si
mesmo, no ficticio acerto de contas com o fenomenologo no fim de A arqueologia, sobre a
natureza de seu ponto de vista’. Provavelmente ele era consciente dos paradoxos de seu
projeto, e, quanto a esse problema, a arqueologia ¢ possivel estender a critica que Nietzsche
dirige a Kant no prélogo de Awrora, momento em que aponta para ambiguidade da posi¢ao
“além-logica (logisches Jenseits)” e carregada de um silencioso objetivo moral, de um tribunal
que julga a si proprio ao determinar os limites da VVernunftland, ou, no caso de Foucault, de
um discurso que determina o alcance possivel dos discursos em cada episteme'. Apesar de
Foucault negar que sua questdo-guia assemelhe-se a critica kantiana, pois nido se trata de
procurar a “legitimidade” ou o “direito” sobre a existéncia de um discurso'!, é possivel
afirmar que ambos os projetos filoséficos sdo convergentes na busca pela delimitagao das
fronteiras do pensamento, para além do problema da constituicio da ciéncia'®. O carater
pratico do ponto de vista do arquedlogo torna-se ai um pouco mais evidente, e, para
abordarmos a questdo, é preciso investigar a critica ao sujeito transcendental e suas
consequéncias teoricas em As palavras e as coisas, para enfim oferecermos uma hipétese sobre
os objetivos do projeto arqueologico. A busca pelo “impensado” que orienta a investigagao
proposta em As palavras ¢ as coisas torna-a especialmente importante nao apenas por ser uma
obra relevante para compreendermos o modo como Foucault se insere no debate filoséfico
do seu tempo, mas também para esbogarmos respostas as perguntas realizadas acima. Afinal,
a direcdo investigativa do arquedlogo nao ¢ o fato da razao e seus limites, e, mesmo que sua
estrutura seja baseada na facticidade da histéria do pensamento, seu ponto de vista é sempre
guiado pela possibilidade de transgressao das epistemes, que nao sao dadas como estaticas
pois possuem espagos para deslocamentos e aberturas para um forz que deve ser buscado por
quem deseja praticar um pensamento liberto da mediagao das formas modernas do sujeito.

9 FOUCAULT, L archéologie du savoir, p. 267-268.

IONIETZSCHE, Werke, v. 111, p. 6.

W FOUCAULT, Larchéologie du savoir, p. 251.

12 Kant cria o conceito “arqueologia filoséfica” para introduzir uma histéria a priori dos caminhos da metafisica
até entdo como parte de uma investigacio sobre o que diferencia seu estatuto com os das ciéncias que ja obtiveram
progressos consistentes: “Uma histéria filoséfica da filosofia ¢ em si mesma possivel, nio histérica ou
empiricamente, mas racionalmente, isto ¢, a priori, embora estabeleca factos da razio, nao os vai buscar a narrativa
historica, mas extrai-os da natureza da razdo humana, como arqueologia filosofica.” (IKANT, Os progressos da
metafisica. p. 130). Aqui setia preciso examinar detalhadamente os paralelos possiveis entre as propostas dos dois
autores, considerando principalmente as implicacSes desse texto de Kant. Sobre as aproximacdes entre Kant e a
arqueologia de Foucault, cf. LEBRUN, “Notes sur la phénoménologie dans Les Mots et les Choses”; HAN,
L’ Ontologie manquée de Michel Foucanlt, entre I'historigue et le transcendantal, PALTRINIERL, L’Expérience du concept, Michel
Foucault entre épistémologie et histoire.
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Ao tratar do processo de formagao dos discursos e do nascimento e estrutura dos
conceitos filosoficos em A arqueologia do saber Foucault apoia-se frequentemente em exemplos
da histéria natural na Idade Classica, periodo que se inicia no século XVII e prolonga-se até
meados da Revolu¢io Francesa. A descricao da histéria natural nao deixa de ser um modelo
para a hipétese foucaultiana de compreensao do funcionamento da episteme a qual pertence:
um naturalista do século XVIII que pretendia classificar as espécies para organizar a natureza
e conhecé-la de modo sistematico elaborava conexdes entre as estruturas visiveis dos seres
que pretendia equiparar, sistematizando os enunciados por meio de um conjunto de regras e
criando, assim, “um conjunto de esquemas obrigatérios de dependéncias, de ordem e de
sucessoes onde se distribuem os elementos recorrentes que podem valer como conceitos”".
Essa forma de organizar a realidade por meio da multiplica¢do de signos ¢ tipica da episteme
classica e pode ser percebida também na gramatica geral e na analise das riquezas: enunciados
formulados em 4areas distintas sao retomados em um discurso a titulo de verdade admitida,
de descricao exata, relacionando-se através de “formas de sucessio” e “formas de

coexisténcia”*

entre elementos heterogéneos que sao capazes de se relacionar por meio das
semelhancas entre suas diferencas.

Na episteme da Idade Classica, a condi¢ao de possibilidade do conhecimento nio
apenas dos seres vivos, mas dos objetos em geral, era subordinada a légica de que o mundo
existe independentemente da nossa interpretagao, pois todo signo, para ser considerado um
signo, deve expressar a relagio que o conecta ao que ele significa, constituindo um sistema
que A ldgica de Port-Royal resume da seguinte maneira: “Quando s6 se olha certo objeto como
representando outro, a ideia que dele se tem ¢ uma ideia de signo e esse primeiro objeto se
chama signo”". Ou seja, para se tornar uma representacio, o signo deve conter em si a
propria relagao de representacio, em uma “organizacdo estritamente binaria” entre
significante e significado. Nao se trata, portanto, de uma concepg¢ao ternaria de signo,
organizada pela semelhanca e dependente de uma interpretagao que estabeleca essa ligacao:
nesse modelo de conhecimento a existéncia do mundo ¢é provada pela capacidade do signo
de duplica-lo, formando uma ordem representativa que se equivale ao mundo por homologia.
Abrem-se aqui dois reinos que se comunicam: as coisas do mundo estao presentes e 0s signos
existem para representar essas coisas, ou seja, duplicar sua presenca e torna-la acessivel ao
conhecimento através das ideias apresentadas na forma de signo. Em outros termos, havia
uma identifica¢do do Ser com a Ordem, que fundamentava a concepg¢ao de conhecimento
como tepresentac¢io, ou seja, como um sistema de signos'’.

Como toda ordem para existit deve necessariamente conter uma propor¢ao entre
elementos que se comunicam, seguindo os principios da wathesis universalis, a representagao

13 FOUCAULT, Les mots et les choses, p. 76-77.
WEOUCAULT, L archéologie du savoir, p. T4-T8.

15 FOUCAULT, Les mots et les choses, p. 78.

16 Cf. FOUCAULT, Les mofs et les choses, p. 65-68.
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de uma coisa necessariamente liga-se a outra representaco, e justamente essa relacio entre
representacoes em suas devidas propor¢les que torna possivel que uma representacio
represente a si mesma, em um processo reflexivo e infinito de reduplicagio. O acesso ao
mundo, portanto, é o acesso a ordem das representagoes. Nesse sentido, a constituicao de
um sistema da natureza ¢ um processo de descri¢ao em detalhes da estrutura dos seres vivos
por meio da comparagdao entre as varias classes e a posterior disposi¢do em classes mais
especificas, géneros, espécies e subespécies, etc., até que se atinja uma formacao limite:

A estrutura, imitando e filtrando o visfvel, permite transcrever-se na linguagem. Por
ela, a visibilidade do animal ou da planta passa por inteiro para o discurso que a
escolhe. E talvez, em seu limite, ela propria restitui-se ao olhar através das palavras,

como nesses caligramas botanicos com que sonhava Lineu!”.

Por tal razdo, por exemplo, nio pode haver uma teoria da linguagem na Idade
Classica’®, pois uma teoria da significagio ndo faria sentido em um mundo em que a
significagdao ndao pode ser um problema: as coisas sio dadas numa representagao que ja é por
si 86 um signo, e o processo de criagao do signo na consciéncia ou a propria produgio e
transformac¢do, ao longo do tempo, de um fonema, particula por definicio nao
representativa, ¢ algo que nao pertence a esse sistema de pensamento. Como notado por
Burgelin, “A linguagem-objeto é antipoda da lingua bem feita (bien faite) de Condillac™”.

Ao contrario do objeto de conhecimento da episteme Moderna, que depende da
mediagao de um objeto especifico — o homem —, para tornar-se possivel, na era classica as
coisas do mundo se oferecem para serem conhecidas e sdo, por esséncia, cognosciveis.
Foucault tenta demonstrar isso recorrendo tanto a textos de filosofia (e varias filosofias
podem ser parte da mesma episteme) quanto a trés dominios do conhecimento empirico ou
a formas de organizagio sistematica do mundo das coisas: gramatica geral, historia natural e
analise da riqueza. Ao descrever a formagao desses trés discursos, ele reconstroi a lista de
critérios, implicita na prépria pratica de dominios empiricos, que um objeto tem que cumprir
para se tornar um objeto. Essa série complexa de regras que definem os tipos de objetos,
conceitos, formas de “modalidades enunciativas” e “estratégias”, que sao possiveis apenas
em um dado momento histérico e que qualificam algo como um objeto potencial de
conhecimento, é o que Foucault denomina de episteme:

Por episteme entende-se o conjunto das relagcbes que podem unir, a uma dada época,
as praticas discursivas que ddo lugar a figuras epistemoldgicas, a ciéncias,
eventualmente a sistemas formalizados; o modo segundo o qual, em cada uma dessas
formacoes discursivas, se situam e se realizam as passagens a epistemologizacio, a
cientificidade, a formalizagdo; a repartigao desses limiares que podem coincidir, ser

subordinados uns aos outros, ou estar defasados no tempo; as relacdes laterais que

" FOUCAULT, Les muots et les choses, p. 147.
18 Cf. FOUCAULT, “O retorno da linguagem”, Les mots et les choses, p. 314-318.
1YBURGELIN, L'archéologie du savoir, p. 853.
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podem existir entre figuras epistemoldgicas ou ciéncias, na medida em que se
envolvem a praticas discursivas vizinhas mas distintas. A episteme (...) é o conjunto
das relagoes que se pode descobrir, para uma época dada, entre as ciéncias, quando

analisadas no nivel das regularidades discursivas.?

Ao fazer falar os enunciados anoénimos e puramente funcionais e relacionais da
arqueologia, Foucault nao nega o fato 6bvio de que humanos tém um papel na criagao dos
saberes, como muito se confunde quando se critica esse ponto de vista filoséfico; esse papel,
no entanto, ¢ limitado e especificado pelas “formacoes discursivas”, um lugar pelos quais
sujeitos falam e conhecem por motivos que se podem considerar determinantes. A formacao
discursiva, nog¢ao utilizada em A argueologia para denominar exatamente o que Foucault havia
denominado de episterme em As palavras e as coisas, ndo é constituida pelo sujeito, mas cria um
lugar pelos quais sujeitos falam e conhecem, sob o constrangimento dessa formagao
discursiva.

No entanto, entre os séculos XVIII e XIX, o aparecimento do homem, novo

21 reorganiza os modos

acontecimento “radical e que reparte por toda superficie do saber
como objetos eram conhecidos, e o modo de ser de coisas remanejaram-se de maneira tal
que o conhecimento ndo pode mais ser interpretado como representacao. Para resumirmos,
o problema na idade Moderna centraliza-se no fato de que uma representacao deixa de ser
uma duplicacio do mundo para voltar-se para si, ou seja, ela passa a ser pensada como algo
que é um efeito do sujeito e somente depois passa a ser uma representagao que contém algo
do mundo. O acontecimento da filosofia transcendental abre passagem para que as
representacoes existam em determinadas condi¢cGes formas a priori para alguém, e a
capacidade representativa das representagoes é pensada entio forz das representagdes
mesmas, pois seria encontrada nas faculdades da razao desse novo sujeito. Entao aparecem
as questoes que distinguem e modelam a modernidade: é este “sujeito” em si um objeto do
mundo, como um animal que, talvez devido a configuragdo particular e especial da sua mente,
possui essa capacidade discursiva de representar? Ou o sujeito ¢é algo fora do mundo,
irredutivel a qualquer objeto em particular, ja que é a prépria condi¢ao do discurso sobre um
objeto, como pensa Kant? Este ¢ o dilema organizador da episteme moderna que gera, ao
longo da divisao entre as estratégias empirica e transcendental, tanto o feixe de tendéncias
positivistas quanto as vatias correntes idealistas da filosofia moderna®.

Essa nova maneira de pensar os objetos torna possivel que positividades conceituais
como Vida, Trabalho e Linguagem aparecam e reorganizem as formagdes discursivas de
novos saberes empiricos, que pouco remetem as configuracoes empiricas da episteme
anterior. Esses objetos novos apenas surgem pela existéncia do duplo trato, pois sao ao
mesmo tempo positividades entre outras no mundo e condigies sob as quais essas coisas em
geral podem se tornar objetos de representagio. Os conceitos, portanto, nao sio
representacgoes autorreferentes, como na Idade Classica, pois eles sao ambos e si e sobre
outra coisa, e aqui precisamos também nos lembrar de que, na medida em que os seres tém

2 FOUCAULT, L'archéologie du savoir, p. 250.
2V FOUCAULT, Les mots et les choses, p. 229.
22 Cf. FOUCAULT, Les mots et les choses, p. 261-262.
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essa interioridade propria — uma espécie de profundidade existencial inacessivel a
representacio —, eles sao principalmente em si mesmos e, depois, secundariamente,
relacionam-se ao mundo. Essa reflexdo infinita da representagao sobre si e posteriormente
sobre o mundo ¢ o que Foucault denomina de circulo antropolégico, forma de humanismo
que organiza a episteme moderna. “O homem” emerge nao como objeto direto de qualquer
ciéncia unificada, mas como efeito superficial da superposi¢ao dessas trés empiricidades: o
homem ¢ aquele que

vive, fala e trabalha de acordo com as leis de uma economia, uma filologia e uma
biologia, mas que também, por uma espécie de tor¢do e sobtreposicio internas,
adquiriu o direito, através da interacdo de essas mesmas leis, para conhecé-las e

submeté-las a uma total esclarecimento?3.

Conhecer a vida, a linguagem e o trabalho é, portanto, necessariamente uma operagao
direcionada para o dentro e para o fora, sendo tanto extrinseca a esséncia da figura do homem
quanto algo que demanda um incessante retorno ao sujeito. O circulo antropolégico insere
o ato de conhecer e a figura do homem que esta por tras dele como parte necessaria de seu
préprio dominio de investigagao, pois o mapeamento da finitude humana é o que garante o
saber seguro sobre a capacidade de alcance do mundo pelo sujeito de conhecimento. Ao
mostrar o circulo autorreferente do duplo empirico-transcendental, Foucault aponta para a
exclusdo da diferenca na e¢pisterze moderna, momento em que o “homem” passa a ser tanto
fundamento quanto positividade de saberes que o determinam a partir de sua finitude:

De um extremo ao outro da experiéncia, a finitude responde a st mesma; ela é, na
figura do Mesmo, a identidade e a diferenca das positividades e de seu fundamento.
Veé-se como a reflexdo moderna, desde o primeiro esboco dessa analitica, inclina-se
em direcdo a certo pensamento do Mesmo — em que a Diferenca é a mesma coisa
que a Identidade — exposicio da representacio, com sua realizacdo em quadro, tal
como o ordenava o saber classico. (..) é al que se vera sucessivamente o
transcendental repetir o empirico, o g repetit o impensado, o retorno da origem

repetir seu recuo.?*

Temos, portanto, o problema da relacido entre este sujeito transcendental puro
desencarnado e aquele objeto particular que, a0 mesmo tempo, somos. Assim, a
modernidade ganha um objeto especial, ao contrario do que acontecia na episteme classica:
permanece entre os objetos um que parece especial, e até Gnico, porque parece ter alguma
relacdo intima com a capacidade transcendental. O “homem” nao é nem o sujeito puro da
ciéncia, nem seu eventual objeto, ele ¢ antes o fato de que ambos sdo, em algum sentido
obscuro, um espelho um do outro. E, longe de ser uma solugao, este é apenas o comego do
problema que sera trabalhado ao longo de todo o periodo da filosofia moderna.

ZFOUCAULT, Les mots et les choses, p. 321.
2 TFOUCAULT, Les mots et les choses, p. 362.
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II

Foucault sublinha a necessidade de um pensamento alternativo ao paradigma do
sujeito transcendental cuja finitude assume necessariamente a forma de uma antropologia e
de uma demonstragao da finidade que coincide com a descricao de regides da experiéncia.
Romper com o paradigma humanista é o objetivo da proposta de um novo pensamento, de
cariter arqueoldgico®, que pretende identificar saberes as variantes relacionais aos quais ele
pertence, fornecendo, assim, os meios para conceber a relatividade do conhecimento sem ter
que atribui-lo a qualquer sujeito ambiguo e determinante de significados, e viabilizando
também formas de se pensar deslocamentos histéricos que evitam a referéncia ao sujeito.
Foucault fornece algumas pistas, ainda que timidamente, sobre a solu¢do proposta pela
arqueologia para escapar do duplo empirico-transcendental, entre elas, uma nova relagao com
a linguagem, de inspiracao nietzschiana, esbogada em importante trecho de As palavras ¢ as

coisas:

E que estamos tdo ofuscados pela recente evidéncia do homem que sequer
guardamos em nossa lembranga o tempo, pouco distante, porém, onde existiam o
mundo, sua ordem, os seres humanos, mas ndo o homem. Compreende-se o poder
de abalo que pode ter e que conserva ainda para nés o pensamento de Nietzsche,
quando anunciou, sob a forma do acontecimento iminente, da Promessa-Ameaca,
que logo o homem nio seria mais, — mas sim o super-homem; este que, numa
filosofia do Retorno, queria dizer que o homem, ji desde muito tempo, havia
desaparecido e nio cessava de desaparecer, e que nosso pensamento moderno do
homem, nossa solicitude para com ele, nosso humanismo dormiam serenamente
sobre sua retumbante inexisténcia. N6s, que acreditamos estarmos ligados a uma
finitude que s6 pertence a nés e que nos abre, pelo conhecer, a verdade do mundo,

ndo deveria ser lembrado que estamos presos ao dorso de um tigrer2

Estar preso ao dorso do tigre ¢ a imagem que Nietzsche utiliza no texto Sobre verdade
¢ mentira no sentido extramoral’ para ilustrar a capacidade humana de se trancafiar numa cabine
de vidro e enganar-se sobre sua origem natural, violenta e distante da nobreza idealizada
pelos homens ao longo da histéria. Nietzsche refere-se, a0 mencionar a imagem do tigre, a
dificuldade imposta por um dilema em que qualquer uma das escolhas trard prejuizos:
manter-se na ilusao da seguranca da mentira ou descer do tigre e enfrentar a precariedade do
cenario onde se encontra. Em seus sonhos, o homem estd preso ao dorso do tigre, pois é

2 Sobte a experiéncia do impensado como “modo do pensar historico”, o qual tratatemos na parte I1I deste artigo,
cf. CANGUILHEM, “Mott de 'homme ou epuisement du cogito?”, pp. 603-604.

20 FOUCAULT, Les mots et les choses, p. 333.

27 %O que sabe o homem, de fato, sobte si mesmol! Seria ele capaz de perceber-se inteiramente como se estivesse
em uma iluminada cabine de vidro? (...) 0 homem repousa sobre o impiedoso, o voraz, o insaciavel, o assassino,
como se, em sonhos, estivesse dependurado sobre as costas de um tigre. Entdo de onde viria o impulso a verdade
no mundo inteiro nessa constelacao?” INIETZSCHE, Sobre verdade e mentira em sentido extramoral, pp. 28-29).
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incapaz de olhar para sua prépria condi¢ao e iniciar uma busca honesta pelas origens do seu
“impulso a verdade”. A referéncia de Foucault a Nietzsche em As palavras ¢ as coisas taz o
leitor se lembrar de que ¢ preciso certa coragem, ou seja, uma postura coerente com certo
padrao ético, para questionar o solo tedrico do humanismo desenvolvido ao longo do século
XIX, mesmo que seja o caso de abrir mao de crengas que sustentam algumas das ilusdes do
pensamento moderno.

Uma filosofia do Retorno dispensa o Homem como critério da representacao e
apresenta-nos outro esquema de leitura do mundo: o Retorno é um caminho para possibilitar
um pensamento livre das mediagdes do sujeito, criando, assim, novas formas de interpretagao
sustentada pela diferenca. Esse espago aberto pelo pensamento libera o mundo para que as
coisas “coincidam consigo mesmas”. Para apresentarmos a questdo dentro da filosofia de
Nietzsche de forma breve, é preciso se lembrar de que o Retorno enquanto problema
conceitual e linguistico é abordado por Nietzsche em Assim Falava Zaratustra, no capitulo “O
convalescente”. Pouco antes, no fim da segunda parte do livro, Zaratustra, apos discursar
para alejjados e mendigos sobre sua condicdo de vidente e ensinar que a “vontade ¢é
criadora” e que essa “vontade de poder” estd em lugar “mais alto que toda reconciliagio”,
percebe que deve retornar a soliddo para ter coragem de continuar a expressar seus
pensamentos e despede-se dos amigos que o acompanhavam até entao. Apds o periodo
solitario, Zaratustra anuncia parte de sua nova filosofia por meio de novas tabuas de valores
e logo ap6s retorna para sua caverna. Segue-se a primeira parte do capitulo “o convalescente”
e Zaratustra ¢ incapaz de cumprir sua inspira¢ao e enfim trazer a tona o “‘pensamento

abismal”?

que aparece a ele nesse momento. Os tragos substituem seu discurso e o recuo
torna-se a maneira adequada e unica de representar um pensamento, como um modo que
Nietzsche encontra para expressar os limites da linguagem na tentativa de articular a
experiéncia individual da escrita e seus limites conceituais. Zaratustra entao desmaia de
horror e desapontamento e encontra-se entre a vida e a morte por sete dias, mesmo periodo
que Deus precisou para realizar a criacio do mundo. Apos acordar, o profeta depara-se com

seus animais e os chama para o mundo, ¢ a eles responde Zaratustra:

Como ¢ agradavel que existam sons e palavras: ndo sdo eles arco-itis e pontes
aparentes entre aquilo que se acha eternamente separado? A cada alma corresponde
outro mundo; para cada alma, cada outra alma ¢ um mundo por tras. (...) Nomes e
sons ndo foram dados as coisas para que o homem se reanime (erguicke) com as

coisas? Bela tolice € a fala: com ela o homem danca por sobre todas as coisas™.

“Zaratustra”, responderam os animais, “para 0s que pensam como noés, as proprias
coisas dangam: vém, dao-se as maos, riem, fogem — e retornam. Tudo vem, tudo retorna;

B NIETZSCHE, Assim falon Zaratustra, p. 134.
2 NIETZSCHE, Assim falon Zaratustra, p. 207.
N NIETZSCHE, Assim falon Zaratustra, p. 208.
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rola eternamente a roda do ser”. Circulos metaféricos sdo apresentados pelos animais e o
texto em seguida apresenta cada um dos anos da linha do tempo como igual a si mesmo, que
todos os animais sao iguais em si mesmos, e que Zaratustra ¢ igual a ele mesmo. Os animais
vinculam a ultima consequéncia dessa experiéncia individual a Zaratustra e enfatizam o ‘eu’,
que ¢ igualmente importante para esse pensamento ¢ para a filosofia de Nietzsche. No
entanto, trata-se de um ego originalmente diferenciado, cuja autorreferéncia mantém a
possibilidade de repeticio. Os animais, iniciados e representando as leis da natureza, atestam
que seu processamento ja comegou e continuara no futuro. Nietzsche entrelaga os diferentes
niveis de tempo e a pessoa de Zaratustra com seu pensamento, que assim se torna uma nova
lei. A atencgao esta na prépria pessoa, que ¢ a porta da época, e cuja visio Nietzsche quer
direcionar para a distancia necessaria para o pensamento do eterno retorno. Na “luxdria do
futuro” esta o poder que estimula o riso e o canto e permite a afirmacao do destino. A queda
de Zaratustra nao termina apenas neste ponto, ela também comega novamente. Neste
pensamento ciclico, ndo ha comeg¢o nem fim e, no infinito continuo, o “eu” retorna
eternamente como um “né de causas” e um destino necessario de cada um. O “eu” torna-se
uma coisa que se repete como parte de uma causalidade: cada ser humano ¢ um efeito do
mundo causal que conecta a totalidade dos homens. Zaratustra reconhece suas proéprias
ultimas palavras da boca dos animais com o siléncio. Ele retorna aos seus pensamentos,
estabelecendo um sinal contra qualquer nova tentativa de objetiva-lo. Componente
necessario desse pensamento, para satisfazé-lo afirmativamente, foi preciso distinguir a busca
pela verdade da descoberta do pensamento, que emerge aqui como procedimento anterior.
Uma nova fungio deve ser considerada, pela qual o “eu”, fonte do significado e da novidade,
substitui a verdade pela probabilidade.

A forma metaférica do pensamento de Nietzsche em Zaratustra inibe qualquer
interpretacdo simples. No entanto, ao tomarmos como referéncia o comentario de Foucault
mencionado acima, é possivel sugerir que pensar o mundo como pensam os animais ¢ o que
recomenda Zaratustra para recolher o vir-a-ser: uma leitura possivel do texto estd na
desconfianca na divisao entre o fato de que as coisas existem e a possibilidade de que elas
possam ser entendidas pela linguagem, e Nietzsche critica justamente a mediacao, através do
homem, que for¢a a inventar esse sujeito através da qual e para o qual tudo se torna
significativo. Em certo sentido, para Foucault é preciso retomar o antigo jogo da episteme
Cléssica’, e restabelecer a identidade entre o ser das coisas e a possibilidade de “dancar”
sobre o mundo sem a necessidade da referéncia a ser um inteligivel como a figura do homem.

O eterno retorno de todas as coisas é a experiéncia de um pensamento sem sujeito,
que vivencia o mundo em sua singularidade e seu carater experimental, sem a necessidade de
um ato intrinseco da mente, que adiciona conteido ao mundo. Portanto, nio se trata mais
de uma mediacio entre coisas e palavras, uma vez que o Retorno admite a singularidade de
“cada alma”, de cada diferenca trazida pela singularidade do particular e de suas praticas, ele
¢ correlato ao desaparecimento do homem. Quanto ao tema, ainda observa Deleuze: “Nao
compreendemos o eterno retorno enquanto nao o opomos, de certa maneira, a identidade.
O eterno retorno nao ¢ a permanéncia do mesmo (...) mas o retorno ¢é ele mesmo o uno que

31 Quanto a relacio entre episteme Classica e estruturalismo, cf. MANIGLIER, The order of things, p. 102-105.
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se diz t3o somente do diverso e daquilo que difere.””* Ao invés de trocar o semelhante e de
identificar o Mesmo em uma Representagdo, o Retorno dispensa a referéncia do homem ao
fazer com que o vir-a-ser coincida consigo mesmo, se confirmando ao fazer as coisas
tetornarem sobre si mesmas, sem recorrer a leis, conceitos ou modelos. E desse modo que
Nietzsche encontra a férmula da afirmac¢io do mesmo, permitindo que cada vida e suas
perspectivas sejam auto-suficientes, e inaugurando, assim, uma nova maneira de pensar, que
decreta também o fim e um novo comego para a filosofia, como nota Foucault:

Talvez se devesse ver o primeiro esfor¢o desse desenraizamento da Antropologia ao
qual, sem duvida, estd votado o pensamento contemporaneo, na expetiéncia de
Nietzsche (...) Com isso, Nietzsche, propondo-nos esse futuro, a0 mesmo tempo
como termo e como tarefa, marca o limiar a partir do qual a filosofia contemporanea
pode recomegar a pensar; ele continuard sem duvida, por muito tempo, a otrientar
seu curso. Se a descoberta do Retorno é, realmente, o fim da filosofia, entdo o fim
do homem ¢ o retorno do comeco da filosofia. Em nossos dias ndo se pode mais
pensar sendo no vazio do homem desaparecido. Pois esse vazio nio escava uma
caréncia; nao prescreve uma lacuna a ser preenchida. Nao é mais nem menos que o

desdobrar de um espaco onde, enfim, é de novo possivel pensar.3?

Tal afirmacao resume bem uma das inten¢des de um livro que apresenta um
problema que Foucault enfrentou para finalmente praticar filosofia sem o auxilio do
humanismo do circulo antropolégico: suas genealogias a partir dos anos 70 nao seriam uma
tentativa de lidar com o fim da filosofia como praticada até a episteme moderna? E também
nao seriam o retorno do comego da filosofia, que agora segue o conselho dos animais de
Zaratustra e libera as coisas para o pensamento sem a necessidade de relaciona-lo a um sujeito
de conhecimento? Se As palavras e as coisas termina com um texto profético sobre uma nova
era em que os discursos nio serdo sobre o homem mas sobre os discursos em si, as
genealogias posteriores realizadas por Foucault sao uma forma de discurso que leva em
consideragao a constitui¢ao de conhecimentos, discursos, dominios de objetos, etc., sem ter
que se referenciar a um sujeito ou a um dispositivo transcendental que se relacionam ao
campo de eventos que aparecem ao longo da historia.

III

“E que se chamara de saber aquilo que ¢ preciso arrancar da interioridade do
conhecimento para ali recuperar o objeto de um querer, o fim de um desejo, o instrumento
de uma dominagio, a meta de uma luta”*. Feita a abertura genealdgica para o campo do
poder, o saber torna-se jogo da verdade liberto de sua suposta neutralidade apos a
interpretacao do genealogista, ou, em outros termos, “o conhecimento liberado da relagao

32 DELEUZE, Nietzsche et la philosophie, p. 53.
BFOUCAULT, Les mots et les choses, p. 333.
3#FOUCAULT, Lecons sur la volonté de savoir, p. 18.
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sujeito-objeto””. Ao pensar o conhecimento como um processo histérico, localizado em um
plano de forgas anterior a problematica da verdade e da relagcdo sujeito-objeto, Foucault
associa o universo dos signos a um “saber” produtor de esquemas que servem tanto a
comunica¢ao quanto a uma maneira de apoderar-se da multiplicidade para fins de acordo e
dominacao gracas a um artificio ilusério da linguagem. O pensamento filoséfico muitas vezes

reforgou esse jogo de exclusoes:

Quer seja, portanto, em uma filosofia do sujeito fundante, quer em uma filosofia da
experiéncia originaria ou em uma filosofia da mediagdo universal, o discurso nada
mais é do que um jogo, de escritura, no primeiro caso, de leitura, no segundo, de
troca, no terceiro, e essa troca, essa leitura e essa escrita nao jamais poem em jogo
sendo os signos. O discurso se anula, assim, em sua realidade, colocando-se na ordem

do significante.

Filosofia do sujeito fundante, da experiéncia originaria ou da mediacio universal®,
todas elas marcam, de alguma forma, o triunfo do signo, do Mesmo, um modo de representar
um Diverso por meio de estruturas fixas, aplicando sobre elas a marca de uma forca. Esse
processo “anula” o discurso em sua realidade pois mascara sua fonte violenta: os discursos
praticados ao longo da historia sao imanentes ao jogo de forgas que exclui outras formas de
discursos e assim age por coer¢ao. Além disso, no plano genealdgico, os discursos compdem
os saberes como conjunto de enunciados necessariamente entrelacados com o nao-discursivo
(ou seja, qualquer tipo de agdo que nio seja estruturada na produc¢do de enunciados), e sao
modificados ao longo da histéria conforme a disposi¢ao das forgas:

As praticas discursivas nio siao pura e simplesmente modos de fabrica¢io de
discursos. Elas tomam corpo em conjuntos técnicos, em institui¢des, em esquemas
de comportamento, em tipos de transmissdo e de difusdo (...) que simultaneamente

as impdem e as mantém?s.

A produgao de discurso entio passa a ser a uma prdtica também vinculada ao
nascimento de #énicas, nogao que, em Foucault, remete a criacio de um mecanismo de
atuagdo de um corpo sobre o outro tendo em vista a realizagdo de certa estratégia da
disposicao das forcas. Trata-se de consequéncia imediata da recusa foucaultiana em pensar
um mundo tedrico puro, uma vez que este é imanente a0 mundo pratico, ou, em outros
termos, é causa e efeito das relagoes de poder. Ao deslocar o foco de sua critica para as
motivagdes praticas dos saberes, o genealogista nos aponta para o erro intelectual que subjaz
a esta motiva¢ao: a cren¢a de um fundamento puramente tedrico na producao da verdade,
independente do interesse pratico, da relacio entre os corpos, do diagrama das forcas. E
preciso que o signo seja disposto de maneira reconhecivel para os outros, o que implica em

% FOUCAULT, Legons sur la volonté de savoir, p. 205.

36 FOUCAULT, A ordem do discurso, p. 21.

37 Foucault ndo explicita, mas ¢ evidente sua critica a fenomenologia e a ideia de uma consciéncia que se movimenta
e assim ¢ capaz de encaminhar as singularidades até o conceito, criando um discurso que repercute uma verdade.
3 FOUCAULT, Legons sur la volonté de savoit, p. 217.
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deformagoes para que determinada forga se conserve e persevere. Nesse sentido, o saber

funciona como uma técnica que assegura a conserva¢ao de uma for¢a que domina:

A transformacdo de uma pratica discursiva estd ligada a todo um conjunto,
frequentemente muito complexo, de modificacdes que podem dat-se tanto fora dela
(nas formas de produgio, nas relagdes sociais, nas instituices politicas) como nela
(nas técnicas de determinacio dos objetos, no afinamento e ajuste dos conceitos, no
ajuste dos conceitos, no acimulo de informa¢ao) ou ao seu lado (em outras praticas
discursivas). E esta ligada a elas no modo nao de um simples resultado, e sim de um
efeito que detém ao mesmo tempo sua propria autonomia e um conjunto de fung¢oes

precisas com relagdo ao que a determina.®

As mudangas que ocorrem nas praticas discursivas nao indicam uma historia de
desenvolvimento ou a marca de sua continuidade; ao contrario, suas mudancas sio efeitos
de uma causa imanente a elas: ha correlacao, pressuposicao reciproca entre a causa e o efeito,
entre a emergéncia irregular das forgas e suas formalizages. Se os efeitos atualizam e as
modificam é porque as relacées de forcas ou sdo apenas virtuais, potenciais, instaveis, e
definem apenas possibilidades e probabilidades de interagao enquanto nao integram num
conjunto capaz de dar forma ao seu sentido e a sua fungao. Essa atualizagdo também é uma
integracao, um conjunto de integracdes progressivas, originadas em diferentes locais (“fora
dela”, “nela”, “ao seu lado”), que tendem para a dominagdao, operando assim um
alinhamento, uma homogeneizagio, uma soma de relagdes de forca. Vejamos, por exemplo,
como Foucault inicia seu curso de 1978 no Collége de France esclarecendo essa questio:

Os mecanismos de poder sio parte intrinseca de todas essas relagdes, sdo
circularmente o efeito e a causa delas, mesmo que, é claro, entre os diferentes
mecanismos de poder que podemos encontrar nas relagdes de produgdo, nas
relagbes familiares, nas relacOes sexuais, seja possivel encontrar coordenacdoes
laterais, subordinaces hierarquicas, isomorfismos, identidades ou analogias técnicas,
efeitos encadeados que permitem percorrer de uma maneira a0 mesmo tempo logica,
coerente e valida o conjunto dos mecanismos de poder e apreendé-los no que podem

ter de especifico num momento dado, durante um periodo dado, num campo

dado.40

O comentario de Deleuze sobre a relacao de imanéncia entre os campos do poder e
do saber ilumina esse problema pela leitura da fungao-pandptico: nessa disposi¢ao de relagao
de poder, trata-se de revelar um modo de “impor uma conduta qualquer a uma multiplicidade

humana qualquer.”"

. O poder disciplinar, como qualquer outra forma de poder, opera
enquadramentos do tipo “matéria-fun¢ao” por todo campo social, atravessa e aplica-se,

distintivamente, a duas formas de multiplicidade: a “matéria visfvel” (escolas, hospitais,

¥ FOUCAULT, Legons sur la volonté de savoir, p. 218.
40 FOUCAULT, Seguranga, territdrio, populacio, p. 4-5
Y DELEUZE, Foucanlt, p. 43.
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prisoes, etc.), e as “fungdes enunciaveis”, ou seja, aos conteudos dos saberes. A
implementacao e a manutencao dessas formaliza¢oes se da sempre por meio de técnicas:
“técnica de governo”, “técnica dos dispositivos”, “tecnologias de poder” sio exemplos de
termos que, no ambito do pensamento de Foucault, nio se resumem a criagao e ao uso de
uma maquina ou instrumento, mas equiparam-se € remetem sempre a um Mesmo Processo,
a um ato de um corpo sobre o outro, ato que possui uma eficacia e que se propaga entre os
corpos por sempre se direcionar para um determinado fim, sendo estrategicamente capaz de
alcanga-lo. Nesse sentido, tanto agdes como as praticas de si na Antiguidade quanto as
saberes estatisticos utilizados para o governo das populagdes ou o modelo do pandptico
serdo considerados técnicas, uma vez que sao criados no ambito de uma relagao de forgas e
utilizados para um determinado fim, ou seja, compdem parte da estratégia de uma for¢a que
domina.

Dessa maneira, a partir da analise das mutagdes que o poder impde sobre “o visivel
e o enunciado”, Foucault expde as pegas dos jogos das relagdes de forcas que constituem as
relagoes de poder. Esse campo de forgas ¢ constituido de singularidades instaveis e violentas,
nao havendo, assim, nem distribui¢ao estavel de for¢as, nem configurag¢oes privilegiadas. O
poder “age como uma causa imanente nao-unificadora” pois jamais é qualificada como uma

substancia: “Ele duplica a histéria com um devit”*.

A partir do exposto ao longo do artigo, notamos um filésofo que, ao desenvolver
um método arqueoldgico, aponta, por um lado, para a necessidade de estabelecer o limiar de
existéncia dos discursos e o corte que demarca o que é possivel dizer em determinado
momento da historia, e, por outro, para a critica de certo modo hegemonico do pensamento
como uma forma de exercicio do poder centralizado em certos paradigmas da representagao.
A arqueologia ¢ um método criado para andlise de relagdes entre discursos em sua existéncia
propria, tornando possivel analisa-los sem referéncias a atividades centradas em um sujeito
que, na modernidade, torna-se fonte de significados e finalidades historicas. E na arqueologia
também que se encontra os fundamentos praticos para uma futura proposta genealogica de
uma dissolu¢ao dessa unidade por meio de uma analise dos campos de relagdes de forga nos
quais formas de saber e técnicas de poder articulam-se para potencializar um estado de forgas.
A arqueologia, portanto, pode ser definida uma pratica histérico-filoséfica que investiga os
multiplos e instaveis processos de elimina¢io e de selecio de saberes que determinam
objetividades em funcdo de estratégias localizadas em um diagrama de relagoes de
enunciados, de modo que um de seus objetivos ¢ abrir um dominio indispensavel para que
os enunciados contidos nesses saberes deixem de ser descritos como simples reproducao dos
esquemas internos de uma forma de conhecimento.

THE ARCHEOLOGY AND POLITICS OF ANTTHUMANISM

2 DELEUZE, Foucanlt, p. 45.
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Abstract: The article proposes to interpret Archeology as a practice by analyzing it as a method that
aims not only to circumscribe the discursive fields that make possible the knowledge of each time,
but also to define what, at its extreme limit, is thinkable. For Foucault it was essential to make possible
the “unthinkable” through the experience of difference. We intend to identify in Foucault this
movement of thought, which a certain academic tradition has identified as “anti-humanism” theorists,
by describing the anthropological circle that characterizes the modern episteme in “The order of
things”, Foucault's consequent critique of this problem and his later solution in texts that begin his
genealogical course.

Keywords: Foucault — Archeology — practice — representation — humanism.
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HA AINDA ALGUMA RELEVANCIA A ARQUEOLOGIA?
CONSIDERACOES ENTRE HISTORIA DOS DISCURSOS DE
VERDADE E DE PODER

Marcos Nallf*

Resumo: Procuro ensaiar uma interpretagdo do papel da caracterizagdo da histéria feita pela
arqueologia foucaultiana, nos termos de uma histéria das praticas discursivas regradas por suas
formacoes discursivas. Minha hipotese é que, em L archéologie du savoir, Foucault introduz um conceito
— “pratica discursiva” — cujo uso pragmatico durante o livro permite a um s6 tempo sua andlise
arqueoldgica em termos histéricos quanto sua leitura em termos ctiticos, de tal modo que forma um
todo dnico as investigagdes foucaultianas.

Palavras-chaves: arqueologia — histéria — formacao discursiva — pratica discursiva — genealogia.

INTRODUCAO

Arnold Davidson, num artigo sobre Foucault, afirma categoricamente: “inutil dizer
que eu nao tenho a menor inten¢ao de fazer de Foucault um filésofo analitico. Mas eu nao
creio também que ndo se sabera encontrar e aplicar relagdo utilizavel entre alguns aspectos
especificos da obra de Foucault e a tradicio da analise conceitual”.” Eu também nio pretendo
fazer de Foucault um filosofo das ciéncias 2 maneira dos filésofos analiticos das ciéncias, ou
mesmo como os epistemologos franceses (Bachelard, Koyré, Cavailles, Canguilhem), por
mais estranha que esta afirmagdo possa parecer a primeira vista, principalmente se
recordarmos o artigo que Foucault escreveu em homenagem a Georges Canguilhem, “La vie:
Pexpérience et la science”, presente no volume IV dos Dits et éerits (1994). Mas deve-se
observar também que a aproximacao entre os nomes de Bachelard, Canguilhem e Foucault
implica mais numa justaposi¢ao do que realmente numa relagio suficientemente critica e
completa da histéria da filosofia francesa e do chamado estilo francés de epistemologia.’

E preciso reconhecer, no entanto, que o trabalho de pesquisa de Michel Foucault, ao

menos durante os anos sessenta (mas ¢ perfeitamente possivel admitir também seus trabalhos

! Pesquisador bolsista-produtividade do CNPq. Professor do Depatrtamento de Filosofia e dos PPGs em Filosofia
(Doutorado e Mestrado) e em Psicologia (Mestrado), pela Universidade Estadual de Londtina — PR. E-mail para
contato: marcosnalli@yahoo.com.

2 DAVIDSON, “Foucault et 'analyse des concepts”, p. 53.

3 BRAUNSTEIN, “Bachelard, Canguilhem, Foucault. Le ‘style francais’ en épistémologie”, p. 920-963.
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posteriores, dos anos setenta), ¢ muito provocativo para pensar as ciéncias e as tecnologias
modernas. Suas analises sao mais proximas dos chamados filésofos pds-analiticos, segundo
os quais a analise das ciéncias se da tanto pela analise das ciéncias no nivel dos discursos e
das teorias quanto no nivel nao-discursivo. Por isso, talvez alguns dos conceitos mais
importantes da arqueologia foucaultiana sejam o de “formacao discursiva” e o de “pratica
discursiva”; sem os quais nao se pode efetuar uma analise nem dos discursos propriamente
ditos (outro de seus conceitos fundamentais), nem da ciéncia em particular.*

Outro aspecto a ser considerado, que difere Foucault das chamadas filosofias
analiticas da ciéncia reside em sua op¢ao, metodologica e heuristica, de trabalhar sempre a
partir do solo histérico. E, neste sentido, nao resta duvidas de suas dividas tedricas para com
a epistemologia francesa. Um dos principais motivos da escolha se deve ao fato de que
qualquer leitor atento dos textos foucaultianos tem que admitir que suas investidas te6rico-
analiticas sempre foram impregnadas de argumentos e caracteristicas prementes de
historiografia. O fazer filoséfico em Foucault sempre se deu a partir de um estilo peculiar de
escrita, a escrita historica. Contudo, sob o signo de Clio, Foucault jamais se comportou como
historiador, ipso facto e jpsa littera; assim como jamais foi em sentido estrito um filésofo. Sob
o signo da diferenca, Foucault fez filosofia fazendo historia, e fez histéria fazendo filosofia.
Suas reflexdes — mais analitica e teoricamente sugestivas que sistematicamente tedricas (no
sentido hegeliano da teoria como sistema) — sempre o lancaram para as zonas borradas e mal
demarcadas que limitam e tangenciam as disciplinas. Daf uma das razdes da dificuldade em
defini-lo, seja como filésofo seja como historiador. No entanto, é inegavel sua contribui¢ao
ao que podemos chamar de historia das ciéncias. E neste sentido, é preciso situar os termos

de sua contribuicao.

INTERNALISMO E EXTERNALISMO EM HISTORIA DAS CIENCIAS

Antes de prosseguirmos na apresentacao dessa abordagem, convém lembrar uma
distingao, ja tornada classica entre os historiadores das ciéncias. Ela foi proposta pelo filésofo
hungaro, pos-popperiano, Imre Lakatos (2007), e consiste no postulado tedrico de que a

histéria de uma dada ciéncia pode se dar de dois modos: (a) A histéria da ciéncia pode se dar

4+ NALLI, “Sobre o conceito foucaultiano de discurso”, p. 151-169.
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a partir da reconstrucao dos argumentos, da constituicio dos conceitos e teorias, sem uma
referéncia a0 menos explicita ao “contexto social” da pesquisa, procurando assim demonstrar
e reconstruir sua racionalidade inerente, evidenciando no programa de pesquisa analisado
que elementos foram fundamentais para que se colocasse como um progresso em relagao a
tradi¢do, ou que fosse suplantada por programas de pesquisa melhores e racionalmente mais
apuradas. A este modelo de fazer historia, pode-se chamar de histéria interna. (b) A histéria
da ciéncia pode consistir numa reconstrucao focada no contexto social, econémico e politico,
inventariando de que modo cientistas e pesquisadores interagem entre si de modo a criarem
condig¢des satisfatorias para a defesa e propagacao de suas teorias na comunidade cientifica a
que pertencem. Neste caso, tem-se a historia externa da ciéncia.

O que Lakatos propicia com essa distingao é o reaquecimento do velho debate entre
historiadores das ciéncias sobre qual a melhor e mais correta forma de se fazer historia das
ciéncias, o debate entre “internalismo” e “externalismo”, uma vez que ele toma franco
partido da analise histérica internalista da ciéncia por defendé-la como uma reconstrugao
racional da ciéncia; ou dito de outro modo, como a unica forma de se fazer histdria da ciéncia
que resgata a racionalidade inerente ao programa de pesquisa sem ‘“‘contamina-la” com
elementos estranhos ao fazer cientifico.

Essa distincao se faz aqui importante, pois ela nos permite — pelo contraste —
apresentar a historiografia foucaultiana, como uma alternativa viavel tanto a posi¢io
lakatosiana em particular, quanto ao debate internalismo/externalismo entre os historiadores
das ciéncias, em geral. Em suma, o que defendemos e tentaremos mostrar é que a
historiografia foucaultiana, seja em sua faceta arqueolégica ou em sua modulagao genealdgica
(que do comego ao fim segue como um corolario critico a metodologia analitica da
arqueologia), é uma abordagem historiografica que contempla, simultaneamente, aspectos
das ciéncias que podem ser tomados como “internalistas” e “externalistas”; e que isto ocorre
nao por um descuido ou desatencao metodoldgica, mas sim que esta em perfeita consonancia
com sua concepgao de historia e que é coerente com a sua demarcagao metodologica dos

objetos que se propunha investigar.

GENEALOGIA ENQUANTO HISTORIA

Quando pensamos em histéria em Foucault, rapidamente lembramos de seu famoso
texto sobre “Nietzsche, la généalogie et T'histoire” (1971). Nele, encontramos a oposi¢do
entre uma histéria de busca pelas origens reconditas, uma Ursprunghistorie — que deve ser

sistematicamente evitada — e uma pesquisa pela proveniéncia (Herkunfl), da emergéncia
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(Entstehung) e da invencao (Erfindung). A genealogia nio pode se configurar como uma
histéria de nosso momento presente que tenha por meta encontrar “a esséncia exata da coisa,
sua mais pura possibilidade, sua identidade cuidadosamente guardada em si mesma, sua
forma imével e anterior a tudo que € externo, acidental e sucessivo™.” Isto é, ndo se trata de
encontrar a verdade primeira, imutavel, aquilo que Foucault chamava de “solenidades da
. » : . . ~ " e .
origem”, de reduzir ou mesmo de constranger a historia a metafisica, de encontrar na origem

o lugar da verdade, da verdade primeira e fundamental.

por tras da verdade, sempre recente, avara e comedida, ha a proliferacao milenar dos
erros. |...| A verdade, espécie de erro que tem a seu favor o fato de ndo poder ser
refutada, sem duvida porque a longa cocgio da histéria a tornou inalteravel. E, além
disso, a propria questio da verdade, o direito que ela se da de refutar o erro ou de se
opor a aparéncia, a maneira pela qual alternadamente ela se tornou acessivel aos
sabios, depois reservada apenas aos homens piedosos, a seguir retirada para um
mundo fora de alcance, onde desempenhou simultaneamente o papel de consolo e
de imperativo, rejeitada, enfim, como idéia indtil, supérflua, contradita em todo lugar
— tudo isso ndo ¢ uma histéria, histéria de um erro que tem o nome de verdade? A

verdade e seu reino originario tiveram sua histéria na historia.¢

O que a genealogia encontra, contra toda uma histéria da origem e da verdade
inalteravel e inabalavel diante das investidas humanas, sempre desejosas de alcanca-la e
vislumbra-la totalmente e sem intermediagdes; o que a genealogia encontra em toda Ursprung,
¢ a invencgao, ¢ a proveniéncia, ¢ a Herkunft. Mas que nio caiamos na falsa ilusio de que
Foucault recusa a pesquisa pela origem. Antes ele a problematiza, sempre na sua relagio com
a invencio. B antes mostrar na histéria como origem e invencio se co-fundem, implicando
uma na outra. Sao termos simultaneamente proximos e radicalmente distintos. Proximos na
medida em que, para Nietzsche (segundo Foucault, mas também para ele mesmo). Erfindung,
invencao, invoca Ursprung, origem. Isto é, nem Nietzsche nem Foucault conseguem — e nem
pretendem — tratar da invengdo sem se referir a origem e vice-versa; em outros termos,
invengao e origem se invocam reciprocamente. Contudo, sio termos distintos, pois tanto
Nietzsche quanto Foucault nao concebem essa invocacio reciproca como uma exigéncia de
sinonimia ou de complementagio; antes, sio termos antagOnicos e opostos. Quando
Nietzsche e Foucault falam de “invencao” é para nao falarem de “origem”. E ¢ neste jogo

tenso, de reciprocidade e antagonismo, que se deve situar toda analise genealdgica sobre

> FOUCAULT, Dits et éerits, t. 11, p. 138.
¢ FOUCAULT, Dits et éerits, t. 11, p. 139.
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verdade e conhecimento. Verdade e conhecimento siao invenc¢des. E como o conhecimento
¢ invencdo e, portanto, nao-natural, é interpretagio. Desse modo a genealogia enquanto
interpretacdo ¢ historia/interpretacdo de outras interpretacdes; por isso, e com base na
defini¢ao proposta por Foucault ao termo “interpretacao”, entdo a genealogia foucaultiana é
subversiva, na medida em que se impoe a forga sobre os elementos constituintes dos objetos

das interpretagdes genealogicas — as outras interpretagcdes — obrigando-os a se reorganizarem.

ARQUEOLOGIA E HISTORIA DAS CIENCIAS

Mas tais ideias sao aplicaveis apenas a fase genealégica de Foucault, na qual hd o
predominio das analises sobre as relagdes de poder? Seria um equivoco pensar assim, até pelo
fato de que, embora Foucault privilegie as relagdes de poder, elas nao sio pensadas
exclusivamente como relages sociais ou interpessoais; mas o conceito foucaultiano de
“poder” é uma categoria conceitual fundamental para pensar praticas e formagoes discursivas
que, em nossa sociedade ocidental e em nosso tempo atual, nio param de se epistemologizar.’
E neste sentido, ha uma linha de continuidade entre as fases arqueoldgica e genealdgica, de
tal modo a ver também na arqueologia foucaultiana 0 mesmo movimento de abordagem
analitica.

De qualquer modo, contudo, temos que admitir que a fase arqueolégica foi bem
mais proficua em analises das ciéncias... Claro que esta afirmacio tem que ser relativizada. E
verdade que o aspecto mais notorio de livros como Swurveiller et punir (1975) e La volonté du
savoir (19706) residia na descri¢ado genealdgica das relagoes de poder e de seus efeitos na
constitui¢do de individualidades e subjetividades em nossa modernidade. Mas nio
exclusivamente, pois nao é possivel negligenciar o fato de que tinham também por fim
analisar os discursos e os saberes a partir de uma matriz de relagdes de forga, e nesse caso,
de efetuar uma analise genealdgica da constituicao de verdades, de nossa relagio com elas, e
por meio delas, de nossas relagdes com os objetos do conhecimento. E muito nesta
perspectiva que se deve ler seu artigo “Nietzsche, la genéalogie et I’histoire”, bem como seu
primeiro curso no Collége de France.

Mas Foucault nio estava interessado em formular uma analise epistemolégica das

ciéncias; seu interesse pelas ciéncias se pautava para as descrigdes arqueoldgicas do saber:

T FOUCAULT, L' archéologie du savoir, p. 255.
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Nesse nivel, a cientificidade nao serve como norma: o que se tenta revelar, na histéria
arqueoldgica, sio as praticas discursivas na medida em que dio lugar a um saber, e
em que esse saber assume o status e o papel de ciéncia. Empreender nesse nfvel uma
histéria das ciéncias ndo é descrever formacdes discursivas sem considerar estruturas
epistemoldgicas; é mostrar como a instauragio de uma ciéncia, e eventualmente sua
passagem a formalizacdo, pode ter encontrado sua possibilidade e sua incidéncia em
uma formacio discursiva e nas modificagdes de sua positividade. Trata-se, pois, para
tal analise, de tracar o perfil da histéria das ciéncias a partir de praticas discursivas; de
definir como, segundo que regularidades e gracas a que modificacGes, ela pode dar
lugar aos processos de epistemologizacio, atingir as normas de cientificidade e,

talvez, chegar ao limiar da formalizagdo.®

Ou dito de outro modo: ndo se trata de negligenciar uma abordagem epistemologica
das ciéncias. Trata-se sim de considera-las de outro modo, bem diverso daquele que Foucault
encontrou quando formulou sua abordagem. A arqueologia enquanto histéria das ciéncias
nao é uma ‘“hagiografia” dos cientistas como se fossem santos ou herdis da verdade. A
histéria das ciéncias nao é a busca incessante e continua em direcao a verdade. Sua histéria é
destituida de qualquer teleologia. Nao ha propriamente um fim a ser alcangado; assim como
também nao ha uma origem primeira e fundamental, simultaneamente historica e nos limites
da histéria porque transcendental. Ainda que nem a ciéncia e nem a verdade sdo a norma
dessa histéria, nao implica que estejam fora de consideracdo. Ao contrario: é por nao as
tomar como norma que a arqueologia pode se voltar analiticamente as ciéncias e as suas
verdades como acontecimentos historicos, rastreaveis em suas dinamicas de emergéncias
historicas.

Como Foucault consegue realizar tal intento? Sua estratégia consistiu, grosso 7odo,
em deslocar o foco de analise da ciéncia enquanto fenomeno a ser investigado para o
discurso. Serdao enquanto discursos que as ciéncias serdo arqueologicamente estudadas. E
como tais, é preciso se inventariar, descrever e analisar os discursos em suas interrelagoes
com outros discursos e com priticas nio-discursivas. Vejamos sucintamente,” como a

arqueologia se processou em seus principais livros.

A ARQUEOLOGIA EM HISTOIRE DE LA FOLIE

8 FOUCAULT, L' archéologie du savoir, p. 249.
 Meu objetivo aqui ¢ apenas efetuar uma apresenta¢io sucinta e “pedagdgica” das fases da arqueologia, deixando
de lado analises mais detalhadas, o que nio cabe aqui.
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Em Histoire de la folie (1961), o termo arqueologia aparece pela primeira vez. Sua
utiliza¢do ¢ bastante especifica, sempre como uma critica € como oposi¢ao ao que se tomava
ortodoxamente por histéria das ciéncias no comeg¢o dos anos sessenta. Em particular aquela
histéria, romantizada e hagiografica, das descobertas cientificas e dos cientistas que a
descobrem como heréis ou santos. Mas também para se diferenciar da histéria das ciéncias
como realizada pelo seu velho mestre Georges Canguilhem. Segundo ele, deve-se estabelecer
uma estreita relagao entre historia das ciéncias e epistemologia, de tal modo que Canguilhem
compreendia que fazer epistemologicamente histéria das ciéncias, quer dizer, investigar a
formagdao de um conceito, é fazer a histéria de um problema que ja na sua origem é um
problema cientifico.

Ainda que a arqueologia foucaultiana em Histoire de la folie se configure como uma
histétia conceitual," assim como uma investigacio histérica das condigoes de possibilidade
de uma modalidade discursivo-cientifica (a psiquiatria e a psicologia, como ja foi dito
anteriormente), estas condi¢des de possibilidade sao de uma outra ordem — e mais profunda
— que a da ciéncia. Estas condi¢des de possibilidade sao de uma outra ordem, pois Foucault
descobre que as mesmas podem e devem ser encontradas na percepgao classica da loucura;
uma vez que além de sua anterioridade a qualquer conceito cientifico ou a qualquer teoria, é
na percepe¢ao e na dicotomia estrutural entre razao e desrazao, e entre razao e loucura, que
se possibilita o nascimento da psiquiatria na Modernidade, e em nossa Contemporaneidade.

Para realizar tal analise, Foucault recorreu tanto a analise das principais teotrias
médicas da Idade Classica, caracteristicamente nosograficas e classificatorias, quanto a analise
da criagao de politicas institucionais de enclausuramento. A histéria arqueoldgica nao apenas
se realiza em niveis diferentes de analise, quanto “descobre” eventos distintos, e até
contrastantes, que se afetam mutuamente de tal modo a desencadearem um movimento de
constituicao de um objeto peculiar: o doente mental. No nivel da analise das medicinas
classificatorias, Foucault descobre nelas todo um esforco de um estabelecimento de um /ocus
racional para as doencgas da alma, e para a loucura em particular; é o estabelecimento da
loucura no jardim das espécies morbidas. Contudo, tais discursos nao reconhecem nem
articulam nosograficamente o louco. Da mesma forma, as instancias institucionals, a
instauragao das praticas de enclausuramento, personificam aquilo que Foucault chamou de
percepegao classica da loucura: a percep¢ao soécio-moral do louco como uma das figuras mais

sombrias da desrazao.

10O MACHADO, Ciéncia e saber: A trajetiria da argueologia de Michel Foucault, p. 83.
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O que, em principio, sugeria que haveria um descompasso entre essas duas analises
histéricas que nos apresenta a arqueologia, pode ser visto como complementares. Neste
sentido, a arqueologia se processa como um empreendimento analitico em que a conjuncao
dos dois niveis descreve nao necessariamente um desenvolvimento racional, mas um
processo antecedente a propria razao em que o processo de constituicao historica da doenga
mental como objeto de um conjunto de discursos, “pré-fixados” como psi, caracteriza-se
como a constituicao de sua propria condicao de possibilidade e emergéncia/proveniéncia
histérica. Ou seja, a arqueologia de Histoire de la folie, contra as historias das ciéncias em geral
que berofficarz ou santificam os cientistas, e contra uma abordagem epistemoldgica
motivadoras da histéria das ciéncias enquanto historia dos conceitos cientificos e

2 <

verdadeiros, ¢ uma histéria que descreve a proveniéncia “baixa”, “infima” “vil” de uma
ciéncia a partir de condigoes histérico-sociais nao cientificas, mas éticas. E isto s6 é possivel

porque ¢ uma analise que se processa naqueles dois niveis ja relatados.

A ARQUEOLOGIA EM NAISSANCE DE I A CLINIQUE

E sabido que o material coletado por Foucault, por ocasido da redacio de Histdria
da Loncura, sua tese de doutorado, foi a principal fonte documental para a redagiao e
publicacao de Naissance de la clinigne (1963). Curiosamente, a expressio “arqueologia” so
aparece no subtitulo deste livro: por uma arqueologia do olhar. No decorrer do mesmo, o
termo que prevalece é “epistemologia”. A despeito da aparente imprecisio terminoldgica,
também ¢ sabido que se tratava de seu texto mais epistemoldgico. Seu problema consistia
em inventariar as condi¢oes — sempre historicas — que permitiram que ocorresse o que
denominou como a emergéncia, o nascimento da clinica. Por clinica, Foucault entendia um
conjunto de procedimentos e discursos, advindos de uma reconfiguracao da medicina proto-
clinica, mais afeita as homologias e aos jogos de representagao entre o sintoma e a espécie
morbida.

Sua historia consistiu em mostrar de que modo o médico deixa de estabelecer tal
correlagao de natureza estritamente representacional, ndo percebendo o corpo doente, mas
a doenca no corpo; apenas como um sinal da manifestacdo da doenga, mas nao seu
desenvolvimento no sentido de uma fragilizagio do corpo e rarefa¢do da vida. A nova
configuragio se da pelo fato de que o médico, pouco a pouco, abandona a pratica
representacional e classificatoria e se poe a realizar uma anatomo-clinica. Trata-se de um
novo olhar, que busca no corpo os sintomas e as marcas da doenga, que se desenvolvem no

corpo e apenas no corpo. Mas para essa transformacao no olhar médico, foi necessario criar
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espagos de visibilidade e de transmissao dos saberes minuciosa e pacientemente acumulados
a partir dos cadaveres perscrutados. Foi necessario a criagao de uma institui¢ao peculiar, uma
institui¢ao propria da modernidade: o hospital. O hospital como lugar da experimentacao. E
experimentagao decorrente do olhar perspicaz e treinado diante dos tecidos e carnes
meticulosa e metodicamente retalhados a fim de evidenciar todos os sinais da morbidez. Para
tanto, nao basta a cria¢do dos arquivos de prontuarios; é necessario também o cruzamento
das informagdes a partir das intervengoes cirurgicas post-morter nos necrotérios contiguos aos
hospitais. Clinica como cura, como terapéutica? Nao, clinica como prospec¢ao dos sintomas
nos cadaveres.

De qualquer modo, assistimos mais uma vez na reflexdo foucaultiana uma busca
constante de nao perder de vista a possibilidade de estabelecer uma interface entre uma
reconstrucao histérica “interna” dos discursos cientificos com uma reconstrucao “externa’”
das institui¢oes e praticas sociais que impulsionaram. Nao que a ultima condicione a primeira.
Nio é isso que encontramos em Foucault; mas que essa interface entre o discursivo e o nao-
discursivo que se da numa formagao discursiva se processa em niveis variados e com

intensidades de relacdo distintas, de uma coeréncia a uma tensa conflitividade.

A ARQUEOLOGIA DE LES MOTS ET LES CHOSES

No caso de Les mots et les choses (19606), Foucault desconsidera voluntariamente
quaisquer consideragoes sobre as chamadas praticas nao-discursivas. Ainda assim, neste livro,
retoma e radicaliza, de certo modo, a hipdtese da reestruturacao das formas de visibilidade e
dicibilidade, universalizando-a para aqueles discursos que culminaram, no alvorecer da
modernidade, com o advento das ciéncias humanas: é o estudo das epistemes, como
estruturas sistematicas, globalizantes porém nao fechadas, que fundariam, bem aquém do
pretenso primado da subjetividade e da racionalidade (posto que este primado depende
daquelas epistemes, particularmente a moderna), os discursos e saberes. O nivel de analise
arqueologica desenvolvida neste livro passa ao largo da descricao das formagoes discursivas
nas quais estariam dispostas e interrelacionadas praticas discursivas e praticas nao-
discursivas. O foco esta na analise descritiva das epistemes.

Contudo, alguns tragos caracterizadores das epistemes sdo suficientes para nos fazer

notar que Foucault trabalha ainda com a possibilidade de confrontar niveis diversos —
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internos e externos — em sua histotiografia arqueolégica': (a) um primeiro elemento consiste
em que a episteme tem uma caracterizagao geografica e temporal; (b) em segundo lugar,
descrever a episteme é descrever a regiao intermediaria entre os codigos fundamentais da
cultura como sistema. Ora, segundo Foucault, numa entrevista concedida a Madeleine
Chapsal sobre Les mots et les choses, afirma: “Por sistema, é preciso entender um conjunto de
relagGes que se mantém, se transformam, independentemente das coisas que ligam”, para
logo em seguida, sugerir que o sistema condiciona a totalidade do “wodus vivend?” das pessoas,

e de que esse sistema se transforma historica e socialmente:

Em todas as épocas, a forma pela qual as pessoas refletem, escrevem, imaginam,
falam (até nas ruas, as conversacoes € os escritos mais cotidianos) e mesmo a forma
pela qual sua sensibilidade reage, toda sua conduta é comandada por uma estrutura
tedrica, um sistema, que muda com os anos e as sociedades - mas que estd sempte

presente e em todas as sociedades. 2

E em terceiro lugar, que a descri¢ao nao se refere aos conhecimentos nem ao ponto
de vista de sua forma racional nem ao de sua objetividade, mas de suas condi¢es de
possibilidade, e mesmo de impossibilidade; de uma impossibilidade mais geral, mas que ainda

assim constrange todas as nossas formas de conhecimento:

No deslumbramento dessa taxonomia, o que de subito atingimos, o que, gracas ao
apdlogo, nos ¢ indicado como o encanto exético de um outro pensamento, é o limite

do nosso: a impossibilidade patente de pensar isso.13

Portanto, o estudo e analise arqueoldgicos das epistemes consistem em inventariar
as condi¢bes de emergéncia, de condicionamento e constrangimento epistémico que permite,
sanciona e também constrange determinados exercicios de dicibilidade cientifica e veraz
numa dada época. Tais epistemes, por sua generalidade, nao estio adstritas a uma ciéncia,
ndo lhes sao inerentes, embora mantenham com as ciéncias uma relacio de imanéncia, uma
vez que sua descricdo depende — ainda que parcialmente — da analise das ciéncias. Assim, a
analise arqueoldgica joga o tempo todo — e pode fazé-lo sem maiores dificuldades — com a
analise das teorias, em sua economia discursiva interna, bem como em sua rela¢ao seja com
outros discursos, numa economia discursiva externa; ou se preferirmos, utilizando uma

expressao mais apropriada, conforme a L archéologie du savoir (1969), uma formagao discursiva.

W CASTRO, E/ vocabuldrio de Michel Foucantt, p. 111-112.
12 FOUCAULT, Dits et éerits, t. 1, p. 515.
13 FOUCAULT, Les mots et les choses, p.7.
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A HISTORIA SEGUNDO I’ARCHEOLOGIE DU SAVOIR

Com base no exposto até aqui, ainda que abruptamente ¢é verdade, podemos afirmar
que a arqueologia nao pode ser definida por meio de um conjunto determinado de regras,
nem mesmo por uma neutralizacio dos principais elementos epistemoldgicos
caracterizadores das ciéncias. Mesmo assim, a arqueologia ¢ a descricdo e analise dos
discursos que em nossa sociedade tendem a se epistemologizar. Portanto, embora sua analise
nao seja sobre as ciéncias, ela se presta muito bem para um processo de analise das ciéncias
enquanto discursos; uma vez que Foucault considera-os metodicamente sempre em sua
economia interna (veja o conceito, ainda que problematico, de “episteme”), simultaneamente
numa formacao discursiva que pode ser descrita em suas relagdes com outros discursos ou
com praticas nao-discursivas. De certo modo, ela responderia, assim,a necessidade
historiografica das ciéncias, sem precisar prescindir de uma reconstrucao interna (Lakatos
diria “racional”, em termos foucaultianos seria mais correto falar em “discursivo”, e talvez
em sua economia enunciativa) e de uma analise das condi¢des sociohistéricas do surgimento
e emergéncia desses discursos como pretensao de cientificidade e verdade.

Para tal empreitada, Foucault introduz dois conceitos que siao capitais, a saber o
conceito de “formacao discursiva” e o de “pratica discursiva”. O primeiro conceito é-lhe
fundamental para as releituras que ele fez, em L archéologie du savoir (1969), de seus trés
primeiros importantes livros. Para tal ele neutraliza a implicacao do conceito de “ciéncia” em
sua analise, sem necessariamente exclui-lo de suas considera¢oes. Qual o sentido de sua
neutralizacao? Quando se trata de nao o considerar por um valor e sim por sua facticidade
histérica de discurso; portanto, nao é seu valor epistemologico que interessa a Foucault, mas
a sua condi¢ao de discurso cientifico, de discurso historicamente compreendido como
cientifico, 2 medida que inserido numa formagio discursiva historicamente situada."

Mas o que ¢ uma formagio discursiva? Em A argueologia do saber ha uma secao
chamada “As regularidades discursivas”,'® na qual Foucault define as formacoes discursivas
como “‘sistemas de dispersio” que possui alguma regularidade e, por isso, regido por regras

que arqueologicamente podem ser descritas como tais — hd que se admitir aqui que na

14 Aqui, sigo de perto as consideracGes que fiz outrora. Cf. NALLI, “Sobre o conceito foucaultiano de discurso”,
p. 151-169.

15> FOUCAULT, Dits et éerits, t. 1, p. 724.

16 FOUCAULT, L' archéologie du savoir, p. 29-101.
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imprecisio terminolégica de Foucault ele co-funde regularidade com regra.'” A tais regras,
ele chamou de “regras de formagao”, que podem ser definidas como “condi¢ées de existéncia
(mas também de coexisténcia, de manutencao, de modifica¢ao e de desaparecimento) em
uma dada reparticio discursiva”.'® Apesar da dificuldade de entendimento do que ele quis
dizer, ¢ possivel sustentar que o acento que ele da ai nao é nem a nogao de ciéncia e nem
mesmo a nog¢ao de discurso, e sim a condi¢do de regularidade das formagoes discursivas. A
nogao de regularidade nao é claramente definida pela arqueologia foucaultiana, pois ainda

<

que se possa entender por ela “uma ordem, correlagdes, posicoes e funcionamentos,

transformacgoes”,” sua “natureza constitutiva” s6 pode ser descrita e analisada
imanentemente a formacao discursiva entdo descrita arqueologicamente.Ou, dito ainda de
outra forma, ela — a regularidade — “é definida pela formagio discursiva mesma”.*’ E por co-
fundir regra com regularidade, Foucault pode considerar a formagao discursiva como um
sistema de discursos que se processa pro auto-regulagio, cuja positividade historico-
arqueologica é o que ele chamou de “saber”.

No entanto, se tomarmos a defini¢io que Foucault nos da do que entende por saber,
veremos que ele a relaciona nao diretamente com a formagao discursiva, mas com outro

conceito que ¢ introduzido ai e tem um peso capital, qual seja, o de pratica discursiva. Diz

ele:

A esse conjunto de elementos, formados de maneira regular por uma pratica
discursiva e indispensaveis a constituicio de uma ciéncia, apesar de nio se destinarem
necessariamente a lhe dar lugar, pode-se chamar saber. Um saber é aquilo de que
podemos falar em uma pratica discursiva que se encontra assim especificada: o
dominio constituido pelos diferentes objetos que irdo adquirir ou ndo um estatuto
clentifico. [...] um saber ¢, também, o espago em que o sujeito pode tomar posi¢ao
para falar dos objetos de que se ocupa em seu discurso. |...] um saber é também o
campo de coordenacio e de subordinacdo dos enunciados em que os conceitos
aparecem, se definem, se aplicam e se transformam. [...| finalmente, um saber se

define por possibilidades de utilizagio e de apropriagao oferecidos pelo discurso.?!

Aqui surge uma dificuldade. Ha uma discrepancia entre a defini¢ao que Foucault da

de “pratica discursiva”® que o assemelha aquela de formacio discursiva, e o usos que faz da

I"NALLIL “Sobte o conceito foucaultiano de discurso”, p. 158.
18 FOUCAULT, L' archéologie du savoir, p. 53.

19 FOUCAULT, L' archéologie du savoir, p. 53.

20 FOUCAULT, L'archéologie du savoir, p. 153.

2V FOUCAULT, L'archéologie du savoir, p. 238.

2 FOUCAULT, L'archéologie du savoir, p. 153s.
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terminologia, que o torna sinobnimo de discurso. De certo modo podemos dizer que ha uma
aporia entre a definicao formal e a defini¢ao pragmatica de pratica discursiva. Cabe aqui uma
escolha interpretativa. & sabido que a nocdo de formacio discursiva foi criada antes da
publicacio de I.'archéologie dn savoir, ainda que forte e fartamente assimilada no livro.”No
entanto, sua pequena novidade — ainda que seja de grande importancia para as pesquisas na
década seguinte, principalmente na fase genealdgica — ¢ a introducdo do termoe seu uso
pragmatico (estou pensando aqui nos termos da pragmatica filoséfica) “pratica discursiva”.
Os discursos s6 sao objetos de consideragio analitica pela arqueologia a medida que sio
entendidos como praticas, como praticas discursivas, inseridas numa formagao discursiva,
isto ¢, num sistema regular e regrado de regras de formagao aos discursos, de tal modo que
Foucault afirma categoricamente: “a arqueologia busca definir [...] os proprios discursos,
enquanto praticas que obedecem a regras”.”*

Qual a importancia dessa pequena novidade? Ela se articula, num mesmo tempo, a
um projeto que comega a findar, a dar seus dltimos sinais como o canto do cisne, isto é a
arqueologia, € um novo que, pouco a pouco, vai se anunciando: a genealogia. Sabidamente,
a expressio “genealogia” s6 foi adotada por Foucault a partir da leitura publica de sua aula

inaugural no Collége de France, 1. ordre du disconrs.

EPILOGO

No entanto, ainda que inominada, a genealogia se prenuncia quase ao final do
ultimo capitulo de L archéologie du savoir. Naquele capitulo, Foucault esclarece o porqué de se
deter em sua arqueologia sobre os saberes e sobre os discursos, considerados comopraticas
regradas e com tendéncia a cientificidade. Mas ele adverte que se trata de uma escolha com
tudo o que ela dispoe de arbitraria. Poderiam se fazer outras analises arqueoldgicas, sobre a

ética, da pintura, e do que Foucault chamou de “saber politico™:

Tentar-se-ia ver se o comportamento politico de uma sociedade, de um grupo ou de
uma classe ndo ¢ atravessado por uma pratica discursiva determinada e descritivel.
Essa positividade ndo coincidiria, evidentemente, nem com as teorias politicas da
época nem com as determinac¢Ges economica; ela definiria o que da politica pode se

tornar objeto de enunciagio, as formas que essa enunciacio pode tomar, Os

2 FOUCAULT, Dits et écrits, #. I, p. 696-731. Cf. também NALLI, “Sobre o conceito foucaultiano de discurso”, p.
151-169.
2 FOUCAULT, L'archéologie du savoir, p. 182.
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conceitos que se encontram af postos em obra, e as escolhas estratégicas que af se

operam.?

Trata-se, pois, de uma arqueologia dos discursos do politico, das praticas discursivas
e dos sistemas de regras que os regem, isto é, suas formagoes discursivas, que possibilitaram
a determinacao de objetos como objetos politicos, de questdes e problemas, de sujeitos, de
estratégias de conceitos que de algum modo (inter)agem as praticas outras que nio
discursivas — “investidos nos comportamentos e estratégias’, como diz logo a seguir
Foucault’ —, e assim permitem seu entendimento num enquadramento politico.

Foi exatamente motivado por essa provocagio que hi pouco tempo procurei®’
demonstrar em que medida e com base em que sistema de formagSes de saberes, foi possivel
transformar a vida numa questio politica, determinando assim, pela analise arqueologica da
formagao da biologia — e nesse contexto da formacio da vida como objeto de ciéncia
biolégica — as condi¢Oes que se fizeram necessarias para a formacao e emergéncia histéria da
biopolitica. Ou seja, em linhas gerais, como a arqueologia permite e propicia a analise

genealdgica. Ou para ser ainda mais preciso, podemos afirmar:

[...] para tentar compreender o sentido e as implicagdes daquela afirmacio? e de sua
aparentemente insuspeita inversdo, pode se fazer interessante resgatar como
Foucault considerou, a0 menos em termos arqueoldgicos, a transformacio e
constituicio epistémica da nocio de vida, e depois pensar se tal abordagem continua
a reverberar genealogicamente em sua interpretagio da biopolitica. Em outras
palavras, ha que se reconstruir — ainda que de modo bastante esquematico — alguns
elementos capitais a histéria da conexio entre biologia e politica. F preciso tentar
encontrar seus pontos de conexdo estrutural. Foucault fez isto, ainda que
parcialmente, em duas ocasiGes, exatamente no mesmo ano de 1976: em seu curso
1] fant défendre la société e no primeiro volume de sua Histoire de la sexualité: la volonté de
savoir. No curso, o enfoque genealégico — e, portanto, numa perspectiva historica —
recaiu sobre a questdo da histéria do racismo, e no livro o acento foi ao tema da
sexualidade. Talvez o ponto possa ser melhor explicitado se resgatarmos o modo

como Foucault considera em Les mots et les choses a questdo da vida, do surgimento da

2 FOUCAULT, L'archéologie du savoir, p. 254.

26 FOUCAULT, L'archéologie du savoir, p. 255.

27 NALLI, “De que vida trata a biopolitica? Considera¢des sobre a inversao foucaultiana da maxima aristotélica”,
p. 94-117.

28 Isto ¢é, aquela famosa afirmacio de Foucault sobre Aristételes: “O homem, durante milénios, permaneceu o que
era para Aristételes: um animal vivo e, além disso, capaz de existéncia politica; o homem moderno ¢ um animal,
em cuja politica, sua vida de ser vivo estd em questao” (FOUCAULT, Histoire de la sexualité, 1: la volonté de savoir, p.
188).
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histéria natural em diregdo a biologia, como pano de fundo para entender o curso e
o livro de 1976.%

Neste sentido, a arqueologia e a genealogia nao seriam exatamente os dois nomes
de um mesmo empreendimento investigativo, aquilo que anos depois Foucault chamou de
“ontologia do presente” ou de “ontologia histérica de nés mesmos”, ou ainda simplesmente
de “critica”? Um projeto de critica a (nossa) modernidade que passa pelo crivo historico com

uma finalidade bem clara, a saber:

Trata-se, de fato, de se fazer nessa pratica historico-filosofica a sua prépria historia,
de fabticar como que por ficgdao a histéria que sera atravessada pela questdo das
relagOes entre as estruturas de racionalidade que articulam o discurso verdadeiro e os
mecanismos de sujeicio que a elas estdo ligados, questdo que, pode-se notar, desloca
os objetos historicos habituais e familiares aos historiadores para o problema do
sujeito e da verdade [...] coloca-se a questio: quem sou eu, que pertengo a esta
humanidade, talvez a esta parte, a este momento, a este instante de humanidade que
estd sujeitada ao poder da verdade em geral e das verdades em particular?

Dessubjetivar a questao filosofica pelo recurso histético.3

E, assim a critica foucaultiana da modernidade nao ¢, segundo os préprios termos

de Foucault, “o trabalho indefinido da liberdade?”!

IS THERE STILL ANY RELEVANCE TO THE ARCHEOLOGY? CONSIDERATIONS
BETWEEN HISTORY OF THE DISCOURSES OF TRUTH AND POWER

Abstract: I try to rehearse an interpretation of the role of the characterization of history made by
Foucaultian archeology, in terms of a history of discursive practices ruled by their discursive
formations. My hypothesis is that, in L'archéologie du savoir, Foucault introduces a concept — 'discursive
practice' — whose pragmatic use during the book allows both its archaeological analysis in historical
terms and its reading in critical terms, such that form a whole unique to Foucaultian investigations.
Keywords: archeology — history — discursive formation — discursive practice — genealogy.
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ARQUEOLOGIA E MAGIA

Tiago Brentam Perencini*

Resumo: A natureza nio deixa nada sem assinar. Parece haver, no gesto da emissdo de sinais, um
proposito ético que pouco pode ser compreendido a luz das ciéncias humanas. Pensando diferente
do registro cientifico, o objetivo geral deste artigo sera descrever o jogo de penumbra pela qual a
arqueologia de Michel Foucault aproxima-se do paradigma da magia. A magia é uma pratica espiritual
consigo, com o outro e com o mundo, que ndo se pode reduzir a representacdo e a significacio. A
hipétese que levanto busca averiguar em que medida o paradigma da magia é presente nos escritos
arqueolégicos de Michel Foucault, ainda que o pensador francés pouco se refira diretamente a ele,
tarefa que implica uma escavacio sobre os rastros deixados nas entrelinhas de seu pensamento, como
fez seu contemporianeo Giorgio Agamben. Para tanto, enfocarei a ressonincia existente entre os
conceitos de (a) enunciado e assinatura e (b) a priori histérico e mana. Sabemos que enunciado e a priori
histérico sao dois operadores centrais ao pensamento arqueoldgico. Minha tarefa serd mostrar que
eles sdo Intimos a assinatura e a mana, ambas nogdes provenientes do campo da magia. Nao sera dificil
percebermos que a arqueologia bebe no paradigma da magia ao ponto de se embriagar, o que permite
pensar com saberes e praticas que foram eclipsados desde o pensamento secularizado e o iluminismo.
Dessa maneira, a Arqueologia se inscreve como um ethos ainda a ser desvendado, espécie de anticiéncia
das assinaturas.

Palavras-Chave: arqueologia — magia — enunciado — assinatura — Michel Foucault.

Michel Foucault empreendeu um gesto ético-politico ao cruzar saberes, discursos e
praticas sujeitadas que vigoram na cronologia ocidental a fim de identificar nelas o seu
potencial de resisténcia e de lutas transversais. Isso porque a arqueologia nao me parece
apenas um procedimento de pesquisa, mas implica também outra atitude filoséfica em tornar
visiveis subjetividades que se diferem a maneira cientifica e institucional que configura o
NOssO pensamento No tempo presente.

! Doutorando pelo Programa de Pés-Graduagio em Educagio da Unesp, campus de Marilia-SP, com
financiamento de pesquisa pela CAPES e sob a otientagio do Prof. Dr. Pedro Angelo Pagni (UNESP /Marilia) e
co-otienta¢io de Alexandre Simao de Freitas (UFPE). E-mail: tiagaobp@yahoo.com.bt.

:1: Cadernos de ética e filosofia politica | Numero 35 | Pagina 232 :::



Como comentadores, temos feito todo um esfor¢o para mostrar que a arqueologia
foucaultiana diferencia-se de outras disciplinas e campos de saberes tais como a psicologia, a
linguistica, o marxismo e as proprias ciéncias humanas® Nio obstante, teco nesse artigo uma
postura contraria a essa, uma vez que nao procuro diferenciar a arqueologia dos campos
anteriormente instaurados, mas sim de mostrar como ela se aproxima de um paradigma
eclipsado historicamente pela maneira ocidental, cientifica e humana de pensar: a magia.
Nesses termos, ela ndo constituiria apenas um procedimento de pesquisa, com vistas a
resgatar saberes e praticas marginais, mas incide principalmente enquanto campo
epistemoldgico que possibilita um questionamento ético sobre a maneira como temos vivido
no tempo presente.

A magia pode ser descrita como uma arte das mudangas dos estados dos seres e das
coisas com a finalidade de alterar a realidade posta na tentativa de se comunicar e criar
mundos paralelos. Dessa maneira, ela contribui para repensarmos a dimensiao humanista em
que estamos confinados no presente, pois ela se cria nos exercicios que resultam de um
trabalho de experimentagdes ativas, sempre abertas ao imponderavel e ao imprevisivel de
forcas e poténcias atuantes aqui e agora. Ela nido se atém a busca da verdade como
autoconhecimento, além de poder ser praticada desde uma mirfade de possibilidades, como
as preces e evocagoes, as dangas, o sexo, as fermentagoes, preparos alquimicos etc. desde que
ativem um simbolo com a intengdo de promover transformacio naquilo que esti vivo’.

Ao se aproximar da magia, a arqueologia pode ser pensada como uma “anticiéncia
das assinaturas ¥, se entendermos por “assinatura” uma espécie de funcio de existéncia que
articula certa terapéutica dos sinais que sao enviados ao sujeito para transformar-se em outro
diferente daquilo que ¢, sinais que embora tenham uma racionalidade prépria, nao podem
ser configurados em termos de uma categorizacao cientifica a maneira binaria tal como ainda
vigora na atualidade. Persigo com isso a pista deixada por Alexandre Filordi de Carvalho, ao
apontar que “tanto arqueologia quanto genealogia sio a dupla face de uma luta contra o
método, ou, ainda, a demarca¢ao de uma postura anticiéncia, ou, também, a producao de

ferramentas de trabalho no sentido de um antimétodo (...)"”.

2 Tenho investigado a arqueologia foucaultiana enquanto procedimento de pesquisa faz uma década. Seguem as
referéncias a estudos produzidos por mim acerca dessa tematica em especifico: PERENCINI, O enunciado no
pensamento arqueoldgico de Michel Foucanlt; PERENCINL, Uma argueologia do ensino de filosofia no Brasil: Formagio
discursiva na produgido académica de 1930 a 1968. Sugiro também Cf. DREYFUS, H. RABINOW, P. Miche/
Foucault: Uma Trajetoria Filoséfica; LECOURT, A Arqueologia e o Saber; MACHADO, A argueologia do saber e a
constituigdo das ciéncias humanas, Foucanlt, a ciéneia e o saber.

3 Essa visdo de magia aproxima-se das obras de FEDERICI, Calibi e a bruxa; STENGERS, No tenpo das catdstrofes;
Reativar o animismo.

* Essa expressio foi pensada a partir de um trecho extraido de AGAMBEN, Signatura rerum, p. 90, quando o autor
afirma que a arqueologia é uma ciéncia das assinaturas. Mantenho a concordéncia com o pensador italiano sobre
as assinaturas, mas persigo a pista de que a arqueologia vem funcionar em um carater anticientifico, nao no sentido
daquilo que se opde binariamente a ciéncia, mas apostando em uma diferenca substancial da compreensio
cientifica que vigora na atualidade.

® CARVALHO, Anarqueologia e aleturgia em Foucault, p. 71. Vale a nota de que o autor refere-se aqui 4 tentativa
de pensar certa anarqueologia em Michel Foucault, algo que tenho perseguido em minha tese de doutoramento, que
conta por titulo provisorio: Educagao, Filosofia e Magia: Uma anarqueologia do cuidado de si entre o daimon e os sonhos. Nao
enfocarei a anarqueologia nesse artigo, pois foge aos propositos tematicos desse dossié.
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Ao assumir a aposta foucaultiana de promover estratégias para criar maneiras de
pensamento diferentes do método cientifico dissolvemos os eixos demarcatérios entre
“primeiro, segundo ou terceiro Foucault. Ou como ¢é comum afirmar a comentografia
foucaultiana, eixos de preocupagoes acerca do saber, do poder ou da ética, espécie de
trindade j4 consagrada” (italico do autor), o que implica considerarmos que a busca por
relagdes com a verdade e com outras formas de vida estariam presente desde os textos iniciais
de sua produgio, bem como seria possivel uma analitica dos saberes incorrendo por seus
cursos de maturidade no College de France.

Ademais, tal aposta toma ainda o projeto filoséfico de Michel Foucault como
manifestacdes de seu exercicio espititual em andamento’. Ainda que o pensador francés
tenha privilegiado a terminologia da espiritualidade em detrimento da magia, é preciso notar
que existe um elo indissociavel entre uma e outra, sendo a magia uma espécie de campo
desaguador de técnicas que permitem a transformacao da psigue (alma), abrindo assim novos
acessos a maneira de pensar e praticar a espiritualidade como forma de orientacdo no mundo
pelos sinais emanados pelo cosmo a psique. Se o real da filosofia ¢ a espiritualidade, entendida
como exercicio de si sobre si’, serd preciso problematizar e criar técnicas de si que tornem
intimos os paradigmas da filosofia e da magia, algo que tenho tomado por horizonte nao
apenas de pesquisa, mas também de vida, uma vez que pratico cotidianamente a leitura
filosofica da magia desde o cruzamento entre praticas silenciadas pelos saberes académicos,
como a tarologia e a astrologia’.

Posto isso, tomo por objetivo geral desse artigo a descri¢ao sobre como a arqueologia
aproxima-se intimamente ao paradigma da magia, primeiro porque nog¢oes e conceitos
empregados por Michel Foucault sao definitivamente “roubados” desse universo, depois,
pois a propria maneira de pensar arqueologicamente se diferencia da racionalidade cientifica.
A magia ¢ uma forma de relagdio com o mundo que nao se pode reduzir a representacao e a
significagao.

A hipétese que levanto busca averiguar por quais formas o paradigma da magia esta
presente nos escritos arqueoldgicos de Michel Foucault, ainda que esse pensador pouco se
refira diretamente a ele. Essa identificacio implica o gesto de escavagiao sobre o préprio
pensamento arqueoldgico, incorrendo nao raras vezes pelos sinais deixados nas entrelinhas
de seu pensamento, abrindo fendas generosas para que pudéssemos ver e dizer
contemporaneamente, com outros autores que deram seguimento ao projeto filosofico de
Foucault para além de seu @ priori historico, como é o caso de Giorgio Agamben'. Vale a
observacao de que sei o quanto uma argueologia filosifica aos moldes desse autor se difere,

® CARVALHO, Anarqueologia e aleturgia em Foucault, p. 72

T FREITAS, “O cuidado de si e os perigos de uma ontologia ainda sem cabimento: o legado ético-espiritual de
Foucault”, p. 130.

8 CARVALHO, “Foucault ¢ a espititualidade como o real da filosofia”.

® Sei que um tipo de declaragio intima como essa foge ao decoro académico, mas decidi manté-la com o um
proposito ético-politico claro de mostrar que vida e pesquisa em filosofia nao se separam. As reflexdes ancoradas
nesse artigo, por exemplo, s6 foram possiveis porque a pratica diaria da magia conduziu-me a ele. Trata-se de um
processo de experimentacdo em pleno movimento. Divulgo, porém, um artigo que escrevi oriundo de minha
participagio em um Congresso de Psicologia Analitica Junguiana. Cf. PERENCINI, “O tarot como pratica
possivel ao processo de individuagao”.

10 cf. AGAMBEN, Signatura rerum.
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ainda que nao se distancie ou dissone, em seu entendimento, da arqueologia do saber
foucaultiana. Nesse sentido, tomarei as considera¢oes de Agamben naquilo que me permite
pensar sobre o legado da arqueologia do saber, simplesmente.

A especificidade desse artigo sera tornar visivel outro jogo de pensamento que teve
de ser silenciado para que uma verdade cientifica e humana fecundasse nossa maneira
institucional de operar na atualidade. Para tanto, enfocarei a ressonancia existente entre os
conceitos de (a) enunciado e assinatura e (b) a priori historico e mana. Sabemos que enunciado e
a priori histgrico sao dois operadores caros ao pensamento arqueoldgico foucaultiano. Minha
tarefa sera mostrar que eles sdao intimos a assinatura € mana, ambas nogdes provenientes do
campo da magia. Em esséncia, nao sera dificil percebermos que o procedimento arqueolégico
bebe ao ponto de se embriagar do universo encantado da magia, campo que poderia nos
levar a trilhar ndo apenas por outras relagdes com a epistemologia, mas também a dar vazao

a diferentes formas de vida insurgentes na contemporaneidade.

LEITURA DE PENUMBRA: ESCAVAR RESSONANCIAS ENTRE A
ARQUEOLOGIA E O PARADIGMA DA MAGIA

A arqueologia foucaultiana é um procedimento analitico que visa libertar-se do tema
antropolégico e com isso se tece enquanto uma histéria filosofica que busca pela
acontecimentalizacdo das epistemes e dos saberes que emergem e desaparecem
enigmaticamente, cortados de suas raizes pela cronologia ocidental. Como ato filoséfico, ela
aposta nao apenas em descrever aquilo que foi, mas em inventar os acontecimentos que
deveriam ou poderiam ter sido. A nog¢ao de acontecimento convida a emergéncia da novidade
como possibilidade de libertar a histéria da sua dimensao humanista, que confina o tempo a
compreensiao causal, continuista, progressista, teleologica e dualista, pratica ainda vigorante
em nossa maneira cientifica e institucional de pensar. Diferente disso, a arqueologia aposta
na identificacdo da singularidade dos saberes emergentes em determinada época e espago,
que permitiram aos sujeitos poderem viver de uma determinada maneira que nao de outra.

Argneo flerta aos arquivos, a existéncia acumulada dos discursos, rastros de
pensamento que nos indicam dire¢oes nao limitadas pelo tempo cronolégico. De outro
modo, os arquivos sao, em certa medida, sempre arcaicos, conforme cruza passado, presente
e futuro. Tais arquivos nao siao proprios de uma estrutura metahistorica intemporal, mas
obedecem aos jogos, correntes e forcas operantes na histéria. Tomando nota de que o
pensamento produz discursos e de como estes se passam por verdadeiros ao longo do tempo,
o arqueologo reune os arquivos niao para buscar neles uma interpretagdo, mas sim para
compreender as condi¢oes de possibilidades para os sujeitos afirmarem determinado
discurso que excluiu outras manifestagdes do verdadeiro. Cartografar os discursos - aquilo
que as pessoas realmente fazem e pensam, mas sem o saber — visa descobrir a singularidade
desse acontecimento.

A tarefa arqueoldgica descarta de antemdo a existéncia de qualquer universal e
procura identificar as rupturas e descontinuidades inerentes ao solo sobre o qual uma verdade
foi demarcada. Para essa pratica de pesquisa nao existe passado sancionado ou ultrapassado.
Por isso se faz necessaria uma Jeztura de penumbra entre os limiares de epistemologizagao e os

campos de saberes, contrariando a atualidade cientifica que assume certa evolugiao e
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progresso do discurso, comparado as formas de nos relacionarmos com as praticas e saberes
do passado.

A leitura arqueolégica imprimida por Foucault permite escapar a interpretacio
tradicional da historia das ideias, que reduz a magia as formas de conhecimento supersticiosas
e identifica o século XVII como aquele em que tais crengas desaparecem a fim de possibilitar
a entrada da natureza cientifica na relagdo com o saber ¢ o mundo. Foucault, ao contrario,
oferece-nos uma perspectiva bem diferente dessa porque nio considera a magia como um
mero efeito residual da consciéncia europeia feudal, mas aposta nesse pensamento como uma
forma de conhecimento que nao pode ser confinado a representacio e a significagao.

Ora, a magia é uma forma de pensamento eclipsada desde o século XVII justamente
porque nao se configura nos termos universais da razao e da verdade. Seguindo a pista
foucaultiana, Esther Dfaz torna clara a motivagao principal pela qual a possibilidade de acesso
ao conhecimento da magia encontrou o seu declinio:

A magia pertence ao erro. O censuravel do erro é que ele produz engano.
Trata-se, também, de um escarnio a razio. A magia perdeu o atributo de ser
eficaz. Converteu-se em palavreado vazio de conteido, em rito vao. Passou
ao campo da #/usdo, porque nao tem realidade e porque cega aquele que carece
de espirito reto e vontade firme. A condenagio ética conseguiu neutralizar a
eficacia da magia. Ao tornar a crenca culpavel, a magia perdeu credibilidade.
Essa articulagao entre erro e falta moral mais adiante se converterd em

neurose.!!

Além de nao se adequar aos pressupostos modernos do momentum cartesiano, a magia
também se excede a concepgao de ciéncias humanas que englobou a psicanilise e o
marxismo.

A leitura arqueoldgica impressa em As palavras e as coisas evidencia como a arquitetura
cientifica na qual se ancorou todo um discurso de evolu¢ao do pensamento ocidental desde
os séculos XVII implicou no apagamento da magia como maneira de conhecer o mundo
habitado. Nessa obra, Foucault entende que sera preciso nos determos melhor em tal
paradigma, modelo presente desde antes dos gregos até o século X VI, pois ele opera em uma
forma de se relacionar com o conhecimento que ultrapassa os limites da linguagem confinada
entre sujeitos e objetos.

A magia é uma forma de aprendizado intima ao paradigma da semelbanca’, uma
relacdo estabelecida com o conhecimento que inclui os saberes sujeitados das pessoas em

Y DIAZ, A filosofia de Michel Foncantt, p. 63.

12771 paradigma remonta a Grécia Arcaica como uma forma de pensamento magico que se relaciona a emergéncia
da filosofia no Ocidente (GERNET, _Antropologia de la Grecia Antigna, p. 367). Da mesma maneira com que a
natureza engendra semelhangas, é conferido a0 homem o doz de ascender a divindade, ou melhor, o caminho da
existéncia seria um meio de divina¢do onde o homem traz em si a poténcia de semelbanga entre o mortal e o divino.
Walter Benjamin dedicou-se a escrever sobte a doutrina das semelbancas em diferentes textos em que aborda a magia
(Destino e carater; Magia ¢ técnica, arte ¢ politica). Nesse contexto, o homem seria um microcosmo instalado no
macrocosmo ¢ a vida nio seria mera obra do acaso, mas uma possibilidade de aprendizado conferida a sua alma.

O momento do nascimento seria o ajustamento sincronico a ordem césmica que permite aos saberes divinatorios
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suas formas locais de pensar e sentir como praticas com racionalidades proprias que criam
um tipo singular de saber. Para essa forma de conhecer, o mundo seria “coberto de signos
que ¢ preciso decifrar, e estes signos, que revelam semelhancas e afinidades, ndo passam, eles

proprios, de formas de similitudes™"’

que se cruzam infinitamente, criando possibilidades
novas de conhecimento. Nao se trata de uma forma cientifica com a verdade, que confina a
nossa maneira de conhecer ao dualismo e binarismo (ou/ou), mas aposta nas analogias (e/e)
e na multiplicidade dos seres.

A leitura arqueoldgica mostra que esse corpus de semelhanga era meticulosamente
organizado até o século XVI, ainda que para os nossos olhos contemporaneos toda essa rede
de saber pareca sofrivelmente confusa. A leitura filoséfica que teco possibilita nao apenas
averiguar como a arqueologia estabelece uma intima relagao conceitual e procedimental com
a magia, mas também expandi-la como terapéutica ndo restrita as interpretagoes ocultistas,
que a confinaram a revelacao e a salvagao. Como consta em As palavras e as coisas, ha a0 menos
cinco nog¢oes fundamentais a conduzir o paradigma da magia na era da semelbanga: convenientia,
emulatio, analogia, simpatia e assinatura".

A convenientia é uma semelhanga ligada ao espago na forma de aproximacao. Os signos
do mundo estabelecem parentescos uns com os outros e possibilitam comunicagdes entre os
seres. Nessa perspectiva, alma e corpo, humanos, animais e vegetais, nao se classificam como
duas coisas opostas e separadas, mas se avizinham para estabelecerem comunicagao entre as
suas diferencas; o corpo conversa com a alma e a alma conversa com o corpo. “Na vasta
sintaxe do mundo, os diferentes seres se ajustam uns aos outros; a planta comunica com o

% e por isso vemos crescer

animal, a terra com o mar, o homem com tudo o que o cerca
“plantas nos galhos dos cetrvos, espécie de ervas no rosto dos homens”'®. O mundo seria
uma conveniéncia comum onde 0s seres se comunicam sem a centralidade do humano.

A emnlatio ¢ a segunda forma de semelhanca, liberada da lei do espago, onde coisas
dispersas através do mundo se correspondem. O modelo de homem de Paracelso, por

exemplo, encontra nos astros a sua dobra. O rosto humano espelharia o céu:

Os dois olhos, com sua claridade ilimitada, refletem a grande iluminagao que,
no céu, expandem o Sol e a Lua; a boca é Vénus, pois que por ela passam os
beijos e as palavras de amor; o nariz dia a mindscula imagem do cetro de
Jupiter e do caduceu de Mercurio. Por esta relacdo de emulacao, as coisas
podem se imitar de uma extremidade a outra do universo sem encadeamento
nem proximidade'’.

como a astrologia e a quiromancia decifrarem o daimon (génio mimético aliado ao dom) da presente vida da alma.
Nesse contexto, cada alma percorre um tipo de jornada singular para o aprendizado das virtudes.

18 FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 44.

14O universo da magia encontra-se muito para além das quatro leis de semelhangas 4 maneira como Foucault nos
apresenta e elas mereceriam um estudo pormenorizado, que sé nao farei agora porque esse artigo obedece a outros
propositos. C£f MAUSS, Saciologia e antropologia.

5 FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 24.

1 FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 24.

Y FOUCAULT, As palavras ¢ as coisas, p. 27.
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O homem paracelsiano é constelado de astros, mas nao esta confinado e determinado
por ele. Pelo contrario, o homem descobrira que contém as “estrelas no interior de si mesmo

8 ¢ as virtudes

(...), € que assim carrega o firmamento com todas as suas influéncias™’
necessarias para a sua orientagdio no mundo. A emulagdao seria uma espécie de espelho
refletido por meio do qual as coisas dispersas no mundo se correspondem. Da mesma
maneira como o homem espelha em si os astros e pode buscar a sua ascese na comunhao
com eles, as estrelas seriam uma espécie de planta celeste em formato espiritual que olham
para a terra como um reflexo daquilo que procriaram e podem lhe conferir virtudes
particulares".

A analogia é a terceira forma de similitude, que supdem a convenientia e aemmulatio como
formas de comunicacio entre seres nao materiais e por isso transcende aquilo que ¢é existente
aos sentidos. A analogia opera em coisas que nio sao necessariamente visfveis, materiais e
palpaveis e por isso se entremeia a esfera mais sutil das relagoes e das forgas. Ela possibilita
a unido entre mundos diferentes. “O espago das analogias ¢, no fundo, um espago de
irradiacio” de propagacio de forcas que emitimos, somos por elas envolvidos e por elas
todas as figuras entre mundos podem se aproximar.

O homem, nessa perspectiva, nao passa de um animal humano que emite propagacoes
e as recebe da mesma maneira que emitem e recebem outros animais, as plantas, a terra, os
metais e as tempestades. O homem

[e]sta em propor¢ao com o céu, assim como os animais e as plantas, assim
como a terra, Os metais, as estalactites ou as tempestades. Erguido entre as
faces do mundo, tem relagio com o firmamento (seu rosto esta para o seu
corpo como a face do céu esta para o éter; seu pulso bate-lhe nas veias como
os astros circulam segundo suas vias proprias; as sete aberturas formam o seu
rosto o que sdo os sete planetas do céu)*.

O homem nio ocuparia a fun¢io superior em relagao aos outros seres, mas ¢ uma
criagao analoga a terra em que habita, “sua carne é uma gleba, seus ossos, rochedos, suas
velas, grandes rios, sua bexiga ¢ o mar e seus sete membros principais, 0s sete metais que se
escondem no fundo das minas”*.

A analogia se difere consideravelmente do principio dicotomico que domina a légica
ocidental. Contra a alternativa drastica “ou A ou B”, que exclui o terceiro, a analogia ensina-
nos pelo “A ¢ B”, “nem A, nem B” e dessa maneira permite que transformemos os binarismos
(particular/universal; forma/conteido; masculino/feminino, etc.) em campos de forcas. De
modo parecido ao que ocorre em um campo eletromagnético, as tensdes polares perdem a
sua identidade substancial abrindo espaco para as gonas de indecidibilidade, aquilo que nao pode
ser identitario a priori. A partir da nogao de analogia, a magia convida-nos a transportar a
nossa maneira dicotomica de pensar - construida pelos quantitativos, qualitativos e pelas

18 PARACELSO apud FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 28.
Y FOUCAULT, As palavras ¢ as coisas, p. 27 e 28.

2 FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 31.

2a FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 30.

22 FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 30.
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hierarquias de valores - para o campo das intensidades vetoriais nas relagdes entre os seres™.
A literatura seria uma das formas principais de movimentagdao analdgica entre as palavras
para a criacdo de novos mundos e por isso se enreda intimamente na maneira magica de
pensar.

A stmpatia é a quarta forma de semelhanca. Ela é um principio de mobilidade que permite
ligar as coisas umas as outras por um movimento exterior e visfvel - atrai o que é pesado para
o peso do solo e o que ¢ leve para o éter sem peso - e suscita em segredo um movimento
interior:

O fogo, porque quente e leve, se eleva ao ar, para o qual as chamas
infatigavelmente se erguem; perde, porém, sua propria secura (que o
aparentava a terra) e adquire assim certa umidade (que o liga a agua e ao ar);
desaparece entio em ligeiro vapor, em fumaga azul, em nuvem: tornou-se

ar.

Dentro do universo simpatico “nenhum caminho é de antemio determinado,
nenhuma distancia é suposta, nenhum encadeamento prescrito. A simpatia atua em estado
livre nas profundezas do mundo” porque nio se limita ao espaco e ao tempo atuado, mas
“suscita 0 movimento das coisas no mundo e provoca a aproximag¢ao das mais distantes”
por sua afinidade®®, como a atracio reciproca da flor de girassol que se vira em direcio a0
nascer do sol.

Foucault alerta-nos de que a simpatia tem o perigoso poder de assimilar as coisas em
relacdo as outras coisas e, por isso, poderia transformar e alterar, mas continuar sendo uma
dire¢ao do idéntico, do Mesmo, o que acarretaria no desaparecimento da singularidade das
coisas. “Eis porque a simpatia é compensada por sua figura gémea, a antipatia. Esta mantém
as coisas em seu isolamento e impede a assimilagao; encerra cada espécie na sua diferenca
obstinada e na sua propensio a preservar no que €”*. Desse modo, existe um contrabalancear
constante entre simpatia e antipatia que garante que as coisas possam se aproximar uma das
outras sem, contudo, dissipar-se, preservando a sua singularidade.

O elemento do fogo é quente e seco; tem, portanto, antipatia pelos da agua,

que ¢ fria e imida. O ar quente ¢ imido, a terra fria é seca, eis a antipatia. Para

concilia-los, o ar foi colocado entre o fogo e a 4gua, a agua entre a terra € o

ar. Enquanto é quente, o ar se avizinha do fogo e sua umidade se acomoda
4 27

com a da agua”’.

O jogo polar entre simpatia e antipatia enreda-se pela dispersao, movimento apto a
garantir que as semelhancas nao reduzam entre si as diferencgas e as singularidades de seres.
Em suma, as semelhangas permitem ligar as coisas e os seres singulares entre si.

2 AGAMBEN, Signatura rerum, p. 24  25.

28 FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 32.
5 FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 32.
% FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 33.
2 FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 34.
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O recuo ao paradigma da semelhanga encontra ressonancia aos propoésitos deste
artigo por dois motivos: (a) tornar visivel outros jogos de pensamento que tiveram de ser
silenciados para que uma verdade cientifica e humana tremulasse em nossa maneira
institucional de operar na atualidade e (b) grifar que o procedimento arqueolégico bebe ao
ponto de se embriagar no universo da magia, exposicao que ficara mais evidente com as
nogoes de assinatura e a priori historico como analisadas a seguir.

ASSINATURA E ENUNCIADO

A assinatura é a Gltima forma de semelhanca grafada por Foucault™, e talvez a mais
importante, uma vez que ela estabelece relagao direta com o enunciado, conceito central para
a arqueologia. Agamben vem mostrar que Foucault extrai o conceito de enunciado das
assinaturas”, que fazem eco 2 maneira como os gregos relacionavam-se aos sinais, uma vez
que os sinais ndo se reduzem a esfera semantica ou representacional.

A mesa redonda nomeada Nietzsche, Fred ¢ Marx, proposta em 1967, exemplifica
melhor a questao:

Ela ultrapassa sua forma propriamente verbal, que ha certamente no mundo
outras coisas que falam e ndo sdo linguagem. Afinal, é possivel que a natureza,
0 mar, o sussurto das arvores, 0s animais, 0s rostos, as mascaras, as facas
cruzadas, tudo isso; talvez haja linguagem se articulando de uma maneira que
nao seria verbal. Isso seria, se voces querem, muito grosseiramente, o sezzainon
dos gregos.”

Foucault vem pensar essa hermencutica dos sinais (sewzainon) nos termos do
enunciado como uma espécie de assinatura que os signos recebem pelo direito de existirem e
serem usados com certa finalidade ética, a fim de orientar a psique em sua caminhada
existencial, atinente a relagdo que o sujeito estabelece consigo mesmo. Ele quer nos mostrar
que os enunciados nio estao longe de nods, e que nao podem ser reduzidos a relacio de
semelhanga entre o macro e o microcosmo, como foi concebido convencionalmente pela
magia, mas se encontram na superficie de nosso cotidiano e podem ser acessados de maneira

28 Cf. FOUCAULT, As palavras e as coisas. Mas nio apenas por ele. Agamben afirma que “toda investigagio em
ciéncias humanas — e em particular no ambito histérico — tem necessariamente a ver com as assinaturas” (Signatura
rerunz, p. 105) como uma espécie de marca pripria ao sen fempo que permite ao investigador reconhece-las. Para
Deleuze (Foucault, La subjetivacion), pensando a partic de Agamben (Signatura rerum), os conceitos implicam
assinaturas sem as quais permanecem inertes e improdutivos. W. Benjamin conhece bem a doutrina das semelhangas
e a analisa desde a mimica. “A natureza engendra semelhangas: basta pensar na mimica. Mas ¢ o homem que tem
a capacidade suprema de produzir semelhangas (...). A crianga nao brinca apenas de ser comerciante ou professor,
mas também moinho de vento e trem” (Magia e técnica, arte e politica..., p. 108). Disso decorre, segundo Benjamin,
que uma das maiores pobrezas de nossa época reside justamente em contermos experiéncias muito menores de
correspondéncias magicas, com a extingao da faculdade mimética, que os homens antigos ou primitivos. Enfocarei
melhor a questdo das semelhangas com Benjamin ainda nessa tese.

2 Cf. AGAMBEN, Signatura rerum.

% FOUCAULT, Ditos ¢ Escritos 1, p. 40.
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mais pratica do que imaginamos, o que implica nosso gesto de aten¢ao em percebé-los e os
senti-los.

Nesses termos, tanto a assinatura como o enunciado funcionam como condi¢ao de
possibilidade para que a relacdo consigo ocorra. Nao existe semelhanga sem assinatura, ou
melhor, a natureza nao deixa nada sem assinar, em tudo grifa simbolos a serem decifrados.
As semelhangas sao a um s6 tempo aquilo que ha de mais manifesto e de mais oculto no
mundo e as assinaturas sao as marcas visiveis das semelhancas invisiveis, os rastros deixados
pela natureza que caberiam aos homens decifrar. “A semelhanga era a forma invisivel daquilo
que, no fundo do mundo, tornava as coisas invisiveis; mas para que essa forma, por sua vez,
venha até a luz, é necessatia uma figura visivel que a tire de sua profunda invisibilidade'.
Em outras palavras, é como se tudo existente no universo trouxesse hieréglifos singulares
que sdao necessarios decifrar. “Nao ¢ verdade que todas as ervas, as plantas, as arvores e
outros, provenientes das entranhas da terra, sio outros tantos livros e sinais magicos?”.

Nos termos desse c/renlo mdagico regido pelas semelhangas, a assinatura é o que faz falar
os movimentos secretos daquilo que existe para fazé-los inteligiveis. Assim como o homem
manifesta o seu entendimento pela voz, as ervas mostram o seu potencial terapéutico pelas
assinaturas que as demarcam. Nao ¢ a0 acaso que a noz se assemelha ao cérebro. Eis porque
as plantas que sdo analogas a cabega, aos olhos, ao coracao ou ao figado terdo eficacia curativa
sobre o 6rgio assemelhado. Conhecer, portanto, sera decifrar os sinais ocultos que habitam
na natureza.

As leis da magia nao sao senao uma espécie de filosofia experimentada entre os seres
e a natureza”. Nesses termos, o gesfo arqueoldgico ao se ocupar da magia significa a
capacidade de tomar nota das assinaturas celestes grafadas nas imagens disponiveis no
mundo. A imagem ganha esse nome porque as forcas dos espiritos estao reunidas nela sob a
forma de simbolos a serem decifrados, exercicio que implica imaginacao e transcende ao
intelecto e aos juizos determinantes. O mago “é o homem que por dom, experiéncia ou
revelacdo, conhece a natureza e as naturezas; sua pratica é determinada por seus
conhecimentos. F aqui que a magia mais se aproxima da ciéncia”>,

O paradigma que rege o jogo das semelhancas acolhe, a0 mesmo tempo e no mesmo
plano, magia e erudi¢do. A forma de conhecimento entendida dessa maneira nao silencia
praticas como a astrologia, a fisiognomia e a quiromancia, pois elas ensinam a “decifrar o
segredo do ‘homem interno’ nos signos que os astros imprimiram sobre o rosto e sobre os
membros dos homens ou nas linhas de suas maos””. As praticas magicas sio formas de ler
0 cOsmo que se encontram muito para além dos textos e das teorias. Os saberes divinatorios
nao concorriam com as formas cientificas de conhecimento, mas se incorporavam a eles,
pois caberia aos atores da magia — alquimistas, herboristas, bruxas, feiticeiras, etc. - a tarefa
de ler aquilo que nio fora escrito nos textos e com isso estabelecer um modo de orientagao

no mundo que pudesse exceder o campo tedrico ou intelectual.

3L FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 36.

%2 CROLLIUS apud FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 37.
3 MAUSS, Sociologia e Antropologia, p. 112.

3 MAUSS, Sociologia e Antropologia, p. 112.

% AGAMBEN, Signatura rerum, p. 49.
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A assinatura é o lugar onde o gesto de ler e o gesto de escrever invertem a sua relagao
e entram em uma zona de indecidibilidade. A leitura se faz escritura e a escritura se converte
em leitura. A linguagem, como parte das semelhangas e das assinaturas, deve ela propria ser
estudada como um elemento inerente a natureza, e nio aquilo que confere sentido e
significado as coisas. “Seus elementos tem, como os animais, as plantas ou as estrelas, suas

leis de afinidade e de conveniéncia, suas analogias™

. Essa compreensao de linguagem se
difere substancialmente do contetido representativo que ancora a gramatica desde os séculos
XVII e XVIII a0 dotar o homem como ser tnico da linguagem a interpretar o mundo.

Na magia, as palavras agrupam silabas e as silabas agrupam letras porque existe uma
vida propria entre elas. Os magos sabem que existem poténcias e virtudes escondidas nas
palavras por isso nao as evocam a esmo. Sao as virtudes das palavras que aproximam e
distanciam aqueles que falam, sendo as palavras os sujeitos cujo objeto é o homem que a
pronuncia. Os nomes designam as virtudes ocultadas nas coisas, “como a for¢a esta escrita
no corpo do ledo, a realeza no olhar da aguia, como a influéncia dos planetas esta marcada
na fronte dos homens: pela forma de similitude™”".

Essa disposicido epistemoldgica permite que a linguagem seja um elo de ligagao entre
o esoterismo e a ciéncia da natureza. “A linguagem esta a meio caminho entre as figuras
visiveis da natureza e as conveniéncias sectretas do discurso esotérico (...); ¢ um segredo que
traz em si, mas na superficie, as marcas decifraveis daquilo que ele quer dizer”*. Isso acarreta
as linguas uma relacdo com o mundo que nio ¢ de significagdao, mas de analogia, que permite
comparar as relagoes entre os seres e as imagens do mundo habitado.

No Renascimento, a linguagem ¢ ternaria, pois ha entre o significante e o significado
um terceiro elemento, que é justamente a analogia residida pela assinatura (aquilo que une
linguagem e seres-natureza-mundo). Tomo como exemplo a presenga da doenca em
determinado ser: a doenca é um sujeito que se apossou de um ser-objeto. Entre eles ha um
terceiro elemento, que seria a correspondéncia simbolica da assinatura ao convocar uma
relacdo entre doenca-sujeito e ser-objeto que tem de ser decifrada para a transformagio do
ser vivente. Nesses termos, as doengas funcionam como sinais corpéreos para a
transformacao do espirito.

A leitura arqueoldgica nos mostra que esse jogo complexo vai desaparecer com o fim
do século XVI e o discurso sera convertido a uma forma binaria, onde a “linguagem nao sera
nada mais que um caso particular da representa¢ao (para os classicos) ou da significagao (para

n6s)”%. Segundo Foucault:

Desaparece entdo essa camada uniforme onde se entrecruzam
indefinidamente o zisto e o /ido, o visivel e o enunciavel. As coisas e as palavras
vao separar-se. O olho sera destinado a ver e somente a ver; o ouvido
somente a ouvir. O discurso tera realmente por tarefa dizer o que ¢, mas nao

serd nada mais do que ele diz.*

% AGAMBEN, Signatura rerum, p. 48.

3T FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 49.
%8 FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 49.
39 FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 59.
0 FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 59.
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S6 a literatura, para Foucault, permite trazer alembranga essa maneira de pensar hoje,
Na literatura manifesta-se o reaparecimento do ser vivo da linguagem como contradiscurso, que
remonta aquele ser bruto e experiéncia nua esquecidos desde o século XVI. O romance
deriva do mistério e por isso “todo relato — toda literatura — ¢, nesse sentido, memoria da

»41

perda do fogo™" alquimico.

MANAE A PRIORTHISTORICO

Agarnben42 ¢ enfatico ao afirmar que antes de recorrer a arqueologia filoséfica de
Kant, como habitualmente se 1¢, Foucault rouba® a nocio de « priori histérico da nogao de
mana como consta no pensamento de Marcel Mauss em seu Esbogo de uma teoria geral da magia
(1902-03). Mand** é a forma preliminar de toda experiéncia de criacio, de forcas e condigio

mesma da experimenta¢ao magica. Conforme sugere Mauss:

Ela escapa a qualquer exame. E dada a priori, previamente a qualquer
experiéncia. Ela nao é, propriamente falando, uma representacao da magia
como o sao a simpatia, os demonios, as propriedades magicas. Ela rege as

representacoes mégicas, € a condi¢do delas, sua forma necessaria®.

Pensar a maneira da magia exige que desterremos os pressupostos cientificos a que
fomos formatados na modernidade, uma vez que a magia escapa a légica da mathesis universalis.

Os termos que implicam a magia sao heterogéneos (for¢a, poder, dynamis, mana, etc.)
e se compodem por uma série de ideias instaveis umas nas outras. Dessa maneira, zana rompe
com o modelo representacional pelo qual fomos viciados gramaticalmente: “mwana nao é
simplesmente uma for¢a, um ser, é também uma agao, uma qualidade e um estado. Em outros
termos, a palavra ¢ 20 mesmo tempo um substantivo, um adjetivo e um verbo”*.

Ela é sucessivamente e a0 mesmo tempo qualidade, substancia e atividade e por isso
escapa as categorias rigidas de nossa linguagem e de nossa razao. Podemos dizer de um ser,
espirito, homem, pedra ou rito que ele tem mwana, o mana de fazer isso ou aquilo. Assim, “o
mana é a forga por exceléncia (...) é ele que faz que a rede pegue, que a casa seja solida, que a

2947

canoa mantenha-se firme no mar”™'. Mana ¢ poténcia e nao implica a sua passagem para o

- AGAMBEN, O fogo ¢ 0 relato, p. 29.

2 AGAMBEN, Signatura rerum, p. 130.

0O verbo ¢ usado propositalmente. Embora nunca cite Mauss, Paul Veyne afirma que Foucault lia
apaixonadamente esse autor (VEYNE, Foucanlt: seu pensamento, sua pessoa, p. 46). Além disso, para quem pesquisa
Foucault ha anos ¢ facil reconhecer que hd ndo apenas similaridade estilistica entre ambos, mas que conceitos
empregados por Foucault estabelecem relagdo intima ao pensamento de Mauss.

* O mana ndo é universal, mas se trata de uma ressonancia comum a certo nimero de sociedades. Independente da
nomenclatura, Mauss identifica que uma nogdo comum encontra-se como base para a execugao dos ritos magicos.
*® MAUSS, Sociologia e antropologia, p. 152.

*® MAUSS, Sociologia e antropologia, p. 142.

T MAUSS, Sociolggia ¢ antropologia, p. 145.
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ato. Dessa maneira, ndo se pode querer examinar o mana com o olhar critico ocidental
habitual.

Mana é uma espécie de categoria inconsciente do intelecto e funciona como um meio
que torna possivel os atos de pensamento e criagao, transcendendo ao préprio humano. Mana
sugere que os modelos epistemoldgicos escapam as leis objetivas da dedugao e da indugao,
que ha neles uma forma de imagina¢ao ativa nem sempre explicavel e por isso incapaz de
obedecer a l6gica da homogeneidade nem da consciéncia. De modo diferente a isso, parece
existit uma forma de constelagdo historica formada por poténcias secretas e forgas
misteriosas no pensamento individual e coletivo que possibilitam ao espirito comunicar-se
com uma espécie de “quarta dimensao” do espaco quando se relaciona com outras
subjetividades e afetos e por isso transcende a mera realidade acessada pelos nossos cinco
sentidos ao contactarmos os objetos.

Mauss aponta que, na Grécia, ber¢o de nossa tradicao filoséfica ocidental, pode-se
encontrar o zana sob a forma de phyisis (natureza) e dynamis (poténcia), nogoes advindas do
universo magico, embora na atualidade toda a sua dimensao mistica fosse esvaziada de modo

a subsistir essa no¢ao subsiste apenas enquanto ossatura cientifica:

Ali a encontramos sob o aspecto da phyisis, na qual se detém, em tltima analise,
os alquimistas, e também da dynanis, instancia ultima da astrologia, da fisica e
da magia. A dynamis é a agao da physis, e esta ¢ o ato da dynamis. E pode-se
definir a phyisis como uma espécie de alma material, ndo individual,
transmissfvel, uma espécie de inteligéncia inconsciente das coisas. Em suma,
ela é também muito proxima do mana®.

Mana é pensar desde a poténcia nao apenas dos seres, mas também das coisas. Mana
seria essa poténcia secreta que nos ¢ dada anterior a experiéncia e evoca um poder magico a
todos os seres, para além dos humanos. Como tal, ela pouco pode ser pensada desde os
saberes racionais, letrados e eruditos.

Ha uma espécie de inteligéncia inconsciente, onfologia mdgica que habita o som que as
coisas e os seres emitem, os encantamentos e as evocagdes, as possessoes, os sonhos, os
ciclos astrolégicos etc. Haveria, portanto, uma dimensao esotérica que pertence a certa zona
desconhecida e misteriosa que nos habita. A arqueologia do saber ganharia assim uma
dimensao ontologica prépria, que aposta na ideia de que o aparecimento de determinada
relagdo com o conhecimento num determinado periodo e cultura nio obedece ao acaso. Em
cada época existitia certo ¢ddigo de saber sistematizado entre as franjas magicas da histéria onde
novidades emergem.

E por isso que Foucault langa a argumentagao de que existiria um znconsciente positivo
do saber, uma espécie de a priori histérico que escapa a forma cientifica dos saberes
especializados e a consciéncia do pesquisador a medida que se desloca da maneira racional e
objetiva de pensar: os ilustrados nao se deram conta de onde estavam os limites que os
permitiam ver e dizer e nés mesmos pouco podemos predizer qual novidade emergira no

umbral de nosso presente. Esse @ priori nao obedece a qualquer destinagao da histéria, como

B MAUSS, Sociolggia ¢ antropologia, p. 151.
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se tudo ja fosse previamente escrito, mas sim aos campos de for¢as e poténcias que ditam
condi¢des de possibilidades para os saberes, as praticas e todo um campo cientifico.

A grande novidade em termos de analise fica por conta de que esse todo esse
movimento obedece a um tipo de coeréncia e compreensao que cruzam szeronia € diacronia
aos acontecimentos®®. Dois ou mais enunciados se dispersam simultaneamente estando
relacionados entre si por formas acausais. A sincronia nao é nem cronolégica, onde um evento
se assume em sequéncia do outro, nem casual, onde eles se ligariam de modo fortuito. Nao
obstante, haveria entre eles uma forma diacronia sucessiva no correr do tempo que encadeia
os acontecimentos como se encadeiam as frequéncias na musica experimental da vida: ainda
que nao sejam harmoénicas como em uma orquestra, os campos de for¢as regem um tipo de
vibrages proprias que enlacam as semelhangas e as diferengas entre os seres. Haveria nesse
a priori histérico uma espécie de forca paradigmatica que concentra as condigbes de
possibilidades para os campos epistemoldgicos regentes em cada época e espago. Uma
assinatura.

Nao se pode restringir o pensamento magico ao modelo humanista, que liga a vida
permanentemente aos julgamentos de valores baseados “em certas concep¢des do homem

que sio tomadas emprestadas da religido, das ciéncias e da politica”

porque ele permite
questionar as fronteiras entre natureza e cultura e também nos alerta de que nio serfamos
tado conscientes e senhores da nossa propria vida, como o discurso do esclarecimento nos fez
acreditar. Vale lembrar que a magia se estabelece entre o umbral da consciéncia e da

inconsciéncia, na superficie daquilo que cruza o visivel e o invisivel, destino e acaso.

IMPLICACOES ETICO-ESPIRITUALISTAS

A titulo de consideragoes finais, a leitura diagonal e filoséfica que tego convoca
pensarmos a arqueologia como uma espécie de anticiéncia de assinaturas, mais proximo do que
Foucault denomina por enunciado, o qual opera a fungao de existéncia que cruzaria as palavras
e as coisas e parece orientar a psique através de sinais que lhe sao enviados pelo cosmo. Tal
cruzamento possibilita resgatar linhas de fuga epistemoldgicas silenciadas pela ascensio do
pensamento ilustrado e pelo modelo cientifico e humano que vigora na atualidade. Nesses
termos, do mesmo modo com que a arqueologia engloba uma zona fronteiriga de disciplinas
- como a hermenéutica, o estruturalismo, a semiologia ou a psicanalise — e delas se difere,
procurei mostrar que o exercicio arqueoldgico foucaultiano também ancora as suas nogoes
essenciais na magia, praticas de transformacdo de si condenadas ao silenciamento pela
maneira disciplinar, cientifica e humanista de pensar.

Por exemplo, tanto os enunciados sao as assinaturas que conjuntos de signos (pode
ser uma frase, uma proposi¢ao, um simbolo, etc.) recebem pelo direito de existirem, como a
pratica discursiva é extraida da nogio de smal'. Ademais, procurei mostrar como o

pensamento arqueoldgico funciona tomando uma relagdo estreita entre o a priori historico e

*® FOUCAULT, A arqueologia do saber, p. 151.
0 FOUCAULT, Ditos ¢ Escritos II, p. 342.
51 Cf. DOSSE, Renascimento do acontecimento, p. 161.
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o mana, condi¢do mesma da experimenta¢ao da magia e da criagio em geral. Essa relacao
permite causar uma inteira problematizagdio da maneira intelectual com que o humano
restringiu a sua forma de pensar™.

O que a arqueologia foucaultiana parece produzir em termos de novidade historica é
pensar o paradigma das semelhancas, a luz da prépria filosofia da diferenga, excedendo a
magia para além dos postulados entre analogia e simpatia, ancorando-os nos termos de uma
ontologia do presente que pudesse friccionar os saberes humanistas pelos quais o sono
antropolégico confinou um tipo de filosofia critica. Quando magia e filosofia se encontram,
podem ser ensaiadas — em termos de cuidado e espiritualidade — outras regras do jogo, que
excederiam técnicas de si em geral reduzidas ao campo artistico. Movimento presente nos
ultimos cursos de Foucault.

E filosofia o deslocamento e a transformacdo dos parametros de
pensamento, a modificagdo dos valores recebidos e todo o trabalho que se
az para pensar de outra maneira, para fazer outra coisa, para tornar-se
faz par d tr: ira, para faz tra coisa, para torn
diferente do que se €.

Tornar-se diferente do que se ¢, eis 0 mote da ética pensada por Michel Foucault. A
ética ¢ uma atividade intimamente relacionada a experimentacio da liberdade como
possibilidade de buscar por outras maneiras de viver, as quais nao implicam na renuncia de
si, mas convoca outro tipo de espiritualidade enquanto forga criadora do ser.

No horizonte de seu projeto filoséfico, o nao condicionamento do saber e do
discurso a ciéncia e a disciplina ja percebido em seu periodo arqueoldgico abre também
outras possibilidades de nos relacionarmos eticamente. Etica aqui deve ser entendida pela
maneira como cada um se relaciona consigo mesmo, 0 modo como nos autorizamos ou Nao
a praticar certa coisa, a fazer isto e ndo aquilo™. Esta relacio reverbera no conjunto de
afetividades vividas com o outro - tanto o outro de nés mesmos como os outros em geral -
e também para com o mundo habitado. Dessa maneira, o sujeito se constitui ¢ se transforma
em indissociavel relagao imanente a propria vida — como ator e objeto — daquilo que cria em
sua existéncia.

Nessa senda, um caminho para pensarmos a ética aliada a espiritualidade enquanto o
trabalho estabelecido como diferenciagdo sobre aquilo que somos parece menos complexo
do que imaginamos: nao reside em Deus, como lido pela tradi¢ao dualista e transcendente,
tampouco numa vida exterior que nao seja essa, mas estaria cravada nas insignias de nos
mesmos, assinaturas pensadas enquanto enunciados existentes no proptrio corpo em que
habitamos aqui e agora. E por isso que a arqueologia encontra na magia uma azitude-limite em
forma de critica situada nas fronteiras entre a semelhanca e a diferenca, “como pesquisa
histérica através dos acontecimentos que nos levaram a nos constituir e a nos reconhecer

55

como sujeitos do que fazemos, pensamos, dizemos™>, o que poderia nos mostrar um tipo

52 Cf. MAUSS, Sociolggia ¢ antropolgia, p. 142.
8 FOUCAULT, Ditos ¢ Escritos IT, p. 305.

54 Cf. GROS, Desobedecer, p. 21

% FOUCAULT, Ditos ¢ Escritos 11, p. 348.
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de ethos que nio silenciasse os saberes ligados a loucura como o extraordinario da vida no
tempo presente.

ARCHEOLOGY AND MAGIC

Abstract: Nature leaves nothing without signing. Such gesture of emitting signals sounds like an
ethical purpose that cannot be understood in the light of the human sciences. From a different
perspective of the contemporary scientific discourse, the general purpose of this paper will be to
describe the game of shadows by which Michel Foucault's archeology approaches the paradigm of
magic. Magic is a spiritual practice with oneself, with one another, and with the world, which cannot
be reduced to the representation and the meaning. My hypothesis tries to investigate to what extent
the paradigm of magic is present in the archaeological writings, even though Michel Foucault scarcely
refers directly to it, a task that implies an excavation of the tracks left between the lines of his thought,
as did his contemporary Giorgio Agamben. To this end, I will focus on the resonance between the
concepts of (a) statement and signature and (b) historical a priori and mana. We acknowledge that
statement and historical @ priori are two central operators to the archaeological thought. My task will
be to show that they are intimate with signature and mana, both notions from the field of magic. It
will not be difficult to realize that archeology drinks like a fish the paradigm of magic. Such
interpretation allows us to think how knowledge and practices have been eclipsed since secularized
thinking and Enlightenment. Thus, archeology is signalized as a kind of anti-science of signatures, a
kind of an ezhos which is unveiled so far.

Keywords: archeology — magic — statement — signature — Michel Foucault.
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RESENHA

FOUCAULT AND THE HUMAN SUBJECT OF SCIENCE, DE
GARDAR ARNASON®®

Jonas Muriel Backendorfs”

Uma das mais importantes tarefas da filosofia é apontar para as conexdes existentes,
mas nem sempre percebidas, entre os diversos ambitos do conhecimento. O sucesso na
execucao dessa tarefa ¢ tanto maior quanto mais concretamente consegue, quem a pratica,
unir a necessidade de ampliagao do pensamento com a profundidade da compreensao. O
exercicio arqueoldgico, nesse sentido, conforme concebido por Foucault, é uma filosofia por
exceléncia, na medida em que nio apenas aponta para aquilo que as diversas areas do
conhecimento ignoram umas em relagdo as outras, mas, principalmente, porque procura
perscrutar aquilo que em nenhum desses ambitos esta aparecendo claramente. Seu objeto,
desse modo, sdo sobretudo os pressupostos inconscientes das construgdes de conhecimento,
isto ¢é, os pressupostos nao assumidos, os quais nao dizem respeito ao conjunto especifico
de regras e praticas proprias a cada area do conhecimento, mas aquilo que, tomado no mais
amplo sentido, caracteriza a racionalidade de uma época; permite separar os discursos que
fazem “sentido” daqueles que ndo o fazem; delimita quem (e por que) preenche os pré-
requisitos para falar com “legitimidade” sobre um assunto.

Alguém pode questionar se nao é presun¢ao demais sugerir, como faz Foucault, que
um intelectual, para fazer jus a tarefa arqueoldgica, deva “ler tudo, estudar tudo”, de modo a
“ter a disposi¢do o arquivo geral de um periodo”. Aqui estd outra virtude do pensamento
de Foucault. Se essa tarefa ¢ ambiciosa demais, nao significa que perca, por conta disso, sua
relevancia. Os pressupostos que influenciam nossas concep¢oes de verdade estao af e a
questdo nao é decidir se devemos observa-los ou nao, mas como enriquecer tal observacao.

Foucault jamais quis fornecer um modelo pronto de pensamento ou uma explicacao

56 Resenha do livio de ARNASON, Gardar. Foucanlt and the Human Subject of Science. Cham: Springer, 2018, 117p.
57 Doutorando no curso de Filosofia da Universidade Federal de Santa Maria (UFSM). E-mail de contato:
jonasb90@hotmail.com.

58 FOUCAULT apud ARNASON, Gardar. Foucault and the Human Subject of Science, p. 7.

:1: Cadernos de ética e filosofia politica | Numero 35 | Pagina 250 :::



completa sobre o que quer que fosse. Sua propria trajetoria intelectual, como ele mesmo diz
repetidas vezes, ¢ um exercicio de transformar e ampliar as proprias barreiras de pensamento.
“Sou um experimentador, nio um te6rico””. Seu trabalho pode ser visto como “uma caixa

de ferramentas”®

, que nao contém, por 6bvio, todas ou as melhores ferramentas, mas que
sem duvida contém as que o autor, enquanto intelectual engajado, pode conquistar e
comunicar.

O livro de que aqui me ocupo carrega as virtudes do trabalho filoséfico e do
intelectual engajado de modo exemplar. Seu autor nao apenas apresenta o pensamento
arqueolégico de Foucault em seus mais fundamentais aspectos, mas também o desenvolve e
o aplica a dois casos um tanto exéticos, e, também por isso, valiosos para a compreensao das
teias relacionals entre a ciéncia, como a mais crivel portadora do discurso “verdadeiro”, e os
sujeitos, como objetos e alvos dos “efeitos de poder” dessa compreensiao descalibrada da
ideia de verdade. O autor se utiliza de dois estudos cientificos i) sobre os canhotos, ii) sobre
os islandeses. Ao fornecer uma abordagem prépria sobre os pressupostos subjacentes aos
estudos desses dois grupos, Arnason atualiza a aplicabilidade do método arqueoldgico de
Foucault e evidencia como mesmo naquilo que a primeira vista parece pouco relevante do
ponto de vista ético e politico (como se vé mais precisamente no caso dos canhotos),
questoes profundas sobre poder e manipulacao se manifestam de modo tio vivo quanto em
qualquer outro dos assuntos em que esses componentes aparecem mais explicitamente
(como se vé no caso dos estudos feitos com grupos historicamente oprimidos).

Arnason atua como pesquisador do Institute of Ethics and History of Medicine da
Universidade de Tibingen (Alemanha), e exerceu a mesma atividade nas universidades de
Manchester, Helsinki e Hannover. Conta com mais de duas dezenas de importantes
publica¢oes, majoritariamente sobre os aspectos éticos e politicos do fazer cientifico.

Foucault and the Human Subject of Science é estruturado em cinco capitulos (incluindo a
introduc¢ao) mais uma conclusao. Essa estrutura pode ser adequadamente dividida em duas
partes: a primeira (composta pelos capitulos um, dois e trés), expde o trabalho arqueoldgico
de Foucault sob diferentes recortes. A segunda (composta pelos capitulos quatro e cinco),
traz os ja mencionados estudos de caso desenvolvidos pelo autor a partir da base tedrica
foucaultiana. O objetivo de Arnason ao escrever o livro, em suas préprias palavras, foi
“oferecer uma maneira de resistir a ciéncia, questionando exatamente os discursos da verdade

996

e seus efeitos de poder”. Antes que o leitor seja dominado por impressoes negativas,

entretanto, o autor esclarece:

Pode parecer que um projeto que quer nos ajudar a resistir a ciéncia esteja minando
a ciéncia; um tal projeto pode parecer decididamente anti-ciéncia. Certamente nao é
isso que precisamos em tempos de negacio das mudancas climaticas, recusa de

vacinas e anti-intelectualismo de populistas de direita. Como um tipo de critica

59 ARNASON, Foucault and the Human Subject of Science, p. 3.
60 ARNASON, Foucault and the Human Subject of Science, p. 7.
61 ARNASON, Foucanlt and the Human Subject of Science, p. 1.
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clentifica, no entanto, este projeto ndo ¢ mais anti-ciéncia do que a critica literaria é

anti-literatura. O tipo de andlise que estou propondo leva a ciéncia muito a sétio.52

O capitulo introdutério traga um panorama geral da obra, enfatizando o modo como
a ciéncia, apesar de vender a si mesma (com elevado sucesso) como reveladora de verdades
isentas e neutras, ¢ necessariamente carregada de relagdes de poder que eliminam sua
pretensa neutralidade. Arnason apresenta a sua empreitada como uma “politica da verdade”,
uma contribui¢ao para a critica, em termos foucaultianos, a0 mesmo tempo dos mecanismos
de poder que subjazem o fazer cientifico e dos poderes que esse fazer exerce,
imperceptivelmente, sobre a vida dos sujeitos por ele afetados. Muito mais do que “atacar o
mensageiro”, fazer uma tal critica da ciéncia é, portanto, esforcar-se no sentido de
compreender o que esta nas entrelinhas da atividade cientifica e evidenciar que nao ha uma
“mensagem verdadeira” em termos transcendentes e neutros.”

O capitulo dois, “Foucault’s Archaeology of Knowledge”, discute os modos pelos
quais se manifesta a abordagem arqueoldgica no pensamento de Foucault, desde suas
primeiras sondagens até suas aplicagoes mais avangadas, como vemos nos estudos sobre
loucura. De acordo com Arnason, a abordagem arqueoldgica de Foucault é mais ricamente
encontrada em ILes mots et les choses (As Palavras ¢ as Coisas), de 1966, sendo a posterior
L' Archéologie du Savoir (Argueologia do Saber), de 1969, menos voltada para a abordagem pratica,
uma obra “abstrata e salpicada com terminologia inventivamente gratuita”*. Por esse motivo,
a exposicio de Arnason ¢ centralizada na primeira. De acordo com o autor, abordar o
conhecimento arqueologicamente é perscrutar a realidade que tornou um conhecimento
possivel. Influenciado, neste ponto, pela postura kantiana, Foucault estaria, desse modo,
lidando com o “@ priori histérico” do conhecimento.” H4, nesse sentido, um conjunto de
pressupostos subjacentes, de condi¢des de raciocinio e pensamento, bem como de
possibilidade para os enunciados e discursos, que estao por tras e na base de toda formulagao
de verdade. A diversidade de teorias cientificas, portanto, deve ser entendida como uma
variagao superficial, que se distingue da estrutura mais geral, que Foucault define como
“episteme”, que a subjaz. A episteme “nao determina o que é verdadeiro ou falso, mas o que
pode ser verdadeiro ou falso”.%

Um trabalho intelectual que leve a sério a ideia de arqueologia de Foucault deve,
portanto, dar conta nao apenas daquilo que se manifesta nos discursos cientificos, mas,
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principalmente, daquilo que esta oculto, “inconsciente”’ em um dado contexto. Essa esfera

oculta envolve toda sorte de regras e critérios que legitimam a elaboragiao de conhecimento;

“assim como a definicao de uma unidade de comprimento ¢ necessaria para a pratica de

9568
b

medir o comprimento, algumas regras podem ser necessarias para que haja conhecimento

€ essas regras variam com o tempo: nao tém, portanto, nenhum #/s ou pureza abstrata que

62 ARNASON, Foucanlt and the Human Subject of Science, p. 2.
63 ARNASON, Foucanlt and the Human Subject of Science, p. 2.
¢+ ARNASON, Foucanlt and the Human Subject of Science, p. 7.
65 ARNASON, Foucanlt and the Human Subject of Science, p. 10.
66 ARNASON, Foucault and the Human Subject of Science, p. 11.
67 ARNASON, Foucanlt and the Human Subject of Science, p. 10.
68 ARNASON, Foucanlt and the Human Subject of Science, p. 11.
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permita isold-las das variagdes contextuais e histdricas.” Da mesma forma, as variacdes e
quebras nos discursos de verdade nio representam, como geralmente se pensa, um
movimento progressivo da irracionalidade para a racionalidade, assim como nao podem ser
atribuidas a um agente definido, consciente e orquestrador: sio fruto de “um alinhamento
incidental de varias estratégias e planos, de necessidades e agoes locais [...] contingentes e
aleat6rios”.”

Na esteira das variacoes historicas dos discursos de verdade, As Palavras e as Coisas
registra duas grandes quebras de episteme na cultura ocidental. A primeira, que teria ocorrido
no séc. XVII, separa o pensamento renascentista do assim chamado “perfodo classico”; a
segunda, datada do inicio do séc. XIX, marca a transicdo do periodo classico para a
modernidade. Basicamente, o que determina tais quebras é a mudanca nas regras que
organizam e estruturam o conhecimento, bem como o modo como a linguagem e os
simbolos sio produzidos e interpretados.” Central nessas quebras é o surgimento, no
periodo “moderno”, do sujeito como objeto de conhecimento. “Na era classica, o homem
era o sujeito que conhecia, mas nio um dos muitos objetos a serem conhecidos.”” Ao
mesmo tempo, tem-se, nos nossos dias, a partir de tal interpretagao, a necessidade de lidar
com o fato de que “as ciéncias humanas e seu conhecimento do homem sio contingentes e
podem desaparecer como na moda do ano passado””

O capitulo trés, “Power, Knowledge, and the Politics of Truth”, que aparece como
um pano de fundo para os dois estudos de caso que Arnason desenvolve nos capitulos finais,
lida detidamente com a questao do poder, buscando evidenciar o modo como a rela¢do entre
conhecimento, politicas de verdade e poder é inescapavel — nao apenas nas ciéncias humanas,
que foram o foco dos desenvolvimentos de Foucault, mas também nas ciéncias naturais. O
autor procura demonstrar a centralidade que o problema do poder passou a ocupar no
pensamento de Foucault nas obras Surveiller et punir (Vigiar e Punir), de 1975, e Histoire de la
Sexcualité (A Historia da Sexualidade), de 1976. Em ambos os casos, conhecimento e poder
estdo claramente imbricados. Uma primeira distingao fundamental a respeito disso ¢ a que
trata da propria definicio de poder: para Foucault, o poder ndo se resume a relagoes
verticalizadas e definidas entre uma parte que manda e outra que é mandada; o poder é

“horizontal, difuso, dinAmico, ativo e criativo”’

, isto ¢é, estd mais para uma rede que se
estende por todos os ambitos da esfera social. “Ninguém possui poder, mas todos o
exercitam”.” Arnason critica, em um passo que talvez pudesse ser definido como
preciosismo conceitual excessivo, que, diferentemente do que sugere o préprio Foucault, tal

nogao de poder ¢é apenas parcialmente nietzschiana:

A nogio de poder de Nietzsche é fisioldgica, no sentido de que sempre tem a ver com

a natureza, condi¢do e sadde de um ser vivo. O poder de Foucault é rlacional, no

© ARNASON, Foucanlt and the Human Subject of Science, p. 12.
70 ARNASON, Foucanlt and the Human Subject of Science, p. 35.
7t ARNASON, Fosucanlt and the Human Subject of Science, p. 14.
72 ARNASON, Foucanlt and the Human Subject of Science, p. 22.
73 ARNASON, Foucanlt and the Human Subject of Science, p. 22.
74 ARNASON, Foucanlt and the Human Subject of Science, p. 32.
75 ARNASON, Foucanit and the Human Subject of Science, p. 32.
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sentido de que sempre tem a ver com as relacdes de alguém com os outros ou
consigo mesmo, tem o efeito de restringir o pensamento, a agio e até o set (isto é,

afetar o que se pode fazer, o que se pode pensar e o que se pode ser).”

Arnason destaca dois modos centrais pelos quais se manifestam as relagdes de poder
e conhecimento: o primeiro diz respeito ao modo como os discursos de verdade geram
defini¢cbes especificas, rotulagoes e classificagoes arbitrarias sobre quem ¢é o ser humano (algo
que impacta diretamente na concep¢ao daquilo que pode ser); o segundo é o biopoder, que
envolve sobretudo o controle daquilo que pode e nao pode ser dito dentro da esfera do que
“faz sentido” (e que impede, por exemplo, que o falante seja automaticamente rotulado como
um charlatio ou mesmo como um louco), em termos difusos que acabam por
institucionalizar tal concep¢ao em ambientes dotados de autoridade como a universidade e
os laboratérios de pesquisa.”” A relevancia e necessidade, tipica de um contexto social
especifico de disciplinamento, otimizac¢ao de capacidades, aproveitamento das forcas, énfase
na utilidade economica etc. sao um exemplo de fontes “inconscientes” do esforco,
posteriormente visto como “cientifico” e “neutro” por conhecer a fundo o ser humano como
um verdadeiro objeto de pesquisa. Essa relagao se manifesta, por exemplo, na questio do
encarceramento, que do ponto de vista superficial parece uma clara demonstragao de
progresso e “humaniza¢ao” nas praticas penais, mas na verdade constitui simplesmente um

modo de tornar o castigo mais “eficaz e util para a gestio da populacio”.”

Um novo sistema de poder (em palavras-chave: difuso, sutil e eficiente, em vez de
direto, bruto e ineficiente) exigia uma nova maneira de pensar sobre crime, punicao
e criminosos. Agora era necessario conhecer nio apenas o ato Ctiminoso, mas
também os préprios criminosos e delinquentes, a fim de puni-los, corrigi-los e
disciplina-los.”

O capitulo quatro, “Left-Handers as Subjects of Science”, abre os aspectos de maior
originalidade da obra de Arnason: apresenta o primeiro dos dois estudos de caso em que o
autor interpreta, lancando mao do método critico de Foucault, questdes atuais, envolvendo
os conflitos entre poder, conhecimento e verdade. Com o objetivo de evidenciar o modo
como concepgdes sociais, politicas e economicas (“pré-cientificas”, mas que nao precisam,
necessariamente, ser definidas como uma epistee)* contaminam os discursos de verdade
cientificos, o autor traga, no caso dos canhotos, uma linha que vai desde as concepg¢oes
mitolégicas sobre pessoas que usam a mao esquerda (concepcdes que associam, p. ex., o lado
esquerdo ao “diabdlico”, “aberrante”, “maligno”, etc.)®' até os estudos estatisticos que
pretendem demonstrar objetivamente que tais pessoas vivem menos do que os destros.
Segundo Arnason,

76 ARNASON, Foucanlt and the Human Subject of Science, p. 33.
77 ARNASON, Fosucanlt and the Human Subject of Science, p. 43.
78 ARNASON, Foncanlt and the Human Subject of Science, p. 35.
79 ARNASON, Foucanlt and the Human Subject of Science, p. 38.
80 ARNASON, Foucanlt and the Human Subject of Science, p. 60.
81 ARNASON, Foucanlt and the Human Subject of Science, pp. 60-65.
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[...] essa preocupagio historica esta intimamente relacionada a das arqueologias de
Foucault, em particular sobre a existéncia de condi¢des e restricoes historicas
necessarias para a produgdo de conhecimento cientifico. |...] procuro demonstrar a
arbitrariedade do conceito cientifico de canhoto e a contingéncia histérica do

conhecimento cientifico, tal como ele se constitui, sobre canhotos.8?

E 20 mesmo tempo curioso e em certo sentido revoltante perceber como um
conceito como o de “canhoto”, para o qual nao se tem uma explicacao sequer proxima de
receber o titulo de “conclusiva”, ¢ tomada arbitrariamente como objeto de estudo e,
adicionalmente, dados estatisticos limitados sio manipulados de modo a gerar uma espécie
de confirmacdo previamente almejada. Isso se verifica na postura tipica e lastimavel, por parte
de cientistas como Stanley Coren (um dos mais engajados na tese da vida mais curta dos
canhotos), que baseia suas afirmagdes conclusivas, mesmo que a partir de bases claramente
limitadas, na sua autoridade cientifica, desacreditando criticos por nao serem cientistas e por
supostamente ndo falarem a partir do local adequado: os laboratdrios.®

Como ser destro é a norma, presume-se que quando tudo da certo no
desenvolvimento neuroldgico de uma crianga, ela se torna destra. Se algo der errado,
pode resultar canhota. Muitos cientistas, entre eles Stanley Coren, acreditam que
alouns casos de canhotos sdo patologicos dessa maneira. Coren postulou
incansavelmente que a mao esquerda é um marcador para uma variedade de doencas
e anormalidades, argumentando que, se algo der errado no desenvolvimento
neuroldgico para que uma pessoa se torne canhota, é muito provavel que outra coisa

esteja errada também. 3

De uma necessidade social de lidar com o “problema” dos canhotos (sobretudo nas
escolas e demais ambientes de formagao), passando pela demanda, tipica da época, por
“respostas cientificas”, bem como por informagao economicamente util (se os canhotos sao
“especiais”, hd um enorme nicho mercadoldgico a ser explorado), até o viés de confirmacio
dos canais de divulgacio (revistas cientificas, jornais e programas televisivos), todas as etapas
desse processo evidenciam um enorme conjunto de pressupostos sustentando uma nog¢ao de
“verdade cientifica” que, estritamente falando, é tudo menos cientifica (no sentido neutro e
objetivo que emana da nossa imagem de ciéncia).*> A reagdo de revolta que se sente ao tomar
conhecimento dos minimos detalhes de um tal assunto constitui precisamente um dos
aspectos que demarcam a relagio de poder envolvida em tal modelo de estudo: os sujeitos
enquadrados nesse grupo, alvos das conclusdes estereotipadas da “verdade” cientifica,
resistem a pesquisa e podem fazé-lo, sugere Arnason, de modo mais consistente a partir de

abordagens criticas como a que o autor apresenta.

82 ARNASON, Foucanlt and the Human Subject of Science, p. 60.
83 ARNASON, Foucault and the Human Subject of Science, p. 73.
84 ARNASON, Foucanlt and the Human Subject of Science, p. 69.
85 ARNASON, Foucanlt and the Human Subject of Science, pp. 65-70.
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O capitulo cinco, “Icelanders as Subjects of Science”, segue roteiro semelhante ao
capitulo anterior. Inicia apontando como vises pré-cientificas sobre islandeses, como as
histérias (em parte verdadeiras, em parte mitologicas) sobre a histéria da populagao do pais,
bem como interesses supostamente cientificos (que em verdade estiveram sempre calcados
no raciocinio de que era preciso acompanhar os avangos da era tecnoldgica) acabaram por
levar a execu¢do de um projeto de catalogacio e armazenamento amplo e universal de
informagoes privadas e intimas dos habitantes do pais. Neste segundo caso, a nogiao de
biopoder de Foucault se manifesta vivamente: gracas a um discurso socialmente convincente
de “revolucio genética”, chegou-se a uma realidade em que a populagao inteira de um pafs
se tornou cobaia, “literalmente, em uma populacao totalmente informativa de animais de

7% para o beneficio da “ciéncia” e da “economia”.”’

laboratério

Os principais aspectos, do ponto de vista critico, deste caso sio elencados pelo autor
da seguinte maneira: i) confidencialidade dos dados privados (uma tnica empresa, que
coletaria e armazenaria os dados, aparece como “garantia” de seu uso apenas para fins
“legitimos”); i) consentimento “presumido” dos envolvidos (que, para boa parte das
informacoes, incluindo dados de saude, devem se manifestar, enviando um formulario
especifico, para que seus dados ndo sejam coletados); iii) acesso a informagdo (a empresa
responsavel detém os direitos exclusivos de uso dos dados, e uma clausula especifica aponta
que a permissao para pesquisas s6 ocorre se nao houver conflito com os interesses comerciais
da empresa); iv) discrimina¢ao genética (nada impede que, por exemplo, empresas de seguro
utilizem tais dados para alterar suas politicas de preco e aprovacao de seguros). Eis alguns
dos principais aspectos que, segundo os defensores de tal projeto, ndo interferem no estatuto
de verdade e na confiabilidade cientifica do projeto. Nao menos importante é a constatacio
adicional feita por Arnason: “[a]tualmente, o sistema de satde islandés é em grande parte
publico, oferecendo atendimento universal de saude com taxas moderadas ao usuario, mas a
tendéncia ¢ de privatizacio.”®

Um aspecto digno de destaque neste caso sio as semelhancas, segundo Arnason,
entre o discurso da “revolucdo genética” e os discursos eugenistas do inicio do século
passado. A ideia de progresso humano e de aperfeicoamento do povo islandés - considerado
como “o povo mais geneticamente homogéneo do mundo”™ (algo que os estudos
propriamente genéticos, que sao justamente tomados como a autoridade no assunto, nao
confirmam) —" somada 2 ideia de uma raga evolutivamente mais forte do que qualquer outra,
gracas as condi¢Oes geograficamente dificeis e a uma série de eventos (erupgdes, pragas e
invernos brutais) formula um discurso que compartilha hoje da mesma estrutura logica de
entdo. O peso ideoldgico de um tal discurso, segundo Arnason, foi um dos fatores mais

2591

decisivos para tornar os islandeses “sujeitos doceis e felizes da ciéncia genética”'. Com

relacdo a isso, o cientista e diretor da empresa que lidera o projeto diz, por exemplo, o

86 ARNASON, Foucanlt and the Human Subject of Science, p. 86.
87 ARNASON, Foucanlt and the Human Subject of Science, p. 83.
88 ARNASON, Foucanlt and the Human Subject of Science, p. 85.
89 ARNASON, Foucault and the Human Subject of Science, p. 95.
90 ARNASON, Foucanit and the Human Subject of Science, p. 99.
91 ARNASON, Foucanit and the Human Subject of Science, p. 88.
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seguinte: “[qlualquer um que pode mencionar experimentos nazistas e esse banco de dados
na mesma frase ndo merece morar na Islindia”

O conteado de Foucanlt and the Human Subject of Science, por esses motivos (e por outros
que apenas uma discussao mais extensa poderia evidenciar), gera uma leitura instrutiva e
verdadeiramente interessante. Em parte, é preciso dizet, isso se deve ao sabor do pensamento
de Foucault, que constitui a base teérica do livio de Arnason. Mas outra parte nio menos
significativa se deve ao esforco original de Arnason por avancar na reflexio critica de
Foucault abordando casos concretos e pouco notados pelos criticos da ciéncia atual. E, mais
do que tudo, importa destacar que o autor empreende tal critica sempre com o cuidado de
enfatizar, em vista da obscuridade crescente da nossa época, que sua abordagem nao
representa um ataque ao fazer cientifico em si, mas uma forma de avangar no esclarecimento
e no alargamento das barreiras desta que ¢, hoje, sem duvida, a principal autoridade quando

o assunto ¢é a “verdade”.

92 STEFANSSON, Kari apud ARNASON, Foucanlt and the Human Subject of Science, p. 89 (nossa énfase).
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TRADUCAO

UM FOUCAULT NEOLIBERAL?!

Edgardo Castro?

Tradugdo: Mario Antunes Marino3

Resumo: Este artigo trata dos cursos de Michel Foucault dos anos de 1978 e 1979 sobre o liberalismo
e o neoliberalismo. A partir desses cursos, propde elucidar suas circunstancias histéricas, a concepgao
do liberalismo como racionalidade politica critica e sua projecdo nas pesquisas posteriores do autor.
Nesse sentido, traztambém algumas considera¢Oes criticas acerca da recep¢io da relacao de Foucault
com o pensamento liberal e neoliberal.

Palavras-chave: Liberalismo — esquerda politica — critica — veridiccdao — seguranca.

1. INTRODUGAO

Todo leitor seriamente interessado nos trabalhos de Michel Foucault se depara, de
maneira quase imediata, com trés dificuldades. Primeiramente, as declaracoes do proprio
autor acerca de si e de seu trabalho; em seguida, a proje¢ao de seu pensamento, que deu luz

I CASTRO, “sUn Foucault neoliberal?”. In: RPFP — Revista Latinoamericana de Filosofia Politica. Buenos Aires,
Vol. VI, n° 2, p. 1-32, 2018.

2 Pesquisador do Centro de Investigaciones Filosoficas/Conicet. Professor titular da Escuela de Filosoffa da
UNSAM em Buenos Aires.

3 Mestre e doutorando em Filosofia pela FFLCH/USP.
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ao que se poderia denominar com propriedade uma vulgata foucaultiana. Por fim, a
proliferacio de publica¢des péstumas.

Com relagao a primeira dificuldade, Foucault declarou, por exemplo, jamais ter sido
um estruturalista nem ter utilizado o termo “estrutura” em As palavras e as coisas'. Ele também
afirmou que nunca se ocupou de Filosofia’ e, portanto, que suas investigacdes nio pertencem
a este campo’. Em geral, tais afirmagoes sio contraditérias com os fatos ou com outras
declaragbes do proprio autor e se neutralizam de algum modo. Na verdade, o termo
“estrutura” aparece numerosas vezes na obra mencionada. Foucault também afirmou, com
a mesma énfase, que seu trabalho nio pertence nem a Histéria nem a Sociologia, mas a
Filosofia". Ademais, para contratiar todos os rétulos que lhe atribuiram (esquerdista,
marxista, niilista, antimarxista, positivista, neoliberal, tecnocrata etc.), afirmou que, embora
separadamente nao facam sentido, tais rétulos podem ter um sentido quando tomados em
conjunto®.

Entretanto, a segunda dificuldade é mais relevante. Quase imediatamente apos sua
morte, instalou-se uma imagem de Foucault que, em grande medida, tomou forma a partir
das elaboracoes de Gilles Deleuze no petiodo 1985-1987.” De um ponto de vista tedrico,
Foucault aparece como um pensador sismico, que atravessou longas crises marcadas por
pausas na publicacio de seus livros'’ e cujo percurso pode se dividir em trés etapas ou fases
(arqueoldgica, genealdgica e ética). De uma perspectiva politica, Foucault aparece como um
pensador cujas analises das formas de exercicio do poder promovem uma critica constante e
radical das institui¢oes (o asilo, os hospitais, o saber, o encarceramento, as escolas, o Estado),
mas sem propor outras. Embora ele (segundo as formulagoes do préprio Deleuze),
mostrando uma fissura aberta através da qual a irrup¢ao das forgas externas — a Vida, para
Deleuze —, juntamente com as formas internas de resisténcia, podemudar o diagrama instavel
dessas instituicdes historicamente estratificadas,'’ abrindo assim a possibilidade de um
Foucault, se nio revolucionario, pelo menos reformista.

A proliferagao de trabalhos seus publicados postumamente — a terceira dificuldade
que apontamos — ¢, em primeiro lugar, uma questao quantitativa. Em 1994, dez anos apos a
morte de Foucault, publica-se a coletanea intitulada Dits ez écrits, uma compilagao de artigos,
intervengoes e textos mais ou menos breves que apareceram em diferentes publica¢oes. Nao
se trata de inéditos, mas da reuniao de publicagdes que se encontravam dispersas, e que agora
aparecem ordenadas cronologicamente em quatro volumes,' tornando mais acessiveis cerca

de trés mil paginas do autor. A partir de 1997, inicia-se a edi¢do de seus cursos ministrados

* FOUCAULT, A argueologia do saber, p. 225.

5> FOUCAULT, Dits et écrits, vol. 1, p. 1361.

¢ FOUCAULT, Dits et écrits, vol. 1, p. 633.

TFOUCAULT, Seguranca, territdrio, populagao, p. 5.

8 FOUCAULT, Dits et éerits. v. 2, p. 1412,

% Em certa medida em forma de homenagem péstuma, Gilles Deleuze realiza dois cursos sobte o pensamento
de Foucault na Universidade Paris-8 Saint-Denis: Foucanlt: les formations bistorigues (1985-19806) [trad. bras.:
DELEUZE, 2018] e Foucanit: Le ponvoir (1986-1987) [s.t.]. Em 19806, Deleuze publica Foucanit  DELEUZE,
1988) e em 1987 pronuncia sua célebre conferéncia, também dedicada ao pensamento de Foucault, “Qu’est-
ce que um dispositif?” [“O que é um dispositivor”. In.: id., 2016].

10 DELEUZE, Conversagdes, p. 139.

11 Esta imagem foi esbogada pelo proprio Deleuze em seu “diagrama de Foucault” (DELEUZE, Foucanlt, p.
128).

12 [Nota do tradutor (doravante ndt)]. O presente artigo usa a edigdo de Difs ef éerits de 2001, em dois volumes.
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no Collége de France entre 1970 e 1984, dos quais, exceto algumas aulas, dispunha-se apenas
de gravagbes cuja consulta piblica era limitada. Essas aulas compdem um total de 13 cursos
cuja publicacgao foi concluida em 2015. Além desses cursos, publicou-se outros na Bélgica e
nos Estados Unidos, bem como conferéncias e programas de radio. Somente do ponto de
vista do material impresso (pois circulavam versoes gravadas), essas publicagoes podem ser
consideradas inéditas. O limite estrito entre o publicado em vida e o inédito (ou seja, sem
que circulassem versOes dispersas ou orais) foi transposto apenas recentemente com a
publica¢ao, depois de quase trinta e cinco anos de espera, de Les aveux de la chair, o quarto
volume de Histdria da sexualidade.”

Nao ¢ possivel estimar nem o alcance nem o ritmo das publicagdes futuras. No
entanto, para se ter uma perspectiva sobre isso, basta pensar que, nos Fundos Foucault,
atualmente depositados na Bibliothéque Nationale de France, ha uma série de vinte e nove
cadernos que constituem uma espécie de diario intelectual, onde Foucault registrou suas
leituras e reflexdes de 1960 até o ano de sua morte. E ha também numerosos cursos dos
quais nao circulam versdes orais. Por exemplo, um em Sao Paulo e outro na Tunisia que
podem ser considerados, respectivamente, uma introdugao e uma continuag¢ao de As palavras
¢ as coisas.

Ora, se, como ja assinalamos, a primeira dificuldade — as afirma¢oes de Foucault
sobre si mesmo e sua obra — acaba sendo neutralizada, a situagdo das duas dificuldades
seguintes — a existéncia de uma vulgata foucaultiana e a proliferacao de escritos postumos —
¢ mais complexa. Sem entrar em mais detalhes, gostarfamos de salientar que essas duas
dificuldades entram em colisdo. A proliferaciao de escritos postumos vai muito além da mera
questdo quantitativa e poe sob suspeita a imagem habitual do pensamento foucaultiano, tanto
do ponto de vista tedrico quanto politico.De fato, a luz do estado atual das publica¢oes, é
dificil argumentar que tenha havido longas pausas no trabalho intelectual de Foucault, ou
que ele tenha passado de forma abrupta ou sismicade uma das etapas com que se costuma
balizar seu percurso para outra, depois de atravessar uma crise profunda. E essa proliferacao
de publicagdes também poe em duvida a imagem de um filésofo, como dissemos, senao
revolucionario, pelo menos reformista, ou, em todo caso, puramente de esquerda. Por um
lado, nos encontramos com alguém que nao parou de pensar nem de publicar e que, embora
tenha mudado de posicio e reformulado seus problemas, fé-lodeslocando-se
cuidadosamente. E, por outro lado, com um pensador que, no final da década de 1970, nao
apenasse interessou pelo liberalismo e neoliberalismo economicos (por exemplo, o
ordoliberalismo da Escola de Friburgo e o neoliberalismo da Escola de Chicago) mas, como
Michael Behrent apontou, mostra-se atraido port ele e, quando ¢ critico ao liberalismo, parece
sé-lo porque nio o considera suficientemente liberal'’. Sobre esta questio, Serge Audier se
expressa na mesma dire¢ao: “Foucault ndo foi, como acreditaram ou foram persuadidos seus

leitores, o grande tedrico de uma critica radical e monolitica do neoliberalismo, no qual teria

13 Foucault, de fato, enviara o manusctito do quarto volume da Histdria da sexnalidade para a editora Gallimard
pouco antes de sua morte, mas nao tivera tempo nem forcas suficientes para corrigir a versdo editorial. Les
Avensc de la chair FOUCAULT, 2018a) foi publicado apenas em fevereiro de 2018.

14 ZAMORA, Critiguer Foucanlt, p. 40, 44.
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visto o Mal contemporaneo”"”, e “em seus textos e intervengdes encontramos muitas criticas
— e quao virulentas! — do comunismo, da situagao na Polonia, da Union de la Gauche, do
governo socialista etc., mas nenhuma critica direta a0 neoliberalismo™".

Vale a pena assinalar que este interesse de Foucault pelo liberalismo e o
neoliberalismo tem sido objeto de analises no ambito dos governmentality studies, que ganharam
impulso a partir do trabalho coletivo intitulado The Foucanit Effect’, o qual propiciou a
recep¢ao de Foucault no mundo anglo-saxdo. No ambito do mundo académico francés, este
interesse foi objeto de dois trabalhos particularmente relevantes surgidos nos dltimos anos:
La derniére lecon de Michel Foucanlt de Geoffroy de Lagasnerie'® e a obra de Serge Audier que
acabamos de citar, Penser Le “néolibéralisme”: le moment néolibéral, Foucaunlt et la crise du socialisme.
No mundo de lingua espanhola, Foucault tem sido frequentemente utilizado como um ponto
de apoio critico as correntes neoliberais. Entretanto, a relagao do filésofo com o liberalismo
nao foi objeto de um estudo detalhado.

Ora, se nos detivemos nessas trés dificuldades, as quais, como dizfamos, deve
afrontar todo leitor interessado nos trabalhos de Michel Foucault, ¢ porque a questao que
aqui nos ocupa, a de um Foucault neoliberal, concerne a cada uma delas. Trata-se apenas de
um rétulo para classificar seu pensamento? Devemos finalmente abandonar a vulgata
foucaultiana, tanto tedrica quanto politica? A partir do material editado postumamente, qual
¢ o sentido de falar de um liberalismo ou de um neoliberalismo foucaultiano? Tendo em
conta os limites de um artigo, nossa inten¢ao ¢ responder a essas perguntas.

2.A DESUNIAO DA ESQUERDA

O momento liberal e neoliberal do pensamento de Foucault se concentra no periodo
entre os anos 1978 e 1980. Com o curso Seguranga, territirio, populagio no College de France, o
ano de 1978 marca a emergéncia do liberalismo como questao. De fato, as referéncias sio
escassas e secundarias em seus trabalhos publicados anteriormente. Encontramos uma tnica
mencio em Histéria da loucura na ldade Clissica” e algumas poucas outras em Nascimento da
¢linica, neste caso a respeito da reorganizagao do ensino da medicina na época da Revolu¢ao
Francesa”. Deve-se dizer o mesmo dos cursos precedentes ao mencionado e do material
reunido em Difs et écrits até esta data. O ano de 1979, com o curso Nascimento da biopolitica,
inteiramente dedicado ao liberalismo e sobretudo a neoliberalismo, representa o auge do
interesse de Foucault por essas problematicas.”’ O ano de 1980 encerra esse ciclo com o

15 AUDIER, Penser le « néolibéralisme », p. 385. Exceto indicacdo em contrario, quando remetemos a obras em
outras linguas, as traducdes sio nossas [ndt: as citagdes foram traduzidas do idioma original para o
portugués].

16 AUDIER, Penser le “néolibéralisme”: le moment néolibéral, Foucanlt et la crise du socialisme, p. 387.

17 Cf. BURCHELL, GORDON, MILLER. The Foucanlt Effect: Studies in Governmentality, University of Chicago
Press, 1991.

18 Cf. De LAGASNERIE, La derniére lecon de Michel Foucault: Sur le néolibéralisme, la théorie et la politigne, Fayard,
2012.

19 FOUCAULT, Historia da loncura na Idade Cléssica, p. 364.

20 FOUCAULT, Nascimento da clinica, p. 54-55; 57-58; 91-93; 96.

21 F§ preciso ter em mente que, mesmo que ministrados em 1978 e 1979 e disponiveis durante anos em
registros sonoros, os cursos Seguranga, territdrio, populacao e Nascimento da biopolitica foram publicados mais
recentemente em 2004 [ndt.: a tradugdo brasileira apareceu em 2008].
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curso dedicado, segundo o resumo do curso redigido por Foucault, “a certos aspectos do
pensamento liberal””. H4 poucas referéncias no ano de 1980, desta vez relevantes, em Dits
et éerits, mas nenhuma em seus livros publicados posteriormente em vida: o segundo e o
terceiro volumes de Histdria da sexualidade, ambos de 1984, tratam da Antiguidade grega e
romana.

Como observam Michel Senellart™ e, em geral, a literatura secundaria (por exemplo,
Audier™), ndo apenas os acontecimentos que marcaram a vida politica da Franca a partir do
Maio de 68 motivaram o interesse de Foucault pelo liberalismo e o neoliberalismo; suas
marcas e consequéncias podem ser percebidas nesses cursos de 1978 e 1979, e o
conhecimento dessas circunstancias historicas é incontornavel para a sua compreensao
apropriada. De fato, o proprio Foucault afirma que a questao do liberalismo se coloca “para
n6s em nossa atualidade imediata e concreta””.

Em primeiro lugar, dessa atualidade deve-se ter muito presentes as controvérsias no
seio da esquerda francesa decorrentes da reagao dos proprios setores de esquerda contra a
denominada Union de la Gauche (1972-1977). Em 1971, no congresso de Epinay, o Partido
Socialista Francés (PS) — fundado dois anos antes com a integracdo, entre outras forgas, da
SFIO, a Sessao Francesa da Internacional Operaria —, elege Francois Mitterrand secretario
geral. Para diferenciar-se da conformacao das frentes meramente eleitorais, sua estratégia
politica foi elaborar um programa comum de governo ao qual puderam aderir todas as forgas
afins, em particular o Partido Comunista Francés (PCF), com seu contingente de eleitores
imprescindivel. Sobre essa ideia e com a elaboragao do denominado, precisamente, Programa
Comum de Governo, em 1972 surgiu a Union de la Gauche. A possibilidade do PCF, por
meio dessa alianca com o Partido Socialista, ascender ao governo — do qual havia sido expulso
em 1947 — produziu no préoprio PS uma fratura entre uma esquerda estatista e outra
descentralizadora, aberta ao livre mercado e a iniciativa empresarial. De um lado Francois
Mitterrand, de outro Michel Rocard, representante do que se denominou Deuxieme Gauche
[segunda esquerda]. Esta toma forma a partir do célebre discurso de Rocard no Congresso
Socialista de 1977 em Nantes, intitulado justamente “Les deux cultures de la gauche”.

Os questionamentos dos proprios setores de esquerda ao PCF, entretanto, sio muito
anteriores: desde meados da década de 1940 tinham como alvo o alinhamento com a URSS,
a negagao por parte do PCF da existéncia de campos de concentracao na Uniao Soviética

26

(conhecida muito antes da publica¢ao do livro de Solzhenitsyn)™ e a defesa das intervengoes

soviéticas nos paises da Europa do Leste (como a invasio da Hungria em 1956). Um segundo

2 FOUCAULT, Do governo dos vivos, p. 294.

2 FOUCAULT, Seguranga, territorio, populacio, p. 498 sq. Michel Senellart foi o editor dos cursos Seguranga,
territdrio, populacao e Nascimento da biopolitica. Assim como em todos os cursos de Foucault no College de
France, Senellart conclui com um comentario intitulado “Situacdo do curso”, onde, precisamente,
contextualiza os temas e os problemas abordados nas aulas. Apesar do excelente trabalho de edigao, o
comentario do curso de 1978 — que, na verdade, aborda os dois cursos, considerados por Senellart um
“diptico” —, embora muito esclarecedor, nio ¢ exaustivo. Aquele do curso de 1979 ¢ particularmente breve e
deve ser abordado como uma continua¢io do anterior.

2 AUDIER, Penser le « néolibéralisme », p. 159-170.

25 FOUCAULT, Nascimento da biopolitica, p. 31.

26 A esse respeito, basta mencionar as controvérsias suscitadas pela publica¢do do livto do refugiado soviético
Viktor Kravchenko, ['az choisi la liberté (1948), a formacdo da Comissao Rousset, encarregada de indagar sobre
a existéncia de campos de concentracio na Russia, e a utilizacdo pela SFIO de um poster com a localizagdo
desses campos na campanha eleitoral de 1951 (Cf. CHRISTOFFERSON, Les intellectuels contre la ganche, p. 69).
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momento critico no seio da cultura de esquerda foram os movimentos surgidos do Maio de
08, como as organizagoes maoistas Vive la Révolution e Gauche Prolétarienne (GP), que
rapidamente adotaram posi¢oes politicamente opostas a0 comunismo e ao socialismo,
apoiando a democracia direta e propondo formas de agio anti-hierarquicas e antipartidatias.”
Mas a fratura socialista de 1977 abriu um espaco de discussdo e de questionamento muito
mais amplo, que inclufa os temas centrais do possivel programa de governo das forgas de
esquerda. Por exemplo, comegou-se a debater qual o sentido que tinham para a cultura de
esquerda conceitos tais como democracia, liberdade, intervencao e presidéncia do Estado, a
funcio das empresas, a nacionalizagio dos meios de producao e a autogestio.

Foucault participou do férum organizado em 1977, cujo objetivo foi uma atualizagao
do Programa Comum de Governo. Ainda assim, como notam os editores de Difs e écrits,
Foucault limitou-se ao papel de intelectual especifico, ou seja, limitou-se a questdes
especificas relativas a organizacio da medicina.”® Em uma entrevista de 1983, refletindo
acerca da situacdo da esquerda francesa nesses anos, ele torna explicitas tanto sua
proximidade com as posi¢cdes de Rocard quanto sua critica aquelas representadas por
Mitterrand®. Com relagdo ao PS, ele afirma explicitamente em uma entrevista de 1984:

E grave que o Partido Socialista multiplicou os programas, os textos, os projetos, €
que nenhum deles representou um esforgo de reflexdo que permitisse supor um
pensamento politico novo e coerente. Era uma rapsédia de promessas, de quimeras

mescladas com velhos restos ideoldgicos.?

A forma politica do socialismo constitui um dos eixos de problematiza¢ao do curso
de 1979, precisamente por meio da confrontagao com o liberalismo. Para nosso autor, existe
uma racionalidade histérica, econémica e administrativa do socialismo, mas nio uma
racionalidade governamental, ou seja, uma medida “calculada da extensao, das modalidades

e dos objetivos da agdo governamental”'

. Por isso, ele sustenta, o socialismo governou
servindo-se da racionalidade governamental do Estado de policia® (dando lugar, entio, a um
Estado hiperadministrativo) ou servindo-se também daquela especifica ao liberalismo™. Para
Foucault, ndo existe uma “governamentalidade autbnoma do socialismo™ (/. cit.).

Varias razOes explicam que essa problematiza¢ao tenha lugar, no curso de 1979, no

quadro denominado a questio alema ou o modelo alemao: o fascinio que a socialdemocracia

27 Surgida em maio de 1968 a partir da crise da Union des Jeunesses Communistes Marxistes-Léninistes, a GP
funcionou oficialmente até 1973. Dirigida por Benny Lévy, contou entre seus membros com um dos
representantes maximos dos denominados nouveaux philosophes, André Glucksmann. A GP, critica da
representac¢io politica, era partiddria da democracia direta e de todas as formas de revolta popular, mesmo
que recorressem a formas violentas de agao.

28 Ademais, sempre manifestou seu ceticismo a respeito das propostas de autogestio, sua oposicio a
nacionaliza¢io das empresas (FOUCAULT, Dits et éerits, v. 2, p. 330) e aos tribunais populares (ibid., 1515).
2 FOUCAULT, Dits et écrits, v. 2, p. 1272-1273.

0 FOUCAULT, Dits et écrits, v. 2, p. 1509.

3 FOUCAULT, Nascimento da biopolitica, p. 123.

2“0 HEstado de policia é¢ um governo que se confunde com a administracdo, um governo que € inteiramente
administrativo e uma administracdo que tem para si, atras de si, o peso integral da governamentalidade”
(FOUCAULT, Nascimento da biopolitica, 51).

3 FOUCAULT, Nascimento da biopolitica, p. 124.
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exercia, a aproximacao, nesses anos, entre Valéry Giscard d’Estaing e Helmut Schmidt™, bem
como o caso Klaus Croissant, o advogado alemdo da Rote Armee Fraktion refugiado na
Franca®. Em Nascimento da bigpolitica, referindo-se as duas Alemanhas, Foucault afirma que
“quando se cruza a fronteira que separa as duas Alemanhas [indo da Alemanha Ocidental
para a Otriental], ¢ claro que a questio que todo bom intelectual ocidental se formula ¢ a
seguinte: onde estd o verdadeiro socialismo? Ali de onde venho ou 14 para onde vou?”*. Por
mais paradoxal que parega, para Foucault o liberalismo “é uma palavra que nos vem da
Alemanha”™”".

Em segundo lugar, na atualidade que motiva e atravessa os cursos de 1978 e 1979,
deve-se ter presente as repercussodes do livro de Solzhenitsyn, Arguipélago gnlag (publicado na
Franca em 1973) e a importancia da figura politica do dissidente vindo do Leste europeu.
Para além das manifestages acerca deste livro, que eram parte do jogo politico da época,
nao parece razoavel sustentar, conforme Christofferson mostrou detalhadamente, que logo
certos intelectuais atribuiram um carater revelador a obra.” Como ja apontamos, a existéncia
de campos de concentracao na URSS era conhecida ha muito tempo, assim como os
fracassos do modelo soviético. Aquilo que se poderia denominar “efeito Gulag” deve muito
mais a problematica da esquerda na década de 1970 do que as revelagGes do dissidente russo.
Na verdade, a publicagao da obra de Solzhenitsyn foi a ocasido para denunciar os possiveis
riscos totalitarios da alianga entre o PS e o PCF na Union de la Gauche. Os violentos ataques
do PCF contra Solzhenitsyn motivaram até mesmo a rea¢ao dos dirigentes do PS, colocando
em davida o compromisso do PCF com as liberdades fundamentais™.

Quanto as repercussoes nos trabalhos de Foucault, segundo suas préprias palavras,
a expressdo “arquipélago carcerario” foi empregada em [7giar ¢ punir devido ao titulo do
trabalho do dissidente russo. Neste caso, a nogao de arquipélago é entendida em sentido
amplo, para falar do “recobrimento universal de uma sociedade por um tipo de sistema
punitivo”. Quanto ao apoio aos dissidentes dos paises do Leste europeu durante esses anos,
Foucault participou da célebre manifestacio no teatro Récamier para protestar contra a visita
a Paris do lider soviético Leonid Breznev, em 1977. Porém, sio mais relevantes as
consideragbes que encontramos sobre a dissidéncia e o significado da obra de Solzhenitsyn
no curso de 1978, Seguranga, territirio, populagio. Aqui, a dissidéncia nao ¢ vista simplesmente
como o questionamento de um determinado sistema politico-institucional, mas, sobretudo,
do modo pelo qual se governa a vida dos individuos. Quando o Estado se encarrega de
conduzir a vida quotidiana, mobilizando o seu poder nao apenas mediante o exercicio da
soberania, mas também por meio da economia, fomentando o terror em quem é governado

3 FOUCAULT, Nascimento da biopolitica, p. 245-246.

SEFOUCAULT, Dits et éerits, v. 2, p. 361-3065.

36 FOUCAULT, Nascimento da biopolitica, p. 124-125.

3T FOUCAULT, Nascimento da biopolitica, p. 31.

3 A esse respeito, Foucault declara: “Eu li recentemente nos jornais que os intelectuais franceses deixaram de
ser marxistas a partir de 1975 por causa de Solzhenitsyn. Ha motivos para riso” (FOUCAULT, Dits et éerits, v.
2, p. 1469).

% CHRISTOFFERSON, Les intellectuels contre la ganche, p. 164-170.

0 FOUCAULT, Dits et écrits, v. 2, p. 32.
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e naqueles que exercem a func¢io de governar,*'e propondo alguma forma de salvagio e de
verdade. Aqui, Foucault se refere a uma pastoralizacdo da politica (voltaremos ao tema

9542

detalhadamente mais adiante). “[Este] é Solzhenitsyn”*. Dessa perspectiva, a dissidéncia

deve ser vista como uma reagao contra essa forma de exercicio de poder. Ele afirma:

Nao queremos obedecer a esta gente. Nao queremos esse sistema, em queaté os que
comandam sdao obrigados a obedecer por terror. Ndo queremos essa pastoral da
obediéncia. Nao queremos essa verdade. Nio queremos ser pegos nesse sistema de
verdade. Ndo queremos estar presos nesse sistema de observagdo, de exame
perpétuo que nos julga o tempo todo, que nos diz o que somos no fundo de nds

mesmos, sadios ou doentes, loucos ou nao etc. (loc. cit.)

No curso do ano seguinte, Nascimento da bigpolitica, como dissemos, inteiramente
dedicado ao liberalismo e ao neoliberalismo, Foucault nega que Solzhenitsyn possa ser uma
grade de leitura adequada para o liberalismo. Do mesmo modo, tampouco o sio Adam Smith
ou Marx. De fato, o liberalismo do século XX nao se reduz a uma reativacao do /laissez-faire
(Smith), a uma sociedade da mercadoria (Marx) ou a extensio em escala planetaria do poder
do Estado (Solzhenitsyn); “o neoliberalismo € [...] outra coisa”*.

Em terceiro lugar, no cruzamento entre a discussio sobre as formas politicas do
socialismo, o efeito Solzhenitsyn e a dissidéncia vinda do Leste europeu na segunda metade
da década de 1970, encontramos outros acontecimentos que marcaram esses anos: a
emergéncia dos chamados nonveanx philosophes (como André Glucksmann — antigo maoista
da Gauche Prolétarienne —, Bernard-Henry Lévy e Jean-Francois Revel) e a atividade editorial
de publicagdes como Esprit e Le Nouvel Observateur, que denunciavam a cegueira da
esquerda francesa diante dos crimes do regime comunista e questionavam a cultura politica
de matriz revolucionaria.

Foucault colaborou assiduamente com Nouvel Observateur e deu o seu apoio aos
novos filésofos, sobretudo elogiando as obras do antigo maoista Glucksmann, como Iz
cuisiniere et le mangenr d’hommes (um ensaio sobre o Estado, o marxismo e os campos de
concentra¢ao, publicado em 1975) e Les maitres penseurs (1977). Foucault publica uma longa
resenha sobre esse ltimo trabalho, justamente no Nouvel Observateur, reimpressa em Dits
et écrits™ onde, por um lado, elogia a argumentacio de Glucksmann e critica quem diz “Contra
Stalin, nao escutem as vitimas, elas s6 podem narrar seus suplicios. Releiam os tedricos, eles
dirdo a verdade sobre o verdadeiro”®. Em suma, o Gulag nio se explica a partir de um erro
de leitura, nem se resolve com um marxismo de cariter cientifico. Nesse contexto, Foucault
também critica a relacdo estabelecida pela tradicao alema entre Estado e revolucao. Ele
afirma:

#'No curso intitulado Do governo dos vivos, Foucault fala de um “principio Solzhenitsyn” para referir-se a um
sistema de governo que funciona a partir do temor que se produz pela consciéncia que todos tém do que estd
se passando” (FOUCAULT, Op. ¢it., p. 16).

2 FOUCAULT, Seguranga, territério, populacdo, p. 265.

¥ FOUCAULT, Nascimento da biopolitica, p. 180.

“FOUCAULT, Dits et éerits, v. 2, p. 277.

BFOUCAULT, Dits et éerits, v. 2, p. 278.
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Todas as nossas submissoes encontram seu principio neste duplo convite: fagam a
revolucio rapidamente, ela lhes dard o Estado de que necessitam; apressem-se em
fazer um Estado e este lhes dara prodigamente os efeitos racionais da revolugdo. Ao
pensar a revolugdo, seu comego ¢ fim, os pensadores alemdes a acorrentaram ao

Estado e desenharam o Estado-revolugao, com todas as suas solucoes finais.*0

Na década de 1970, o questionamento de Foucault a cultura politica do PCF, do PS,
do projeto e do programa politico da Union de la Gauche, assim como o apoio a
Solzhenitsyn, a dissidéncia vinda do Leste europeu e aos nouveanx philosophes nao sio
tampouco uma particularidade de seus trabalhos e manifestagdes publicas. E o interesse pelo
liberalismo, motivado pela crise da esquerda p6s-68, tampouco pode ser visto como uma
peculiaridade de nosso autor. Nesse sentido, pode-se mencionar toda uma série de trabalhos
publicados em 1979, no mesmo ano do curso Nascimento da biopolitica, que também tém como
tema central o liberalismo, suas raizes tedricas, sua concepgao politica e sua atualidade. Oz ne
change pas la société par décret de Michel Crozier, Le libéralisme de Maurice Flamant, Hume ¢ la
naissance du libéralisme économigqne de Didier Deleule e Le capitalisme utopigue de Pierre
Rosanvallon.” Deleule e Rosanvallon, ademais, patticiparam do seminério de Foucault no
Collége de France em 1980 sobre o pensamento liberal. Entretanto, para além da amplitude
do questionamento da cultura politica da esquerda e do interesse comum pelas correntes
liberais, Foucault elaborou sua prépria problematizacao do liberalismo e do neoliberalismo.
Dirigiremos agora nossa analise para essa dire¢ao, passando dos motivos histéricos aos
tedricos, 0s quais, como veremos, reformularam profundamente o projeto foucaultiano em
sua totalidade.

3. DA CRITICA A SEGURANCA

As interpretacées dos eventos politicos que acabamos de mencionar tendem a
enfatizar a reacdao antitotalitaria dos intelectuais de esquerda ao risco eventual, como ja
assinalamos, da ascensio do PCF ao governo por meio de sua alianga com o PS. Reac¢ao
exacerbada nao so pelos efeitos da publicacao do livro de Solzhenitsyn, mas também pelas
posi¢oes adotadas dentro do PCF com respeito a Revolugao Portuguesa de 1974. De fato, a
ruptura da alianga entre os partidos socialista e comunista daquele pais levou ao predominio
politico do Partido Comunista Portugués e a implementacao de medidas de cunho
totalitirio.Como consequéncia dessa rea¢ao, afirma-se que os intelectuais de esquerda teriam
ido do progressismo revolucionério ao reformismo dos direitos humanos®.

4 FOUCAULT, Dits et éerits, v. 2, p. 280.

47 [ndt] Em 1978 Henri Lepage publica Demain Le capitalisme, obra de divulgaciao do pensamento do
economista Gary Becker da Escola de Chicago. Um dos objetivos do livro era trazer argumentos liberais
contra a autogestdo, tema muito presente entre os socialistas da Segunda Esquerda. Foucault certamente
conhecia a obra quando analisou Becker e o neoliberalismo norte-americano em Nascimento da biopolitica.

4 CHRISTOFFERSON, Les intellectuels contre la ganche, p. 8.
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Ora, as questoes do totalitarismo e do reformismo estio presentes na reflexao de
Foucault em seus cursos no College de France sobre o liberalismo, mas ndo constituem o
eixo de seus desenvolvimentos. Em suas declaragoes da época reproduzidas em Difs ef écrits,
encontramos explicitamente as razdes. Em 1977, em uma entrevista sobre a situagao politica
daqueles anos, Foucault afirma que nao estamos testemunhando uma ressurreicio do
totalitarismo, mas algo “completamente diferente”, que pode ser descrito em termos gerais

como um “pacto de seguran¢a”*’

. E em uma conferéncia no Japao no ano seguinte, intitulada
“La philosophie analytique de la politique” [A filosofia analitica da politica], refletindo sobre
a fungao politica dos intelectuais, o eventual fim da era da revolugio e o sentido de suas lutas
em relagdo as prisoes e aos hospitais, Foucault se distancia do reformismo, o qual, em sua
opinido, s6 serve para “estabilizar um sistema de poder apds algumas mudangas”.Sua
preocupagaonesses anos nao tem como referéncia central as possiveis derivas totalitarias do
Estado ou as reformas necessarias de suas instituiches, mas a maneira pela qual a vida dos
individuos e da populagao é governada — ou, segundo o termo cunhado em Seguranga, territorio,

populagio, a “governamentalidade™

— ¢ as lutas denominadas “especificas”, justamente para
diferencid-las das que sdo frequentemente descritas como revolucionarias ou reformistas.”

Os cursos foucaultianos sobre liberalismo e neoliberalismo inscrevem-seneste
deslocamento da questao do Estado ede suas institui¢oes, do exercicio do poder em termos
de soberania e lei para a questao da governanca de vida da populagiao e dos individuos; ou,
para sermos mais precisos, ¢ essa problematica do governo que vem a luz na analise do
liberalismo e do neoliberalismo. A este respeito, a literatura secundaria é abundante. Mas essa
mudanga nao explica por si s6 a concepgao do liberalismo de Foucault e, acima de tudo, nao
o suficiente para entender a relacio do seu pensamento com o liberalismo. E necessario
considerar, em primeiro lugar, um outro conceito que, precisamente nesses anos, comega a
ter uma nova e mais ampla problematizagao nos trabalhos de nosso autor e, no entanto, no
que diz respeito aos cursos de 1978 e 1979, tem sido menos explorado. Referimo-nos ao
conceito de critica.

Justamente entre o primeiro e o segundo de seus cursos dedicados ao liberalismo, em
uma conferéncia na Société Francaise de Philosophie intitulada “Qu’est-ce que la critique?”,”

¥ FOUCAULT, Dits et écrits, v. 2, p. 285.

0 FOUCAULT, Dits et écrits, v. 2, p. 547.

51 A nogio de governamentalidade esta ausente dos livros de Foucault publicados em vida. Sua elaboragio foi
realizada nos cursos do College de France. Em Seguranga, tervitdrio, populacio, é definida nos seguintes termos:
“Por esta palavra, ‘governamentalidade’, entendo o conjunto constituido pelas instituicdes, os procedimentos,
analises e reflexGes, os calculos e as taticas que permitem exercer essa forma bem especifica, embora muito
complexa,de poder que tem por alvo principal a populacao, por principal forma de saber a economia politica
epor instrumento técnico essencial os dispositivos de seguranca” (FOUCAULT, Op. cit., p. 143).

52 Foucault enumera quatro caracteristicas principais das lutas especificas (FOUCAULT, Difs ef écrits, v. 2, p.
544-546): 1) Elas nao consideram o poder de maneira massiva ou global, mas estudam as relacées de poder
como jogos, em termos de taticas e estratégias. 2) Diferentemente dos movimentos politicos e
revolucionarios tradicionais, essas lutas sdo fendmenos difusos, descentralizados e que partem de problemas
locais. 3) Essas lutas visam os fatos ou efeitos do poder, as formas especificas em que sio exercidos. 4) Trata-
se de lutas imediatas. Elas ndo seguem o principio leninista do principal inimigo, nem esperam pot um
momento futuro, que setia a revolucio ou a libertacio.

53 Infelizmente, essa conferéncia ndo foi incluida em Dits et éerits. Ela circulou no Société Francaise de
Philosophie de Filosofia em uma versao diferente da publicada recentemente (FOUCAULT, Quw’est-ce gue la
critique? Suivi de la culture de soi, Paris, J. Vrin, 2015). Sobre os problemas interpretativos que suscita,
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Foucault aborda a nogdo de critica em relagio ao problema do governo da vida dos
individuos e da populagdo que denomina, em Seguranga, territorio, populacao, “poder pastoral”.
E uma forma de exercicio de poder que se caracteriza pela combinacio, 20 mesmo tempo e
nao sem contradi¢des, do governo de vida dos individuos e da multidao (como a expressao
latina ommes et singulatim), aos quais promete alguma forma de salvagdo e exige a obediéncia
referida a uma certa verdade. No segundo apéndice de Les aveux de la chair*, que pode ser
considerado uma genealogia do poder pastoral, Foucault enumera as seis fung¢oes
fundamentais desta forma de governo na modalidade do pastor: reunir (seu poder ¢é exercido
sobre uma multidao dispersa e ndo sobre um territ6rio); guiar (ndo procura estabelecer uma
lei, mas um objetivo com relagao ao qual deve indicar as decisdes a serem tomadas a cada
momento e em diferentes circunstancias); alimentar (nao para arrecadar impostos, mas, pelo
contrario, dar de “beber e comer”ao rebanho); vigiar (ndo tratar suas ovelhas como suditos
ou iguais perante a lei, mas conhecé-las e guia-las individualmente); salvar (a todos e a cada
um); prestar contas (de suas falhas e das ovelhas, pois deve devolver o que recebe). Para o
pastot, diz nosso autor, “cada individuo, independentemente da idade ou status, do inicio ao
fim de sua vida, devia ser governado e devia deixar-se conduzir, até nos detalhes de suas

O pastorado distingue-se, como vemos, dos elementos que tradicionalmente definem
a politica: territorio, direito, impostos, submissao ao soberano e supremacia das institui¢oes.
Desse modo, opoe-se aquela outra metafora classica com a qual o poder foi concebido no
Ocidente: o timoneiro e o navio. Segundo essa metafora, a cidade é como um navio, o
politico ¢ seu timoneiro e o leme sdo as leis. A figura do pastor projeta uma imagem diferente
do exercicio do poder. Seu poder, com efeito, nao ¢ exercido sobre um territorio, a cidade
ou o pais, 0 que seria 0 navio, mas sobre o comportamento e as decisdes daqueles que dirige,
sobre as a¢oes de cada membro da tripulagao. O instrumento de que se serve nao ¢ o timao
nem as leis, que conduzem a multidio como um todo com seus movimentos, mas as normas
que, para conduzir a multidio, realizam a individualizacdo daqueles que a compdem.™

Para além dessas diferencas, que opdem as figuras do politico e do pastor, nao
devemos interpretar a virada foucaultiana da questio do Estado para a governamentalidade
como um abandono da dimensio estatal do poder, mas sim como um redimensionamento.’’
Foucault, de fato, esta interessado na maneira como ambos os registros se combinam, tanto
do ponto de vista histérico quanto do tedrico. Para Foucault,a partir dos séculos XV e XVI,
assistimos a um processo de pastoraliza¢io da politica. Desse modo, no campo da politica,
o governo da vida da populagio ocupara o lugar que teve o fortalecimento do poder do
principe e a preocupag¢ao com o territério e sua defesa. Com a Modernidade, para Foucault,

especialmente em relagdo aos temas que nos ocupam aqui, Cf. o artigo de P. Biittgen, “Eschatologie, fin de
I’histoire, ontologie de la actualité” (In: BENOIST, Aprés la fin de Phistoire: temps, monde, historicité, p.61-90).

5 FOUCAULT, Histoire de la sexnalité vol. 4: les aveux: de la chair, p. 384-389.

5 FOUCAULT, Qu'est-ce que la critique? Suivi de la culture de soi, p. 35.

5 Sobre as diferengas entre a nocio jutidica de lei e a no¢ao de norma da qual se servem, por exemplo, a
medicina, a psiquiatria, a psicologia ou a sociologia, Cf FOUCAULT, (Euvres,v. 2, p. 462-463.

57 A esse respeito, diz Foucault, “Mas o Estado nada mais é que uma peripécia do governo, e nio o governo
que ¢ um instrumento do Estado” (FOUCAULT, Seguranga, territirio, populagao, p. 331).
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se o pastorado “perdeu sua forma estritamente religiosa e a esséncia de seus poderes,
encontrou no Estado um novo suporte e um principio de transformaciao”.

De acordo com a conferéncia “Qu’est-ce que la critiquer”, a critica ou atitude critica,
“o que Kant mais tarde chamara de Aufklirung™>, surge como uma reacio a esse processo
de pastoralizagao do poder, eclesiastico e politico, que comegou na época da Reforma e da
Contrarreforma e que, no século XVIII, dara lugar ao que Foucault denomina biopoder e
biopolitica”. Nesse contexto, Foucault define a critica como “a arte de nio ser
governadodestaforma”, isto é, com tais objetivos, tais meios e por tais governantes®'; como
a arte da “inserviddo voluntaria, da indocilidade refletida”® como o direito de questionar a
verdade sobre seus efeitos de poder e poder sobre seus discursos de verdade.

Na parte final da primeira aula de Nascimento da bigpolitica, em uma extensa nota®que
ocupa paginas do manuscrito e que — muito possivelmente devido a falta de tempo —
Foucault nao leu publicamente durante o curso, encontramos uma série de respostas sobre
o que ¢ o liberalismo: a aceitagdo de que deve haver uma limitacao da acao de governar que
nao seja apenas o limite externo do direito, uma pratica para calcular os efeitos da limitacao
da acio de governar, uma solu¢ao que consiste em limitar a0 maximo a agao de governar, a
organizacao de métodos para limitar a agio de governar, uma forma de governamentalidade
moderna que poe limites intrinsecos em termos de veridicgao.

Como vemos, o advento do liberalismo representa o momento em que a atitude
critica € introduzida na prépria acio de governar®. Desta perspectiva — Foucault insiste
repetidas vezes nisso — o liberalismo nao é uma ideologia ou uma doutrina politica, nem uma
teoria econdmica®, mas uma forma de racionalidade governamental, cuja especificidade € ter
“como principio e método do exercicio do governo”a maxima economia ou a limitagioda
acio de governar e a suspeita de que sempre se governa demais®.

Como isso, Foucault posiciona seu curso Nascimento da biopolitica como uma analise
das governamentalidades criticas que moldaram as diferentes correntes neoliberais do século
XX 0 neoliberalismo alemio da Escola de Friburgo, governamentalidade ctitica em relagao
ao excesso de governo do regime nazista, ¢ o neoliberalismo americano da Escola de
Chicago, critico do excesso de governo do New Deal.

Como assinalamos, ha uma abundante literatura secundariasobre o conceito de
governamentalidade, que define o quadro geral dos cursos de 1978 e 1979. No entanto, como
também dissemos,a inscriciao do liberalismo na tradicio critica tem sido menos estudada,”

entre outras razoes, pela falta de um estudo exaustivo sobre a nog¢ao de critica do proprio

8 FOUCAULT, Dits et écrits, v. 2, p. 551.

5 FOUCAULT, Qu'est-ce que la critique? Suivi de la culture de soi, p. 41.

0 FOUCAULT, Histdria da sexualidade vol. 1: a vontade de saber, p. 131.

0 FOUCAULT, Qu'est-ce que la critique? Suivi de la culture de soi, p. 37.

2 FOUCAULT, Qu'est-ce que la critique? Suivi de la culture de soz, p. 39.

0 FOUCAULT, Nascimento da biopolitica, p. 28-30.

0+ FOUCAULT, Nascimento da biopolitica, p. 17.

0 FOUCAULT, Do governo dos vivos, p. 13.

66 FOUCAULT, Nascimento da biopolitica, p. 432-433.

67 FOUCAULT, Nascimento da biopolitica, p. 438-439.

9 Entre os trabalhos sobre essa questio, além de Serge Audier (2015), cujas conclusées discutiremos na patte
final de nosso artigo, devemos mencionar o de Thomas Lemke (Foucanlt, governamentalidade e critica, Sio Paulo,

Ed. Filosofica Politeia, 2017), que estuda sobretudo a relacio entre a analise foucaultiana do neoliberalismo, o
conceito de governamentalidade e a recep¢io desse conceito na tradicao dos governmentality studies.
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Foucault. Certamente, ndo ¢ uma tarefa que podemos empreender aqui. Apesar disso, e para
alcangar nossos objetivos, devemos esclarecer, pelo menos parcialmente, a relagiao entre
critica e liberalismo nas andlises foucaultianas. Pois, como veremos, se Foucault usa a nogao
de critica para definir o liberalismo, suas analises do liberalismo,por sua vez, enriquecem sua
concepecao de critica. Em particular, o conceito de veridic¢ao, ou seja, o regime de verdade
ou conjunto de regras que estabelecem o que pode ser considerado verdadeiro ou falso e os
efeitos de poder vinculados ao dizer verdadeiro®.

A nogao de critica, particularmente em sua matriz kantiana, foi parte da reflexao de
Foucault do inicio ao fim de sua jornada intelectual, marcou alguns de seus momentos
centrais”’ e foi repetidamente abordada. Assim, por exemplo, a resposta de Kant de 1784
sobre a questao Was ist Aufklirung?, além de outras referéncias, Foucault dedicou dois escritos
a Kant por ocasiio de seus duzentos anos’' e as primeiras licoes do curso de 1983, O governo
de si e dos ontros”, que abre o Ultimo estigio de sua jornada intelectual. A partir de Kant,
Foucault distingue duas grandes correntes criticas. Umaque se interroga sobre as condigdes
formais ou transcendentais que possibilitam a existéncia da verdade e, desse modo, faz surgir
uma analitica da verdade. Outra, no entanto, questiona as formas de veridic¢ao, ou seja, a
maneira pela qual os diferentes jogos da verdade foram historicamente constituidos e as
formas pelas quais os sujeitos se vinculam a eles”. Além dele proprio, Foucault coloca Hegel,
Nietzsche, Weber e a Escola de Frankfurt nessa segunda vertente pos-kantiana da corrente
ctitica™.

Com relagao a critica, a emergéncia do conceito de veridicgao esta intimamente ligada
a analise do processo pelo qual, durante os séculos XVII e XVIII, se busca estabelecer um
principio de autolimita¢ao da acao governamental. Em Nascimento da biopolitica, para descrever
o principio critico da autolimitacao da propria a¢ao de governo, Foucault fala, precisamente,
de veridic¢ao [véridiction]. Para o nosso autor, esse ¢ o papel desempenhado pelo mercado.
Durante a Idade Média, ele afirma, o mercado era fundamentalmente um lugar de justi¢a ou
juridicgao, objeto de multiplas regulamentagdes que estabeleciam, por exemplo, o prego justo
de produtos ou as san¢oes a fraude. A partir do século XVIII, o mercado deixa de ser o
espago primariamente de juridicgdao, para se tornar um espago de veridic¢ao. Dessa forma,
os precos, formados de acordo com os mecanismos do proprio mercado, mostram quais 3o
as praticas governamentais corretas e quais nao o sio. Portanto, segundo Foucault, ao invés
de um mecanismo de fixacdo de pregos, através da interacdo entre oferta e demanda, o
mercado, para o liberalismo, ¢ um dispositivo que nos diz a verdade sobre o governo, realiza
a veridicgao sobre se esta governando bem ou mal e, desse modo, serve de fundamento para
a dimensio critica da governamentalidade liberal clissica”. No que diz respeito 2
governamentalidade neoliberal, essa fun¢ao de verificagao é realizada pelo calculo dos custos

0 FOUCAULT, Dits et éerits, v. 2, p. 1451,

70 Por exemplo, a tese secundaria de doutorado de Foucault consistiu na tradu¢io e no comentatio de
Anthropologie in pragmatischer Hinsichtde Kant (KANT; FOUCAULT, Anthropologie d’un point de vue pragmatique,
2009).

" FOUCAULT, Dits et éerits, v. 2, p. 1381-1397; 1498-1507.

72 FOUCAULT, O governo de si e dos ontros, p. 3-40.

3 FOUCAULT, Mal fazer, dizer verdadeiro, p. 9 e FOUCAULT, O governo de si e dos outros, p. 21-22.

74 FOUCAULT, Dits et éerits, v. 2, p. 1507.

7> FOUCAULT, Nascimento da biopolitica, p. 46-47.
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e beneficios da racionalidade empresarial"’

. De fato, Foucault se preocupa em analisar como
essa forma de racionalidade funciona, por exemplo, nas teorias penaisnorte-americanas e na
teoria do capital humano”. O liberalismo e o neoliberalismo, portanto, nio sio apenas
formas criticas de governamentalidade; mas também formas de veridic¢do ou regimes de
verdade ou, para ser mais preciso, sao governamentalidades criticas na medida em que sdo
formas de veridic¢ao.

E necessario sublinhar que, se Foucault usa o conceito de governamentalidade para
deslocar a centralidade politica da questdo do Estado, com todas as fobias que este pode
suscitar, ndo apenas as totalitirias,”® o conceito de veridic¢do, por outro lado, permite
distanciar-se do reformismo dos direitos humanos. A nog¢ao de veridicgao, com efeito, supde
a da liberdade. Sem liberdade de mercado, por exemplo, nao ha veridicgiode mercado. Mas
essa liberdade — e aqui tocamos um ponto nodal dos cursos foucaultianos — é diferente
daquela que encontra seu fundamento na doutrina dos direitos fundamentais.

Desde as primeiras aulas de Nascimento da biopolitica, Foucault insiste na especificidade
da liberdade (de mercado, de comércio, de uso da propriedade etc.) que esta em jogo em uma
governamentalidade critica que se propdeser uma forma de autolimitagdao, isto é, uma
limitagdo interna da agao de governar. Pois o direito e os direitos fundamentais, em particular,
também constituem uma forma de limitagao da acao de governar, mas, neste caso, externa.
Portanto, ele argumenta, com o advento do liberalismo encontramos “duas concepgdes
absolutamente heterogéneas de liberdade, uma concebida a partir dos direitos do homem, a
outra percebida a partir da independéncia dos governados”emrelagioaos governantes”.

Para Foucault, no entanto, a liberdade liberal consiste ndo apenas em afirmar a
independéncia dos governados, mas, acima de tudo, na producao e no consumo da liberdade,
mediante a gestio das condi¢des sob qualse pode ser livre®. Porém, tal gestio da liberdade
implica, como seu inevitavel correlato, as formas de controle. Assim, por exemplo, a
liberdade de comércio nao pode ser garantida sem um regime aduaneiro. A liberdade dos
governados e o controle dos governantes tornam-se, desse modo, duas faces da mesma
moeda. A produgao e o consumo das liberdades requerem dispositivos de seguranga, isto ¢é,
mecanismos pelos quais é possivel administrar a aleatoriedade dos eventos e seus eventuais
riscos.’ Levando em conta essa relagio constitutiva entre a liberdade dos governados e os
dispositivos de seguranca, Foucault sustenta, com efeito, que o liberalismo nao ¢é definido
pela protecao externa dos individuos e de sua liberdade, mas, ao contrario, por arbitrar a
relacio entre a liberdade e a seguranca dos individuos a pattirda nocio de risco®™. Nesse
sentido, a liberdade do liberalismo pode ser definida como uma liberdade securitiria.

76 FOUCAULT, Nascimento da biopolitica, p. 201.

77 FOUCAULT, Nascimento da biopolitica, p. 353-356; 365-372.

78 Em termos ctiticos, Foucault fala, com efeito, da “fobia do Estado” (FOUCAULT, Nascimento da biopolitica,
p. 104). Por outro lado, ele considera que o totalitarismo ¢ mais uma reducido do Estado do que uma
expansio. Fenomenos totalitarios sio produzidos pela subordinagao do Estado ao partido. Eles devem-se, em
outros termos, ao que ele chama de “governamentalidade de partido” (I1bid, p.264).

7 FOUCAULT, Nascimento da biopolitica, p. 57.

80 FOUCAULT, Nascimento da biopolitica, p. 87.

81 Para uma descricao dos dispositivos de seguranca, ver as aulas de 18 e 25 de janeiro de 1978 do curso
Seguranga, territdrio, populagao FOUCAULT, Op. cit., p. 39-1106).

82 FOUCAULT, Nascimento da biopolitica, p. 89-90.
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Neste ponto de nossa exposi¢ao, podemos delimitar com precisio a conceituagao
foucaultiana do liberalismo. Para o nosso autor nao se trata, portanto, nem de uma ideologia,
nem de uma teoria politica, nem de uma doutrina econéomica, mas de uma forma de
racionalidade governamental que se define por ser autocritica, veridiccional e securitaria.
Critica, na medida em que procura colocar limites a agao de governar. Veridiccional, porque
essa limitacdo nao vem de fora, mas do dizer verdadeiro dos proprios mecanismos
envolvidos na a¢do de governar. Securitaria, porque as formas ou instancias de verificagao
requerem uma liberdade cuja existéncia depende dos mecanismos de gestao de risco.

4. CONSIDERACOES FINAIS

No inicio, nos propusemos a responder a trés perguntas sobre a relagdo de Foucault
com o liberalismo: é apenas um rétulo para classificar seu pensamento? Devemos finalmente
nos livrar da vulgata foucaultiana? Qual ¢ o sentido de falar sobre o liberalismo foucaultiano?

A luz do rumo que tomaram suas pesquisas nos cursos de 1978 ¢ 1979, nio é exagero
dizer que, a partir da elaboragao das no¢des com as quais conceitua o liberalismo, Foucault
reformula seu projeto intelectual por inteiro. A esse respeito, basta observar que o conceito
de veridic¢ao torna-se a linha geral de analise dos préximos cinco cursos no College de
France e, em grande medida, do segundo, terceiro e quarto volumes de Historia da sexualidade.
Nestes trabalhos, Foucault desenvolve a relagio entre governo e dizer verdadeiro. Primeiro,
retoma e amplia um tema do qual ja tinha se ocupado em seu trabalho anterior, a pratica da
confissio.”’ A genealogia da confissio o levari aquilo que denomina a hermenéutica de si, ou
seja, as formas pelas quais, na Antiguidade classica, o sujeito se converteu em objeto para si
mesmo. E, em segundo lugar, aborda a relagao entre governo e veridic¢ao por meio da analise
de uma forma de veridic¢ao que se opGe as anteriores, a parresia antiga, ou seja, a coragem e
a liberdade de dizer a verdade™.

Foucault também se vale do conceito de veridic¢ao para recapitular seus trabalhos
anteriores. De fato, o que ele quis fazer, de acordo com o queafirma retrospectivamente
acerca de seu trabalho no artigo autobiografico assinado com o pseudénimo Maurice

Florence, ¢ fazer uma historia da “emergéncia dos jogos de verdade”™

em que o sujeito ¢
objeto de conhecimento para as ciéncias humanas e nos dispositivos de poder.

As analises da racionalidade governamental liberal e neoliberal também foram, para
Foucault, a ocasiao para corrigir sua concepg¢ao dos dispositivos de poder e para precisar sua
autocompreensao historiografica. Com rela¢do aos dispositivos de poder, em Seguranga,
territorio, populagio ele observa que, ao contrario do que havia sustentado, o funcionamento
do poder moderno e suas transformac¢oes nao podem ser pensadas sem incluir a liberdade
em seu interior™. E quanto a sua posicio na tradigio critica — apesar de ter argumentado,

como vimos, que sua filosofia esta situada na mesma vertenteda Escola de Frankfurt —, em

85 Assim, por exemplo, da perspectiva da veridicgdo, a pratica da confissdo ¢ vista, precisamente, como um

dispositivo de governo-veridic¢do mediante o “ato verbal pelo qual um sujeito realiza uma afirmagao acerca
do que ¢, coloca-se em um vinculo de dependéncia com relacdo aos outros e, 20 mesmo tempo, modifica a
relacdo que mantém consigo” (FOUCAULT, Mal fazer, dizer verdadeiro, p. 7).

8 FOUCAULT, A coragem da verdade, p. 12.

8 FOUCAULT, Dits et éerits, v. 2, p. 1451.

8 FOUCAULT, Seguranga, territdrio, populacao, p. 63.
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Nascimento da bigpolitica Foucault aponta que, se a tradigao que vai do Romantismo a Escola
de Frankfurt procura denunciar o que haveria de “continuamente opressivo sob a razao” ou
“desmascarar a pretensao de poder que haveria em toda verdade”, sua critica, por seu lado,
busca “determinar em que condigdes e com quais efeitos se exerce uma veridicgao”™’. Sua
filosofia nao busca, portanto, levar adiante o processo da razao no tribunal, como se fosse
um todo relativamente homogéneo, mas analisar o que essas diferentes formas de
racionalidade tém de proprio quando os jogos de verdade e os efeitos do poder siao
articulados. Por exemplo, aquelas que deram origem as experiéncias modernas de loucura,
da doenga, da delinquéncia, bem como a da sexualidade ou, mais amplamente, da
subjetividade.

Resumindo e retomando as observa¢oes metodologicas do préprio Foucault no
cursoDo governo dos vivos, pode-se dizer que, a partir de seus cursos sobre o liberalismo, a
problemitica do governo pela verdadeocupara o lugar que tinha até entdo a do saber-poder.*®
Nesse deslocamentodo saber-poder para o governo-veridicgiao, porém, nao encontramos o
pensador sismico da imagem deleuziana acima mencionada, que tem sido uma das grades de
leitura de suas obras. Nem tampouco se trata, no que diz respeito as formas de
governamentalidade liberal, de um projeto politico de natureza revolucionaria ou reformista.
Deste ponto de vista, a vulgata foucaultiana que acompanhou a recepgao das obras de
Foucault, particularmente no campo da lingua espanhola, deve pelo menos ser revisada.

Retomemos agora a terceira pergunta: em que sentido podemos falar de um
liberalismo foucaultiano com base no material publicado postumamente? Se tomarmos as
trés caracteristicas que definem a racionalidade politica liberal em Foucault, sua dimensao
critica, veridiccional e securitaria, deve-se dizer, em primeiro lugar, que existem
indubitavelmente pontos de contato que podem ser estabelecidos em razaodo pertencimento
comum a tradi¢ao critica, da qual, como vimos, ele concebe tanto o liberalismo quanto sua
propria autocompreensao historiografica, e também por causa da concepgao veridiccional de
verdade. Em grande medida, estes pontos de contato confluem para aquilo que, em nossa
opinido de forma adequada, Michael Behrent identificou como o nuicleo anti-humanista
comum de Foucault e das correntes do liberalismo, econémica e sociologica, em que esta
interessado.” Mas, para além destes pontos de contato e do fato de que o liberalismo
pretende ser uma racionalidade veridiccional critica do que Foucault descreve como o
processo de pastoralizacio da politica, o liberalismo, especialmente por sua dimensio
securitaria, ¢ também uma forma de pastoralizagao da politica, ou seja, de governo davida
dos individuos e da populagio.” Neste sentido, Foucault precisa, em Nascimento da bigpolitica,
no momento de seu maior interesse pelo liberalismo, que a sua dimensao securitaria ¢
“oinverso e a proptia condicio do liberalismo™.”

Em relagio a esta contradi¢ao interna, concordamos com Serge Audier (um dos

especialistas que prestou mais aten¢ao a relagao entre liberalismo e critica no pensamento

87 FOUCAULT, Nascimento da biopolitica, p. 49-50.

8 FOUCAULT, Do governo dos vipos, p. 11-13.

8 ZAMORA, Critiguer Foncanlt, p. 69

% Nesse sentido, Foucault afirma no inicio do curso de 1979 que nio se pode entender a biopolitica sem
compreender o regime geral da governamentalidade liberal FOUCAULT, Nascimento da biopolitica, p. 30).
N FOUCAULT, Nascimento da biopolitica, p. 89.
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foucaultiano), quando ele argumenta que é “dificil crer que ele [Foucault] trate esta corrente
[o neoliberalismo] unicamente como um adversario a abater ou um fenémeno puramente
maléfico”.”” Porém, discordamos quando afirma, com dissemos no inicio, que nio
encontramos em Foucault nenhuma critica direta ao liberalismo.” Na observagio sobre a
contradi¢ao interna da governamentalidade liberal, nao se trata simplesmente, como sugere
a afirmac¢ido de Behrent, também mencionada acima, de que Foucault seja critico do
liberalismo por nao considera-lo suficientemente liberal. De fato, a arbitragem securitaria da
liberdade nao é nao-liberal, apenas o inverso do liberalismo, mas também sua condi¢ao de
existéncia.

Por outro lado, sem que seja necessario determo-nos, ja que este ¢ um dos topicos
mais frequentes na literatura foucaultiana, as analises dos processos de normagao disciplinar
e de normalizagio biopolitica™ sdo também criticas diretas as praticas governamentais das
sociedades liberais. De fato, nao se deve ignorar o fato de que, depois de sublinhar que a
dimensao securitaria é “o inverso e a propria condigao do liberalismo”, Foucault observa que
o contrapeso as liberdades liberais ¢ uma “formidavel extensao dos procedimentos de
controle, de coacio,de coercio””
liberal” (foc. cit.).

Em conclusao, os cursos sobre liberalismo e neoliberalismo, Seguranga, territirio,

e que “o panoptico ¢é a propria férmula de um governo

populagio e Nascimento da bigpolitica, constituem um momento mais do que relevante na jornada
intelectual de Michel Foucault. Nao é apenas um rétulo; eles deixaram sua marca no curso
posterior do seu trabalho. Mas é também um momento de transi¢io que se encerra com o
seminario dedicado 2o pensamento liberal no ano de 1980 nio isento de criticas a
governamentalidade liberal.

Na ultima etapa de seu pensamento, inaugurada em 1983 com as aulas iniciais do
curso O governo de si e dos ontros, dedicado, como assinalamos, a célebre resposta kantiana de
1784, Foucault retoma e explicita extensamente as nog¢oes de critica e de veridic¢ao. Mas nao
¢ mais uma questido de critica como uma autolimitacio da pratica governamental, nem de
veridic¢ao como instrumento de governo, mas, em consonancia com o imperativo que define
a Modernidade para Kant, de critica e de veridicgdo como coragem. O titulo de seu dltimo
curso, nesse sentido, ¢ mais do que eloquente:A coragems da verdade. Nao é de surpreender,
portanto, que ele pudesse ter escrito, no artigo autobiografico mencionado, que todo o seu
projeto intelectual pertence a tradigao filoséfica inaugurada por Kant e que, em relagio a essa
heranca kantiana, pode ser descrito como uma histétia critica do pensamento.”” Essa histdtia
critica foi nutrida, sem davida, pela critica liberal, mas nao coincide com ela.

ANEOLIBERAL FOUCAULT?

92 AUDIER, Penser le « néolibéralisme », p. 390.

93 AUDIER, Penser le « néolibéralisme », p. 387.

% [ndt.] Sobre a diferenga entre esses dois processos, Cf. FOUCAULT, Seguranga, territrio, populagio, p. 8-15.

95 FOUCAULT, Nascimento da biopolitica, p. 91.

%[ndt.] Trata-se de um seminario coordenado por Foucault e desenvolvido em paralelo ao curso. No ano
de 1980, o seminario “foi consagrado a certos aspectos do pensamento liberal no século XIX”. Cf.
FOUCAULT, Do governo dos vivos, p. 294).

97FOUCAULT, Dits et écrits, v. 2, p. 1450.
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Abstract: This article deals with Michel Foucault’s 1978 and 1979 courses on liberalism and
neoliberalism. It aspires to elucidate the historical circumstances, the conception of liberalism as
critical political rationality and its projections in Foucault’s subsequent research. Along the same lines,
the article also makes some critical considerations about the reception of Foucault’s ideas about liberal
and neoliberal thought.

Keywords: Liberalism — political left — critic — veridiction — security.
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TRADUCAO
OBRIGACAO POLITICA E A SOCIEDADE ABERTA!

Alessandro Passerin D’Entréves?

Tradugdo de Maisa Martorano Suarez Pardo®

Resumo: O presente artigo é resultado de uma conferéncia realizada entre 28 de Junho e 04 de Julho
de 1972, na Villa Serbelloni pertencente a Fundacio Rockefeller em Bellagio, na Itdlia. Diversos
pesquisadores proeminentes se reuniram para debater o conceito de Sociedade Aberta em seus
diversos aspectos. A contribuicio de Passerin d’Entréves, como ele mesmo afirma, dirige-se a
aspectos praticos e necessarios para a realizacao da sociedade aberta. Em sua abordagem, ele relaciona
tal conceito ao de obriga¢io politica, uma no¢ao amplamente discutida ao longo de toda sua obra e
vida como professor e pesquisador.

Palavras-chave: Alessandro Passerin d’Entréves — obrigacio politica — sociedade aberta — democracia
— liberdade.

! Original: D’ENTREVES, A. P. “Political obligation and the Open Society”. In: GERMINO, D. VON; BEYME,
K.(o1g.). The Open Society in Theory and Practice, Hague, 1974, 26-31.

2 Alessandro Passerin d’Entréves (1902-1985) foi um filésofo politico e do direito italiano de forte atuagio politica
e com passagens por diversas universidades italianas, inglesas e estadunidenses. Destacam-se seus trabalhos sobre
o pensamento politico medieval e suas contribuices para a teotia do direito natural, a histéria do pensamento
politico e do direito. Dentre as suas principais obras estdo: The Medzeval Contribution to Political Thonght (1939); Natural
Law: An introduction to 1egal Philosophy (1951) e The Notion of State (1967).

3 Doutoranda em Filosofia pela Universidade Estadual de Campinas, e-mail: maisamartorano@gmail.com.
Trabalho realizado como bolsista de doutorado da CAPES (Coordenagdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel
Superior). Orientador: Luiz Benedecto Lacerda Orlandi.
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Pode a obrigagao politica existir sendo em uma sociedade aberta? A questao, embora
colocada de modo direto, pode soar, e provavelmente o é, um tanto retérica. E, uma vez que
das questoes retoricas se espera que sejam respondidas com um sim ou niao, eu nao me
surpreenderia se a minha intenc¢do ao levanta-la fosse interpretada como uma tentativa de
reafirmar alguns argumentos obsoletos em favor da democracia moderna. Quero deixar claro
que esse nao ¢ necessariamente o meu proposito. Tudo que pretendo fazer é salientar a
importancia de algumas condigoes praticas, peculiares, que me parecem serem requisitos para
que em uma dada sociedade possamos conceber um dever, por parte de seus componentes,
de respeitar as regras que mantém unida aquela sociedade. Ao escolher falar de condi¢oes
politicas, i.e., praticas, confio que facilitarei minha tarefa e deixarei a questio filosofica
essencial acerca da “esséncia” da sociedade aberta vs. fechada (e vice-versa) a maos mais
competentes que as minhas. E se, ao final, meu argumento parecer coincidir em diversos
pontos com aqueles da teoria democratica moderna, me resta a0 menos esperar que a maneira
pela qual eu os terei apresentado possa reivindicar alguma originalidade e deixar a porta
aberta a uma visao caridosa dos sistemas que, no uso corrente do termo, provavelmente nao
seriam chamados democraticos.

Para comegar, o que significa a obrigacao politica? Visto que ja discuti a questao
longamente em muitos dos meus escritos, deverei me limitar a dar um breve sumario das
minhas conclusdes. O cerne da questao repousa ao meu ver na ambivaléncia da palavra,
obrigacao. Dizer que um homem possui uma obrigacao pode significar simplesmente que ele
¢ compelido a performar (ou se abster de) certas a¢oes, pela ameaga, ou pela possibilidade,
de uma san¢ao. Mas também pode significar que, independentemente daquela sangao, ele
possui o dever de se comportar de uma certa maneira. No primeiro caso — para recorrer a
uma distingao que é lugar-comum no jargao filoséfico moderno — a obrigagao é usada como
um termo descritivo, no segundo como um prescritivo. Certamente a frase, obrigacao politica
— como ela se repete na linguagem da teoria politica, em contraste, talvez, com a da ciéncia
politica — implica num uso prescritivo, ao invés de um descritivo, da palavra obrigacao. Pois
na verdade a prépria pergunta, “por que as leis devem ser obedecidas?” — a qual eu tomo
como a pergunta basica da teoria politica — é uma questao que se refere a um dever ser, nao a
um ¢, a um dever, nao uma compulsao. A teoria politica nao esta preocupada com o fato de
que os homens obedecem ou desobedecem, mas com as razdes que justificam e recomendam
obediéncia ou desobediéncia. Nao ha como negar que os homens podem ser forcados a
obedecer e que aquele medo das sangées pode muito bem ser na maioria dos casos a causa
ultima da obediéncia. Mas, pode a forca ser uma fonte de dever? Eu sou — ao menos nesse
ponto — um fiel discipulo de Rousseau. “A forca é um poder fisico e eu nio posso ver que
efeito moral possa ter. Submeter-se a for¢a ¢ um ato de necessidade, nao de vontade — no
maximo, um ato de prudéncia. Em que sentido pode ser um dever? ... Admitamos entio
que a for¢a nio cria direito e que somos obrigados a obedecer apenas a poderes legitimos.”

Volto-me agora a examinar, sobre tais suposi¢oes, a questiao da sociedade aberta. O
Professor Germino, no artigo que ele gentilmente submeteu a nés bem a tempo para nossa
discussdo, nos presenteou com trés diferentes abordagens da nocio de sociedade aberta:
Bergson, Popper e Voegelin. Uma vez que a minha propria abordagem ¢, por assim dizer,
pela porta de tras — a porta de tras da obrigacdo politica — e uma vez que, como ressaltei
desde o inicio, as visoes que pretendo propor a vocés sao essencialmente de natureza pratica,
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eu comegarei por listar alguns aspectos daquele tipo particular de sociedade na qual pode-se
esperar que a obrigacao politica surja. Eu devo abster-me, pelo momento, de chamar aquele
tipo particular pelo nome de sociedade aberta, embora eu certamente pense que ele o merega.

Meu argumento, na verdade, é muito simples e pode muito bem soar como um
truismo. Se a obrigacao politica pode surgir apenas em uma sociedade que nao é mantida
unida exclusivamente pela for¢a, ndo posso enxergar pelo que mais aquela sociedade seria
mantida unida sendo pelo consentimento: aqui de fato estd a verdade que, ao meu ver, a velha
e desacreditada teoria do contrato social continha, quando ressaltava que o consentimento
era o unico titulo legitimador do poder. Para colocar o assunto em termos mais modernos
eu sugiro que digamos que o requisito essencial da obriga¢do politica ¢ a liberdade. Liberdade
no sentido positivo, no sentido que o consentimento seja assegurado a0 menos para as
decisbes e procedimentos basicos a partir dos quais decises ulteriores serdo tomadas: o
maior e decisivo argumento em favor da democracia. Mas liberdade também no sentido
negativo — no sentido liberal — que implica ndo apenas o respeito e a garantia dos direitos
fundamentais do homem, mas a possibilidade de cada membro da sociedade de rescindir o
contrato social. Contudo, liberdade negativa e positiva, democracia e liberalismo, podem ser
uma farsa se ndo forem acompanhados e possibilitados por um terceiro tipo de liberdade.
Liberdade da miséria é a grande causa para o socialismo. Como pode realizar-se uma ativa
participa¢do do cidadio nas decisdes politicas, como o respeito aos direitos do homem
podem ter qualquer significado, quando as condi¢Oes sociais sao tais que impedem os
individuos de, em plena consciéncia, darem a sua propria contribui¢io a vontade geral e
buscarem, se necessario, um novo vinculo de lealdade em uma sociedade diferente? Quando
pensamos que em nossos velhos paises da Europa milhdes de homens foram arrastados e
abatidos em guerras cujas razoes eles nunca entenderam e que muitos ainda sao pastoreados
e forcados a aceitar qualquer sorte de labor pela dura necessidade economica, certamente
temos de admitir que falar em obrigac¢ao politica no caso deles soa muito como um escarnio.
A Forga, ndo o consentimento, é aquilo que impulsiona os homens a obedecerem sempre
que eles sao excluidos de desempenharem seu papel, como homens livres, no processo
politico e social.

A minha conclusio portanto ¢ que existem diversos requisitos que devem ser
satisfeitos para que a obrigacdo politica exista em uma dada sociedade: e a democracia, o
liberalismo e o socialismo provém todos diferentes, embora nao necessariamente
contraditérios, modos de satisfazer tais requisitos. Uma sociedade na qual as trés liberdades
estao balanceadas e asseguradas por instituigoes aptas e na qual pode-se portanto esperar que
o vinculo da lealdade politica seja sentido fortemente por muitos, sendo todos, os seus
membros: nao seria uma sociedade desse tipo chamada de sociedade aberta? Essa é a questio
que prefiro deixar que vocés discutam: mas eu gostaria de terminar este pequeno artigo com
algumas observagdes comparativas sobre a sociedade aberta delineada por dois dos autores
que o Professor Germino escolheu para sua apresentagao.

N2o ha como negar que a minha ideia de uma sociedade aberta estd muito mais
inclinada a visao de Popper que a soczété onverte de Bergson. Uma sociedade livre, tal como a
concebo, de fato torna livres, ou deveria mirar a libertar, para usar as palavras de Popper, “os
poderes criticos dos homens.” F uma sociedade na qual os homens podem aprender, ou
deveriam poder aprender, “a basear as decisdes na autoridade de sua propria inteligéncia”,
“apos discussao.” A minha diferenca de Popper repousa no fato que minha preocupagao nao
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¢ tanto com as premissas filoséficas mas com as condi¢gdes de fato — com os dispositivos
estruturais — que tornam aquela sociedade possivel. A sociedade aberta de Popper é uma
sociedade de homens racionais, reminiscente dos modelos idealizados da idade das luzes. A
minha sociedade livre é uma sociedade que aceita os homens como eles sio, mas oferece a
eles a possibilidade de serem agentes livres, cidadaos responsaveis. A sua ascensao estd
conectada, a0 meu ver, ndo tanto com a “ascensao da filosofia”, quanto com as lutas
constitucionais que marcaram o inicio da era moderna. Isso nao significa dizer que sociedades
livres, nas quais a obrigacao era sentida como oriunda do consentimento, foram inteiramente
desconhecidas a periodos anteriores da histéria. Deixando de lado os Gregos e Romanos,
certamente deve ter havido uma grande quantidade de consentimento, expresso através de
instituicGes apropriadas, nas republicas medievais; e monarquias feudais, com suas énfases
num pacto ou convenc¢io entre governantes e governados, seguramente ressaltaram a
aceitagdo voluntaria como base da lealdade. Mas certamente ¢ apenas gragas aos criticismos
e investigacoes de homens como Locke, Montesquieu e Rousseau, e também (por que niao?)
gracas as amargas denuncias de Marx, que o homem moderno se tornou consciente da
possibilidade de transformar uma sociedade dominada pela for¢a em uma na qual o
consentimento e, consequentemente, a liberdade politica, seria possivel. E o fim da visio de
Popper e, incidentalmente, também da visdo, ainda sustentada amplamente, que a sociedade
aberta ou livre ndo é sendo uma ferramenta ideolégica na guerra fria entre Leste e Oeste.

A minha diferenca de Bergson é muito mais profunda. Nao ¢é apenas, como aponta
Popper acerca de sua prépria, uma diferenca entre uma abordagem “racionalista” e uma
“religiosa” ao problema da politica. Mas antes deixem-me dizer que ndo tenho intengao
alguma de negar que a obrigacao em geral, da qual a obrigacio politica ¢ uma subespécie,
pode assumir um tom moral ou até mesmo religioso. Os homens podem se sentir vinculados
a obedecerem as leis do Estado com base em um imperativo moral. Ou podem fazé-lo
porque acreditam que Deus os comanda a assim fazerem: “Que todas as almas sejam sujeitas
aos poderes superiores. Pois naio ha poder sendo de Deus: os poderes existentes foram
ordenados por Deus,” etc. Mas isso tem pouco a ver com o problema pratico da obrigacao
politica: aquele problema, como ja apontei, é sobre construir um tipo de sociedade na qual o
consentimento, nao a forca, ¢ a fonte da obediéncia. Ja Bergson queria que nods
acreditdssemos que somos levados a sociedade aberta através de algum tipo de experiéncia
mistica, ou a0 menos através do amor, do amor a humanidade, que € a caracteristica essencial
da abertura. O chamado ¢ realmente muito grandioso e sedutor. Ele ecoa o maior chamado
que jamais foi dirigido a0 homem, o chamado da perfei¢ao Cristd. Mas o amor infelizmente
nao tem muito espago em questdes politicas. Os homens nio estdo propensos a tornarem-
se santos da noite para o dia e a politica implica em realidades duras. Contudo, essas
realidades devem ser encaradas e, quando possivel, controladas; escapar a um sonho de amor
universal ¢ cegar a nés mesmos da humilde tarefa que esta ao nosso alcance, aquela de
melhorar a sorte de nossos semelhantes. E também é excessivamente perigoso. Pois se a
transicao do “fechamento” para a “abertura” implica num “salto qualitativo” na experiéncia
moral do homem e se o caminho a esse salto ¢ melhor mostrado por “pessoas privilegiadas”
— profetas e herdis — entdo, claramente, sera neles, nao nas instituicdes de uma sociedade
aberta, que a lealdade dos homens estara focada. Além disso, quem ira testar a genuinidade
do salto, como podemos estar atentos aos falsos profetas? Os homens siao facilmente
enganaveis, e deverfamos saber pela experiéncia quao tentador é para eles idolatrar os seus
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mestres e exonerar a si proprios de suas responsabilidades politicas nas maos daqueles que
dizem “saber melhot”.

A minha preferéncia pela supremacia da lei ao invés da supremacia dos homens deve
agora ser completamente aparente. E assim também serda minha conclusao. A obrigacao
politica, acredito eu, esta intimamente ligada a sociedade aberta ou livre. De fato ela pode
existir inteiramente apenas nesse tipo de sociedade. Ela pode ser fomentada, e coroada como
o foi, pela obrigacao moral e religiosa. Mas ela permanece no fim das contas uma questao de
instituicoes firmes e viaveis. Por essa razao, desde o inicio, eu me aventurei a chamar nossa
atengao ao lado pratico do nosso problema. A nao ser que esteja povoada por anjos, a cidade
aberta nao ¢, ndo pode ser e nao sera nunca, a cidade de Deus. Todavia, nao haveria razao
para trabalhar nela, para aceitar a responsabilidade que recai sobre nés por assim fazer, ao
menos que percebamos a distancia, ainda que palidamente, as torres e espirais da cidade
celestial que pode talvez ser um dia a nossa recompensa — embora em um mundo muito
diferente daquele que vivemos no presente. Permitam-me encerrar com uma citagio do

nosso maior poeta nacional, na qual essa ideia é colocada com imagem admiravel.

Esce di mano a Lui, che la vagheggia
Prima che sia, a guisa di fanciulla

Che piangendo e ridendo pargoleggia,
L'anima semplicetta, che sa nulla,
Salvo che, mossa da lieto Fattore,
Volentier torna a cio che la trastulla.
Di picciol bene in pria sente sapore;
Quivi s'inganna, e dietro ad esso corre,
Se guida o fren non torce suo amore.
Onde convenne legge per fren porre,
Convenne rege aver, che discernesse
Della vera citta almen la torre.

- Dante Alighieri, L.a Divina Commedia. Purgatorio, X VI, 85-96.

Alma surge das maos do Onipotente
Que, inda antes de nascida, lhe sorria
Qual menina, que ri, chora, inocente.
Ingénua e simples, ela s6 sabia

De um Deus beni’no ser meiga feitura,
E a tudo, que a deleita, se volvia.

Dos mais frivolos bens prende-a a dogura,
E, deles namorada, ap6s lhes corre,

Se guia ou freio o amor lhe nio segura.
Nas leis consiste o freio, que a socorre;
Rei foi mister, que, a0 menos, acertasse
Da cidade de Deus em ver a torre.
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Traducio José Pedro Xavier Pinheiro®

POLITICAL OBLIGATION AND THE OPEN SOCIETY

Abstract: This article is the result of a conference held between June 28 and July 4, 1972 at the Villa
Serbelloni belonging to the Rockefeller Foundation in Bellagio, Italy. Several prominent researchers
have come together to discuss the concept of Open Society in its various aspects. The contribution
of Passerin D'Entréves, as he himself says, is directed to practical and necessary aspects for the
realization of an open society. In his approach, he relates this concept to that of political obligation,
a notion widely discussed throughout his work and life as a professor and researcher.

Keywords: Alexander Passerin D’Entréves — political obligation — open society — democracy —
freedom.

4 Mantivemos a estrutura original com a citagdo em italiano a frente e substituimos a tradugdo em inglés que a
seguia pela tradugdo antiga de José Pedro Xavier Pinheiro, disponivel em dominio publico:
http:/ /www.dominiopublico.gov.bt/download/texto/eb00002a.pdf
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