IMAGENS DO KAIROS: TEMPORALIDADE E POLITICA

Jonnefer F. Barbosa®

Resumo: Este artigo pretende analisar algumas das questdes envolvidas na revisitagio contemporanea que
Giorgio Agamben fara dos conceitos de narrativa histérica e temporalidade de Walter Benjamin, basicamente
em obras como Infangia ¢ storia: destruzione dell’esperienza e origine della storia, e 1/ tempo che resta: un comento alla
Lettera ai Romani, suscitando, a partir de fontes filosoficas que vio do corpus hipocratico ao cinismo, uma
problematizacio em torno da relagdo entre tempo kairologico e agir politico.

Palavras-chave: Historicidade — tempo — politica.

“(...) o tempo, o tempo, esse algoz as vezes suave, as vezes mais terrivel,
demonio absoluto conferindo qualidade a todas as coisas, ¢ ele ainda hoje e
sempre quem decide por isso a quem me curvo cheio de medo e erguido em
suspense me perguntando qual o momento, o momento preciso da
transposicao? que instante, que instante terrivel é esse que marca o salto? que
massa de vento, que fundo do espaco concorrem para levar ao limite? o limite
em que as coisas ja desprovidas de vibragao deixam de ser simplesmente vida
na corrente do dia-a-dia para ser vida nos subterraneos da memoria (...)”.
Nassar, Raduan. Lavoura Arcaica. 3° Ed. Sao Paulo: Cia das Letras, 1989. p. 99.

I. Agamben, leitor de Benjamin, critica ao conceito cronolégico de tempo

Dentre as principais leituras consideradas formadoras da filosofia de Giorgio
Agamben — lembre-se dos comentarios e criticas a Heidegger, Foucault, Aby Warburg,
Hannah Arendt, Carl Schmitt, E. Benveniste, Guy Debord, Furio Iesi etc. —, pode-se afirmar
que a obra de Walter Benjamin tem uma inegavel posicio de destaque: sera dos insights
benjaminianos que boa parte das questdes de Agamben serdo gestadas e desdobradas. Porém,
ao contrario dos exemplos de Foucault e Arendt — dos quais em um momento preciso diz

Agamben se distanciar e a0 mesmo tempo “complementar” as pesquisas destes, deixando da

1 Doutor em Filosofia. Professor auxiliar do Departamento de Filosofia da PUCSP. Endereco eletronico:
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filologia investigativa para assumir um trabalho de criacio em torno de pontos conexos e
supostamente inconclusos —, em nenhum momento o pensamento de Benjamin ¢ posto em
questio, evidenciando, talvez, uma espécie de respeito reverencial do pensador italiano a obra
do filésofo de quem organizou tradugdes (por intermédio da Editora Einaudi) e pesquisou
diretamente nos escritos originais.

Vale dizer que dentre todas as “retomadas” e “apropria¢des” efetuadas por Agamben
da obra do escritor berlinense, a questio do tempo ¢ uma espécie de centro silente que
perpassara suas proprias investigacdes como filosofo. Um dos problemas centrais das
preocupacoes de Walter Benjamin, e quica uma das grandes aporias que atravessa seus textos,
¢ o de como conjugar a experiéncia da politica com um conceito efetivo de temporalidade.
Trata-se de, enquanto articula uma relagao efetiva entre tempo e historia, pensar uma imagem
efetiva da agdo politica. Esta questdo ressoara em outra, um tanto mais intricada: como
postular um conceito nio homogéneo e nio vazio do tempo, na contramao da imagem
retilinea, continua, uniforme e espacial do fluxo temporal propugnada pela tradicio do
historicismo (ou seja, uma imagem critica que leve em conta o estatuto da singularidade e da
irredutibilidade das lutas confiscadas ou simplesmente derrotadas, desta historia dos vencidos
alheia aos arquivos e monumentos celebratorios do passado), sem recair no mero
espontaneismo irracionalista ou na complacente apologia do acaso? Como, simultaneamente,
levar em conta a dimensio inescapavel do esquecimento na esfera dos assuntos humanos e
salvar as ruinas do vivido desta amnésia?

A resposta a esta colocacdo esta na historia: uma concepgao materialista e profana de
historia que se evidenciara como um plano de imanéncia prévio a colocagio sobre o tempo,
mas que apenas neste se expora. Nesse sentido, em Benjamin, a histéria ¢ inseparavel do

debate sobre a verdade e, esta, da questao da linguagem. Segundo Jeanne Marie Gagnebin:

E preciso observar aqui que contrapor wito € histéria é um gesto pertinente mais
a tradicdo judaica do que aquela da filosofia grega, na qual o myrhos é
geralmente oposto ao /ygos. Além disso, ainda na esteira da tradi¢iao judaica,
Benjamin coloca, do mesmo lado, historia e religiao (porque a religiao implica a
resposta de um sujeito humano ao Sujeito supremo; portanto, a
responsabilidade humana), em declarado antagonismo com o mito e natureza,
de outro (por onde se pode entender boa parte de sua critica a estética classica,
ainda vinculada ao mito e a natureza, notadamente em Goethe). A critica do
mito ndo € apenas uma critica de certo momento vivido pela humanidade, mas
significa a critica de certa concepgao de vida e de destino que sempre ameaga,
sob diversas formas as tentativas humanas de agir historica e livremente. Dai

sua ressurgencia num autor contemporaneo como Kafka, por exemplo. (...)
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Ora, na esteira de uma longa tradicio, oriunda em Platio, Benjamin postula em
conjunto a questdo da razao e da linguagem, citando como frequéncia as
palavras de Hamann: ‘Linguagem, a mde da razio e da revelagao, seu alfa e seu
omega.” ‘Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem’. Sem
uma reflexdo sobre Sprache, lingua’ e ‘linguagem’, nao ha possibilidade para
Benjamin de pensar a razao e a racionalidade humanas. (...) Nao ha, portanto,
nenhuma formacao de linguagem, obra literaria ou filosofica, que nio seja
trespassada pela historia, em particular, pela historia de sua transmissao; como
tampouco pode existir uma historia humana verdadeira que nao seja objeto de
reelaboracio e transformacdo pela linguagem. A problematica a0 mesmo
tempo critico-hermenéutica e politica do historiador materialista — como
designa Benjamin em ‘Sobre o conceito da historia’ — ja se esboga nestes textos

tdo especulativos da juventude’.

A contraposi¢ao entre mito e historia, e ndo apenas zythos e logos, como na tradi¢ao da
filosofia classica, atravessa a obra de Benjamin como critico literario e filosofo. A linguagem
sera a instancia apta a pensar esta relacao de tensdo e imbrica¢io. O mito, em relagio a um
conceito autentico de historia, sera o caminho pelo qual Benjamin expora sua critica a
linguagem reificada, sua instrumentalizacdo como mero meio de comunicac¢ao; uma utilizagdo
mitica e, portanto, violenta da linguagem. Esta paradoxal relacio entre mito, linguagem,
historia e verdade apresenta-se como fundamentagio prévia para a critica que Agamben fara
dos dispositivos do espetaculo contemporaneo, que hoje canibalizam todas as esferas do agir
humano — principalmente a relagio do homem como ser “linguageiro” — a possibilidade
mesma de uma linguagem que seja a exposicio irredutivel de uma verdade histérica’.

Porém, diversas maneiras de entender o tempo corresponderdo a formas também
diversas de compreensiao da memoria e da historia humanas. Ou seja, o tempo se revela como
a exposicio irremediavel de uma forma de historicizacio. E preciso aqui demarcar qual é a

imagem de tempo que correspondera a uma histéria verdadeiramente materialista®.

2 GAGNEBIN. "Apresentacio", pp. 09-10.

3 AGAMBEN. Mezzi senza fine, pp. 60-73.

4 “Materialista ¢ somente aquele ponto de vista que suprime radicalmente a separacio de estrutura e
superestrutura, porque toma como objeto Unico a praxis em sua coesdo original, ou seja, como ‘moénada’
(‘monada’, na defini¢do de Leibniz, ¢ uma substancia simples, ‘isto ¢, sem partes’). A tarefa de garantir a unidade
desta ‘monada’ é confiada a filologia, cujo objeto se apresenta, precisamente, em uma conversio polar daquilo
que, para Adorno, era um juizo negativo, como uma ‘representacio estupefata da facticidade’ que exclui todo
processo ideologico. A ‘monada’ da praxis apresenta-se, entdo, primeiramente como um ‘fragmento textual’,

como um hieréglifo que o fildlogo deve construir na sua integridade facticia, na qual coexistem originalmente, em
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II. Chronos, Aion, Kairos

Tanto para Benjamin quanto para Agamben, o conceito de tempo ligado ao historicismo
vulgar sera o tempo cronolégico: um continuum pontual, infinito, quantificado e homogeneo. O
tempo divido em instantes (70 nyn), similares ao ponto geométrico. Esta representagao do tempo
caracteriza-se por uma espacializacio “pontilhada” (mas que também pode assumir as metaforas
da linha, da reta, do trago etc.) que, desde Platao (com o Timen) e Aristoteles (na Fisica), atesta o
tempo como substrato fisico, pontuado por instantes continuos de fuga’.

Isso é confirmado pela impossibilidade de se fazer uma experiéncia auténtica desta
forma de temporalidade. Chronos, entre os latinos, é o deus Saturno, figurado em uma pintura
de Francisco Goya y Lucientes, um mural da Quinta del Sordo, de 1823, como o antropéfago
que devora seu filho. O Deus de um tempo avassalador, terminal. Mas também dos
cronogramas e projetos.’ Presente, passado e futuro espacializados’ em um fluxo com olhos
compulsivamente voltados para frente: o “ndo-mais” de um “passado-cadaver” e o “ainda-
n20” de um futuro a ser consumido pela fome de um estdbmago voraz.

Entre os dois, um presente pensado como instante de zntermezzo, fugidio, volatil,
lacunar. Nao-lugar: rapidez da autopista e do ponteiro do relogio. Chronos como a figura de
tempo hegemonica na modernidade, a versio vencedora. Ora, quando se fala que o mundo
contemporaneo ¢ baseado na aceleragio e na rapida passagem do tempo (e, simultaneamente,
a aniquilacio do espaco como meio de contencio dos fluxos de mobilidade, a propria Terra
tornando-se um mero deserto de passagem), trata-se da proliferacio e de um agravamento de
uma caracteristica inerente a forma cronologica.

(..) Tempo inicialmente real, destruidor, o Molwch assustador que produz a
morte e a morte do esquecimento. (Como confiar nesse tempo? Como poderia

ele nos conduzir a algo que nio fosse um lugar sem nenhuma realidade?).

‘mitica rigidez’, tanto os elementos da estrutura quanto os elementos da superestrutura. A filologia ¢ a donzela
que, sem preocupacoes dialéticas, beija na boca o sapo da praxis.” (AGAMBEN, "O principe e o sapo. O
problema do método em Adorno e Benjamin", p. 146).

5 AGAMBEN, "Tempo e historia: critica do instante e do continuo”, p. 146.

6 Cf. GAGNEBIN, Jeanne Marie. "O método desviante". Disponivel em:

http://p.php.uol.com.bt/tropico /html/textos/2807,1.shl

7 “(...) essa aparente espacialidade de um fenémeno temporal ¢ um erro causado pelas metaforas que usamos
habitualmente na terminologia que trata do fendomeno do Tempo. Como nos diz Bergson, que descobriu isso,
sao todos termos ‘tomados de empréstimo a linguagem espacial. Se desejamos refletir sobre o tempo, é o espago
que responde’. Assim, a ‘duragdo ¢ sempre expressa como extensio, e o passado ¢ entendido como algo que fica

atras de nos, o futuro fica em algum lugar a nossa frente.” ARENDT. A Vida do Espirito, p. 155.
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Tempo, entretanto 0 mesmo, que por essa acao destruidora também nos da o
que nos tira, e infinitamente mais, ja que nos da as coisas, os acontecimentos e
os seres numa presenca irreal que os eleva ao ponto em que nos comovem.

Mas isso ¢ apenas a felicidade das lembrangas espontaneas”®.

Erwin Panofsky, um dos grandes discipulos de Warburg na constituicio da moderna
historia ocidental da arte, analisa em seus classicos “Estudos de Iconologia” a pseudomorfosis de
imagens classicas no periodo medieval e renascentista. Pseudomorfosis, na filosofia panofskyana,
designa uma particular reinterpretagdo, no limiar da idade moderna, que investiu os artefatos
classicos greco-romanos com um novo conteudo simbolico profano, ou simplesmente
subordinando-os a conceitos e imagens da cristandade medieval. Dentre tais imagens estdo, de
um lado, ¢hronos, e de outro, como sua figura antindmica, £azros. Além destas, ha o conceito
iraniano do tempo como aidn, termo também citado na I/ada como sendo uma espécie de
principio divino vital, além do famoso fragmento de Heraclito que fala de 4idn como uma
crianga brincando com algumas pedras.

Segundo Panofsky, durante a Alta Idade Média, a arte ocidental abandona o imaginario
das pinturas carolingias, e Saturno — assim como Jupiter, Vénus e Mercurio — passa a ser
identificado como um planeta, associado agora a textos astrologicos e comentarios
mitograficos. Saturno, no entanto, ¢ ainda o planeta ligado as catastrofes, aos perecimentos em

vida e a2 morte.

Na sua qualidade de regente dos planetas, Saturno era tido por um personagem
especialmente sinistro: ainda hoje usamos a palavra “saturnino” para definir
um temperamento “lento” e “sombrio”, como indica o dicionario de Oxford.
Os que estavam sujeitos ao seu influxo podiam ser ricos e poderosos, mas nao
amaveis ou generosos: podiam ser sabios, mas ndo felizes. Os homens
nascidos sob Saturno estavam condenados a melancolia. Inclusive suas
influéncias favoraveis eram concedidas apenas a uma minoria muito pequena
dos “filhos” de Saturno. Geralmente Saturno, o mais frio, 0 mais seco, e 0 mais
lento dos planetas, estava associado com a velhice, a pobreza vergonhosa e a
morte. De fato, a Morte, como Saturno, era representada com uma gadanha ou
com uma foice desde épocas muito antigas. Saturno era considerado o
responsavel por inundacbes, fomes e todas as espécies de desastres. Os

nascidos sob seu signo eram considerados os mais desgracados e indesejados

8 BLANCHOT. O fivro por vir, p. 16.
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dos mortais: mutilados, avarentos, mendigos, criminosos, camponeses, pobres,

. . . ()
limpadores de latrinas e coveiros .

Saturno que, retomando uma classica imagem de Plotino, ¢ o Deus patrono da
contemplacio filos6fica, metafora atestada por Hegel na sua famosa consideragao da filosofia
como a Coruja de Minerva, que s6 pode algar voo a partir do anoitecer. Ou seja, toda verdade,
para Chronos, s6 pode ser crepuscular. Dado que ha uma exata distingao entre o passado e o
presente no tempo cronolégico, estando o passado irremediavelmente fechado, como na
clausura de uma cripta, ndo ha que se falar de uma memoria que produza qualquer tipo de
modifica¢ao naquilo que ja se consumou: a memoria cronologica s6 pode ser uma recordagao
funebre e racionalizada.

Para Agamben, se na modernidade estamos plenamente habituados a regrar a
existencia cotidiana segundo horarios, considerando também a vida interior como um decurso
temporal linear e homogeneo, isso se da pela influéncia crucial do horologinm vitae dos
mosteiros. Nestes espacos, tempo e vida foram, talvez pela primeira vez na tradi¢ao ocidental,

intimamente imbricados até quase coincidir.

Habituamo-nos a associar a divisio cronométrica do tempo humano a
modernidade e a divisao do trabalho nas fabricas. Foucault mostrou que, nos
limiares da revolucdo industrial, os dispositivos disciplinares (as escolas, os
quarteis, os colégios, as primeiras manufaturas reais) ja a partir do fim do
século XVII tinham comecado a dividir a duragiao do tempo em segmentos,
sucessivos ou paralelos, para obter assim, por meio da combinacido das
simples séries cronologicas, um resultado geral mais eficaz. Ainda que
Foucault mencione o precedente conventual, raramente se notou, entretanto,
que, quase quinze séculos antes, o monaquismo havia realizado nos seus
mosteiros, com fins exclusivamente morais e religiosos, uma escansao
temporal da existencia dos monges cujo rigor nio apenas nio tinha
precedentes no mundo classico, mas que, na sua intransigente
incondicionalidade, talvez nao foi igualado em nenhuma instituicio da
modernidade, nem mesmo na fabrica taylorista. Horlogium é o nome que, na
tradi¢do oriental, designa, significativamente, o livro que contém a ordem dos
oficios canonicos segundo as horas do dia e da noite. Na sua forma
originaria, remonta a ascese monastica palestina e siria entre os séculos VII e

VIII. Os oficios da oracdo e da salmodia nele sio ordenadas como um

9 PANOFSKY. Estudos de Iconologia, p. 73.
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“relogio” que assinala o ritmo da oragdo do amanhecer (orthrvs), da manha
(primeira, terceira, sexta e nona horas), do por do sol (Jyehnikon) e da meia-

. cn . -\ 10
noite (que, em certas ocasides, durava toda a noite: pannychis)'’.

Uma imagem de tempo mais obscura para a modernidade seria o @/dn, ou o tempo
divino. Para Heraclito, um menino brincando com algumas pedras (“.Aén ¢ crian¢a brincando,
jogando; de crianga o reinado”); ou um fogo sempiterno: sem comego e sem fim (“este kdszos,
o mesmo de todos os seres, nenhum deus, nenhum homem o fez, mas era, ¢ e sera um fogo

351

. . . 1 ‘A ~

sempre vivo, acendendo-se em medidas e apagando-se em medidas™"). Para Deleuze, a/on nao
se submeteria nem a Zeus e tampouco a Saturno: ¢ o tempo dos acontecimentos incorporais,
sob os auspicios de Hércules'””. Ou seja, aion é também o tempo de uma physis da qual nos

restam apenas fragmentos textuais.

(...) tempo como azon, ou seja, o principio divino de uma criatividade eterna e
inesgotavel. Estas imagens ou estdo relacionadas com o mito de Mitra, caso em
que mostram uma figura severa e alada com cabeca e garras de ledo,
estreitamente envolvidas por uma grande serpente levando uma chave na mio,
ou representam a divindade orfica conhecida normalmente como Fanes, caso
em que mostram um belo jovem alado, rodeado pelo zodiaco, e provido com
muitos atributos do poder cosmico; também ele esta rodeado pelos anéis de
uma serpente’”.

A tultima forma de temporalidade é o £airos. Uma exposicao profana e humana da historia da-
se apenas nesta temporalidade, tanto é que se trata de uma forma de tempo dificil de ser
categorizada em conceitos espaciais. Os gregos o representavam com uma imagem sutil e
brutal: o exato momento em que um guerreiro consegue agarrar o outro pelos cabelos e
degola-lo. O instante, a oportunidade carregada de tensdes. O tempo da virtd politica (uma
imagem muito presente em Maquiavel), mas também, segundo Agamben, a morada do prazer.
Kairos, uma temporalidade que nos impde outra relagio com o passado e com o futuro: ambos
estaio no presente e dependem das lutas no presente. Um presente, como Benjamin
apresentara na tese XVI, que nio ¢ transicdo, mera lacuna entre passado e futuro, mas uma

temporalidade que se dilata e se imobiliza, explodindo o continunm catastréfico da historia: a

10 AGAMBEN. Altissima Poverta, pp. 30-31.

11 HERACLITO DE EFESO. "Fragmentos". In: Pré-Socriticos. Fragmentos, doxografia e comentdrios, pp. 93 e 90.
12 DELEUZE. Ldgica do sentido, pp. 167-173.

13 PANOFSKY. Estudos de Iconologia, p. 71.
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revolucao, prenhe de estilhacos messianicos, nao como meta final na travessia mortal do
progresso, mas no tempo-de-agora (Jetztzeit), na vida que resta, na interrupc¢ao do tempo. Um
sim demasiadamente profano e, justamente por isso, embalando consigo, em bracos tdo-

somente humanos, o Messias.

(..) Kairos, ou seja, o momento breve e decisivo que marca um ponto crucial
na vida dos seres humanos ou no desenvolvimento do Universo. Este
conceito era ilustrado pela figura conhecida vulgarmente como a
Oportunidade. A Oportunidade era representada por um homem (a principio
nu) num movimento de fuga, normalmente jovem e nunca muito velho,
apesar de o tempo ser as vezes chamado de “cabelos grisalhos” na poesia
grega. Estava provido de asas nos ombros e nos tornozelos. Os seus
atributos eram uma lanca, originalmente em equilibrio no gume de uma faca
e, num petriodo mais tardio, um ou duas rodas. Além disso, a sua cabe¢a
exibia amitde a proverbial madeixa pela qual se pode apanhar a
Oportunidade, calva. Foi devido a este carater obscuramente alegorico que a
figura do £airos ou oportunidade atraia o espirito dos fins da Antiguidade e da
Idade Média. Sobreviveu até o século XI e depois tendeu a confundir-se com
a figura da Fortuna, fusdao favorecida pelo fato da palavra latina para kairos,
ou seja, occasio, ser do mesmo género que fortuna'.

Kairos, entre os gregos, também tem o sentido de poros, a passagem articulada no tear,
que permite que os temas sejam entrelacados sem se misturar, um uso presente em Pindaro".
Aqui, uma diferenciagio basica, feita por Cassin, entre as retoricas do espago e as retoricas do
tempo na sofistica: mergulha-se, com &airos, no caso, no evento, ha um liame entre kairos e o

singular'®. Nas margens da segunda sofistica ¢ possivel vislumbrar o uso feito pelos cinicos do

14 PANOFSKY, Erwin. Estudos de Iconologia. p. 71.

15 CASSIN. O eféito sofistico, p. 206.

16 CASSIN. O ¢feito sofistico, pp. 205-208. Nas palavras de Barthes: “Kairos: de kairds em kairos, espécie de apetite
da contingéncia: pode exprimir o ‘vazio’, em sua desolagdo, a inagao, a pusilanimidade, a mundanidade. (...) Digo
derrisério como imagem endoxal, sem julgamento, pois a mundanidade, ou seja, a submissdo a exaltacdo do
kairés, pode ter valor de radicalismo: fazer paralelo com o que Baudelaire diz do H: ‘causa no homem uma
exasperagio da personalidade e um sentimento muito intenso das circunstancias e dos ambientes™ a
mundanidade funciona como uma Droga. -} Radical, também, pois ela pode ter o valor de: 'Nada a dizer (a
escrever)' = sentido de Paludes. Ora, nada diz (esta ai, creio, uma posicio do Neutro) que escrever ¢ um bem
supremo — e ha formas de mundanidade que sio escritas: em Proust, ¢ preciso toda uma obra (O tempo perdido)
para que a mundanidade seja superada e desclassificada pela escrita: é uma revelagio que sé se produz no fim
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chiste e da improvisagdo. A parrésia cinica é palavra dita no momento certo, como o corte da
navalha ou o dito espitituoso (kairos como o tempo da presenca de espirito)'’. A autarquia da
filosofia, langada a contingencia do mundo, ¢ o que permite a Didgenes de Sinope afirmar que
esta, se nao lhe trouxe nenhum bem, pelo menos o preparou para todo tipo de sorte (#ykbe). A
tykhe, mie da invencdo e das chreiai'”® cinicas, é a contingéncia mundana — que exige presenca a
si e gestos"”. O filésofo como um ator, como em Ariston de Quios, fazendo de seu proprio
corpo e de sua vida o local de exposicio e exemplo de sua filosofia.” O Kynismus antigo — a

vida € a continuac¢io da filosofia por outros meios, “a areté ¢ uma questiao de atos (erga), nao

extremo: a escrita expulsa a mundanidade (o kairés), mas ao cabo de uma longa iniciagio, de um drama com
novos episédios.” BARTHES. O Nexutro. pp. 353-354.

17 “Embora a maior parte dos escritos filosoficos se limitasse a um ndimero relativamente pequeno de formas
conhecidas, como dialogos, simposios, epistolas, memorias, aulas e tratados, os cinicos lancaram-se em novas
diregoes, tanto ao transformar o material tradicional do mito em burlescos e parddias como ao renovar formas
tradicionais como o provérbio (gndmé), ao qual deram uma marca cinica que permaneceria uma caracteristica
permanente da escrita aforistica. Mas eles nio pararam ai; desenvolveram também formas novas ou marginais tanto
em prosa quanto em verso, assim como a mistura peculiarmente cinica dos dois géneros associados a Menipo (e
Luciano). Assim encontramos cinicos como Crates e Menipo transformando géneros baixos e extraliterarios, como
testamento e o diario, em produgoes literarias plenas com motivos satiricos, ou usando uma forma estabelecida
como a epistola de novas maneiras, dirigindo-a a um deus.” BRANHAN, "A retorica de Didgenes e a invengdo do
cinismo", p. 99. Cf. DIOGENES LAERTIOS. 1ida ¢ doutrina dos filésofos ilustres, pp. 153-179.

18 “A pratica de coletar historias sobre filésofos pode ser encontrada desde Metrocles, um ‘professor’ de
Menipo, se nao ja em Teofrasto; embora esta pratica nao fosse restrita aos cinicos, foi uma pratica em que eles se
especializaram e que serviu admiravelmente para propagar sua filosofia numa cultura que permanecia
predominantemente oral. As historias prestam-se ao processo de recontar e elaborar caracteristico de uma
tradicéo oral. Elas sdo tdo facilmente transmissiveis e memoraveis quanto piadas. Na época de Didgenes Laércio,
a pratica de contar historias (chreiai) em forma escrita ja era havia muito uma parte basica do curriculo de
retorica.” BRANHAN, "A retorica de Didgenes e a invencio do cinismo", p. 100.

19 “Se o paradigma de Platio é o da filosofia como #heoria e o do filésofo como um expectador do tempo e da
eternidade, capaz apenas ele de se elevar acima do tempo e do acaso, o de Didgenes é exatamente o oposto — o
filbsofo da contingéncia, da vida no barril, da adaptacdo aos fatos da existéncia, da ‘vida minima’, nas palavras de
Dudley. Segundo esta visdo, antes de ser uma fuga delas, a filosofia ¢ um dialogo com as contingencias que moldam
as condicOes materiais da existéncia. Dai a centralidade do corpo para o modo de Dibgenes praticar a filosofia. (...)
Assim, quando lhe foi perguntado que bem ele derivou da filosofia, Didgenes pode responder: ‘Se nada mais, pelo
menos estar preparado [pareskeyasthai] para todo tipo de sorte [tykhe].” Tykhe, a qualidade aleatéria e improvidente
da experiéncia, é a mie da invencio cinica (pareskeyasthai), uma palavra que pode ser apropriada para contextos
especificamente retoricos (cf. Isocrates, 4.13; Xenofonte, Mem. 4.2.6). Desse modo, quando Dibégenes compara-se a
um personagem de uma tragédia, citando uma fragmento nio identificado (D.L. 6.38) ‘Sem cidade, sem casa, sem
patria / Um mendigo, um vagabundo, vivendo de um dia para outro’, ele ndo estd sendo melodramatico, mas
dramatizando comicamente a premissa de sua atuagdo ao identificar-se ironicamente com um heréi da agio.
BRANHAN. "A retdrica de Dibgenes e a invencio do cinismo", pp. 103-105.

20 PORTER. A filosofia de Ariston de Quios, pp. 175-209.
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de discursos (logoz) ou aprendizagem (mathemata)” (Antistenes) — contra o Zynimus moderno,
uma distor¢ao performatica em que o proprio /gos deixa de ter qualquer significado plausivel
perante a realidade®.

Kairos, uma das palavras gregas mais intraduziveis, é certamente, tendo por
base, por um lado, o arpus hipocratico, por outro, a poesia pindarica, um
proprio da temporalidade sofistica. Eu enfatizaria, sem precaucao, alguns de
seus tracos mais pertinentes que outros para a retorica do tempo. Em primeiro
lugar: por que o kairos é perigoso? E, como o instante zen do arco-e-flecha, o
momento de abertura dos possiveis: o da crise, para o médico, isto ¢, da
decisdo entre a cura ou a morte, o da seta langada para o arqueiro pindarico ou
tragico, entre o acerto e o erro. O kairvs, diferentemente do skgpos (a “meta”,
que se considera no centro do alvo), denomina, para Onians, o ponto em que
“uma arma poderia penetrar de maneira fatal”: trata-se da seta como destinal,
atingindo o coracio. E o nome da meta, na medida em que depende
inteiramente do instante, o nome do lugar, na medida em que ¢ integralmente
temporalizado: pode-se entender de que modo o termo latino Zmpus ndo quer
apenas dizer “tempo”, mas igualmente “témpora”; a consideragio do kairos faz
compreender que a “témpora”, o “tempo” e o “templo” sio uma mesma
familia de palavras, do grego zemno, “cortar”. Com kairvs, trata-se a0 mesmo
tempo de corte e de abertura: muito exatamente do “defeito da couraga”,
como na lliada, da “‘sutura 6ssea”, da “oportunidade” na medida em que ai

22
ressoam o “porto” e a “porta””.

A metafora kairologica da articulagdao sera crucial para Benjamin em suas Teses sobre o
conceito de histiria: “NOs articnlamos o passado, diz Benjamin, n6és ndo o descrevemos, como se
pode tentar descrever um objeto fisico, mesma com todas as dificuldades que esta tentativa

levanta, das classificacdes de Lineu aos Metodos de Francis Ponge””.

I11. Kairos, politica e historia

O kairos ¢ o tempo da politica, ndo s6 por ser o tempo da abertura dos possiveis.

Kairos ¢ a temporalizacio do praprio espago. O kairos ¢ uma maquina de proliferagao de lugares, e o

21 Cf. SAFATLE. Cinismo e faléncia da critica e SLOTERDIJK. Critica de la razon cinica.
22 CASSIN, Barbara. O efeito sofistico. pp. 206-207.
23 GAGNEBIN. Verdade ¢ memdria do passado. p. 40.
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lugar, segundo Aristoteles, em trecho muito citado por Cassin, “é aquilo sob o qual cai uma
multiplicidade de entimemas (Retorica, 11, 26, 1403, 217)". O deus mundano e derrisorio dos

inicios, da urgéncia, da aten¢do ao mundo e de uma parada que revela outros possiveis — “o

tempo experimentando nas revolugdes auténticas” — é Ra/rvs.

O verdadeiro materialista historico nao ¢ aquele que segue ao longo do tempo
linear infinito uma va imagem de progresso continuo, mas aquele que, a cada
instante, é capaz de parar o tempo, pois conserva a lembrancga de que a patria
original do homem ¢ o prazer. E este 0 tempo experimentado nas revolugdes
auténticas, aos quais, como recorda Benjamin, sempre foram vividas como um
suspensao do tempo, e como uma interrupgao da cronologia; porém, uma
revolugido da qual brotasse, ndo uma nova cronologia, mas uma mudanca
qualitativa do tempo (uma cairologia), seria a mais gravida de consequencias e a
unica que nao poderia ser reabsorvida no fluxo da restauracio. Aquele que, na
¢poché do prazer, recordou-se da historia como a propria patria original, levara
verdadeiramente em cada coisa esta lembranca, exigira a cada instante esta
promessa: ele é o verdadeiro revolucionario e o verdadeiro vidente, livre do

tempo, ndo no milénio, mas agora’™.

Agamben retomard a figura do kaires no interior da Gnose™ e do Estoicismo™,
pontuando, ademais, aproximagoes possivels entre a critica a0 tempo continuo e quantificado
presente nas Teses sobre o conceito de historia, de Benjamin, bem como em o Ser e fempo de
Heidegger, cuja analise da experiencia da temporalidade nao seria mais “o instante pontual e
inaferravel em fuga ao longo do tempo linear, mas o a#mo da decisao autentica em que o Ser-ai

9527

experimenta a propria finitude.”” Contudo, a despeito da tentativa agambeniana de

aproximacdo de dois filbsofos que lhe sio caros, imperioso mencionar que um dos Unicos

24 AGAMBEN. Tempo e historia: critica do instante e do continuo. In: Infancia e histéria. p. 128.

25 “O tempo da gnose ¢, pois, um tempo incoerente e ndo homogeneo, cuja verdade se encontra no atimo de
brusca interrup¢do em que homem se apossa, como um subito ato de consciéncia, da propria condicdo de
ressurrecto. (...) Coerentemente com esta experiéncia do tempo interrompido, a atitude do gnostico € resolutamente
revolucionaria: ele recusa o passado, mas reavalia neste, por meio de uma presentificagio exemplar, justamente o
que fora condenado com negativo (Caim, Esau, os habitantes de Sodoma), porém sem nada esperar do futuro.”
AGAMBEN, Giorgio. Tempo e historia: critica do instante e do continuo. In: Infancia e historia. p. 123.

26 “O tempo infinito e quantificado ¢ assim repentinamente delimitado e presentificado: o cairés concentra
em si os varios tempos (‘omnium temporum in unun collatio’) e, nele, o sabio ¢ senhor de si e imperturbavel
com um deus na eternidade.” AGAMBEN, Giorgio. Tempo e historia: critica do instante e do continuo. In:
Infancia e histéria. p. 124.

27 AGAMBEN. Tempo e historia: critica do instante e do continuo, p. 125.
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momentos em que Heidegger ¢ citado por Benjamin, mengao feita no debate metodolégico do
projeto inacabado das Passagens, este atacara justamente o conceito de historia presente no
autor de Ser ¢ tempo.

O que distingue as imagens das esseéncias da fenomenologia ¢ seu indice
historico. (Heidegger procura em vao salvar a historia para a fenomenologia, de
maneira abstrata, através da “historicidade”). Estas imagens devem ser
absolutamente distintas das categorias das ‘ciencias do espirito’, do assim
chamado habitus, do estilo, etc. O indice histérico das imagens diz, pois, nao
apenas que elas pertencem a uma determinada época, mas sobretudo que elas
s6 se tornam legiveis numa determinada época. E atingir esta ‘legibilidade’
constitui um determinado ponto critico especifico do movimento em seu
interior. Todo o presente ¢ determinado por aquelas imagens que lhe sio
sincronicas: cada agora é o agora de uma determinada cognoscibilidade. Nele, a
verdade esta carregada de tempo até o ponto de explodir. (Esta explosio, e
nada mais, ¢ a morte da ztentio, que coincide com o nascimento do tempo
historico auténtico, o tempo da verdade). Nao é que o passado lance sua luz
sobre o presente ou que o presente lance sua luz sobre o passado; mas a
imagem ¢ aquilo em que o ocorrido encontra o agora num lampejo, formando
uma constelacio. Em outras palavras: a imagem ¢é a dialética na imobilidade.
Pois, enquanto a relagio do presente com o passado ¢ puramente temporal, a
do ocorrido com o agora ¢ dialética — ndo de natureza temporal, mas imagética.
Somente as imagens dialéticas sdo autenticamente historicas, isto €, imagens
nao-arcaicas. A imagem lida, quer dizer, a imagem no agora da
cognoscibilidade, carrega no mais alto grau a marca do momento ctitico,

perigoso, subjacente a toda leitura®.

Na analise de Agamben, o tempo efetivo da histéria é o kairos - a ele correspondera

um conceito auténtico de histéria.

A historia, na realidade, nao ¢, como desejaria a ideologia dominante, a sujeicio
do homem ao tempo linear continuo, mas a sua liberacao deste: o tempo da
historia € o airds em que a iniciativa do homem colhe a oportunidade favoravel
e decide no atimo a propria liberdade. Assim como ao tempo vazio, continuo e
infinito do historicismo deve-se opor o tempo pleno, descontinuo, finito e

28 BENJAMIN. Passagens, pp. 504-505.
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completo do prazer, ao tempo cronoldgico da pseudo-historia, deve-se opor o
tempo cairolbgico da historia auténtica™.

Decisiva nao € apenas, segundo Agamben, a oposicao qualitativa entre chronos e kairos,
mas a relagdo que ha entre estes dois conceitos. Agamben também citara as belas imagens
presentes nos Corpus Hippocraticum, que definirdo kairos justamente em sua paradoxal relacdo
com chronos. Aqui se estabelece uma singular implicagdo, no sentido de que £airos esta situado
em chronos. “Chronos esti em ho kairos kai kairos esti em ho ou polos chronos”, ou seja, o “chronos é
aquilo em que ha o kairos, e o kairos € aquilo em que ha pouco chronos”. O kairos nao é outro
tempo, mas um chronos contraido, abreviado. Como na famosa passagem da Cabala contada
por Scholem a Benjamin, de que o mundo messianico nao ¢ um outro mundo, mas este
mundo, com uma sutil modificacdo, um pegueno deslocamento: este surge justamente desta
desconexio em relagio ao tempo cronolégico.” Ou, podetfamos afirmar, chromos nada mais é
que uma espécie de estado de excecao mitologico - baseado na ascese melancolica, na busca
por uma matriz linear de calculo perante o vivido, no diferimento do acontecer para um
futuro vazio e homogeneo (“olhar sem tempo, o tempo que escapa”) — instituido na
efetividade material, intensiva e contigua do tempo kairologico.

A dimensio temporal ndo consiste tanto na linearidade, mas mais na
contiguidade, nao num depois do outro, mas num ao lado do outro. Nesta
descontinuidade fundamental ha momentos privilegiados em que ocorrem
condensagoes, reunides entre dois instantes antes separados e que se juntam
para formar uma nova intensidade e, talvez, possibilitar a eclosio de um
verdadeiro outro’".

Na interpretacdo agambeniana, Paulo definira £airos (aqui entendido como o tempo
messianico) com a nogao de #pos, ou seja, figura. Auerbach, na analise de Agamben, ja havia
mostrado a importancia que tal concepgio fignral do mundo assumira nas margens do
cristianismo da Idade Média®. Paulo estabelece uma relagio #polgica entre os eventos do

29 AGAMBEN. Tempo e historia: critica do instante e do continuo, p. 128.

30 AGAMBEN. I/ tempo che resta. pp. 68-69.

31 GAGNEBIN. Do conceito de mimesis no pensamento de Adorno e Benjamin, p. 101.

32 AUERBACH, Mimesis, pp. 170-171. Benjamin, alids, em seus textos de preparacio ao trabalho das Passagens,
ao apresentar umas das diferencas dos métodos historiograficos tradicionais e uma exposicio materialista da
historia, afirmava o carater figurativo desta: “Registrar a historia do Trabalho das passagens em seu
desenvolvimento. Seu elemento propriamente problematico: ndo renunciar a nada, mostrar a superioridade da
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tempo passado e ho nun kairos. Para o filosofo italiano, decisivo nio ¢é apenas que cada evento

do passado anuncie (como figura) um evento futuro ou encontre nele seu significado, mas

(..) a transformacdo do tempo que a relacdo tipologica implica. Nao se trata
somente — segundo o paradigma que acabou por prevalecer na cultura
medieval — de uma correspondéncia biunivoca que agora liga #jpos e antitypos em
uma relacio, por assim dizer, hermenéutica, que concerniria essencialmente a
uma interpretacdo das Escrituras — mas de uma tensio que restringe e
transforma passado e futuro, #pos e antitypos, em uma constelacao inseparavel.
O messianico ndo ¢ apenas um dos dois termos da relacdo tipologica: ¢ esta
priopria relacao. Este € o significado da expressdao paulina: ‘Para nos, em que as
extremidades dos tempos (aionon, os olamin) estio face a face” As duas
extremidades, do olam hazzeh e do olam habba contraem-se uma na outra até se
confrontarem, mas sem coincidir: e este face a face, esta contragao, ¢ o tempo
messianico, e nada mais. Ainda em Paulo, o messianico niio é um terceiro éon
entre os dois tempos, ¢ antes uma cesura que divide a propria divisao entre os
tempos, introduzindo entre estes um resto, uma zona de indiferenca
inapreensivel na qual o passado vem deslocado no presente e o presente

estendido a0 passado™.

Aproveitando das investigagoes do linguista Gustave Guillaume, de Tempus et verb,
Agamben definira o tempo messianico, a partir de £azros, como o unico tempo que temos, o

tempo real, material, nio simplesmente modal, mas gperativo, efetivo, o tempo que nos resta.

(-.) € 0 tempo que o tempo nos coloca para acabar — ou, mais exatamente, o tempo
que nés empregamos para fazer acabar, para cumprir nossa representagiao do
tempo. Nao é nem a linha — representavel, mas impensavel - do tempo
cronologico, nem o instante — também impensavel — de seu fim; mas também
nao ¢ simplesmente um segmento retirado do tempo cronolégico, que vai da
ressurreicao ao fim do tempo: ¢, antes, o tempo operativo que emerge no
tempo cronologico e o trabalha e transforma de dentro, tempo do qual temos
necessidade para fazer acabar o tempo — neste sentido, o fempo que nos resta.
Enquanto a nossa representacdo do tempo cronologico, como tempo 70 gual

apresentacdo materialista da Historia sobre a tradicional, através de seu carater figurativo.” BENJAMIN.
Gesammelte schriften (vol. V), p. 578. Cf. BOLLE. Ay siglas em cores no Trabalho das passagens, p. 47.
33 AGAMBEN. I/ tempo che resta. pp. 73-74.
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estamos, separa-nos de nés mesmos, transformando-nos, por assim dizer, em
nossos proprios espectadores impotentes, que olham sem tempo o tempo que
escapa, nosso incessante faltar a nés mesmos, 0 tempo messianico, como
tempo operativo, nos qual aferimos e cumprimos nossa representacao do
tempo, ¢ o tempo ez que NGS MESMOS estamos — €, por isso, 0 tnico tempo

e 34
real, o Ginico tempo que temos™ .

Apresentando-se a matriz “intensiva e contigua” (e nao “espacial e linear”) do kairos
como forma de temporalidade apta a expor uma experiéncia profana e materialista de historia,
“o unico tempo que realmente temos”, abre-se, na filosofia de Agamben — novamente
influenciado pelas questdes benjaminianas — uma outra maneira de relacio com o passado e
com a memoria.

Segundo Agamben, nas analises dedicadas a Epistola aos Romanos, em Paulo teremos
uma associagdo muito estrita entre a memoria efetiva, chamada de recapitulacio, e ho nun
kairos. Tempo-de-agora: o messianismo paulino esta ancorado em uma concepgao temporal
as voltas com a diferenciagdo entre o tempo do agir humano (e, acima de tudo, da politica:
Paulo, um homem da /leksis e da praxis, um realizador de palavras e atos) e o tempo divino
imponderavel da(s) escatologia(s).

Nas palavras de Agamben, a recapitulagiao paulina — anakephalaiosis — exprime que o ho
nun kairos ¢ uma particular contragdo entre passado e presente. Em sua instancia decisiva, no
kairos, ¢ com o passado que devemos acertas as contas; sem significar aqui uma mera nostalgia
complacente, esta recapitulagio ¢ também um julgamento sumario sobre o passado™. “O
messianico ¢ para ele [Paulo] o lugar de uma exigencia que concerne precisamente a reden¢iao
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daquilo que foi
Images of Kairos: temporality and politics

Abstract: This article analyzes some of the issues involved in contemporary revisitation of Giorgio Agamben
make about the concepts of history and temporality of Walter Benjamin, basically in works like Infanzia e storia:
destruzione dell’esperienza e origine della storia and 1] tempo che resta: un comento alla Lettera ai Romani, raising from
philosophical sources ranging from Hippocrates to cynicism a problematization around the relationship
between kairological time and political action.

Key-words: Historicity — time — politics.

34 AGAMBEN. I/ tempo che resta. pp. 67-68.

35 AGAMBEN. I/ fempo che resta, p. 77. Agamben tratara desta questio em dois topicos importantes deste livro,
para os quais apontamos: ricapitulazione (pp. 74-76) e memoria e salvezza (pp. 76-77).

36 AGAMBEN. I/ tempo che resta, p. 44.
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