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Em artigo recente,’ Dominique Weber rejeita a tese de Clément Rosset’ segundo a
qual Hobbes nio ¢ classificavel entre os autores que ddo sentido a ideia de natureza humana,
pois é um artificialista. Para mostrar isso, ele faz um desvio por Holbach e esta passagem ¢
tanto mais pertinente pelo fato de que o filésofo do Iluminismo ¢ influenciado pela
antropologia hobbesiana, embora conceda um papel central para a natureza. Além disso, com
excecao dos campos da moral e da politica, esses dois autores quase nunca sdo comparados.
Por outro lado, seu argumento de que o pensamento de Hobbes desempenhou um papel
importante na concepgao moderna do conceito de “natureza humana” parece-me fraco.
Porque as referéncias, que sao muito uteis, citadas por Weber a partir da expressio “natureza
humana” em varios textos de Hobbes, nio provam necessariamente que Hobbes seja um
naturalista. De fato, mesmo se Hobbes fala de natureza humana, esta difere da natureza
animal apenas pela linguagem, a qual nio ¢ natural, mas artificial. Se Weber tem razdo em
insistir na existéncia de uma natureza humana em Hobbes, isso ndo significa que haja alguma
razao para coloca-lo ao lado dos naturalistas. Rosset tem razdo a partir deste ponto de vista,
porque, mesmo que haja uma natureza humana em Hobbes, ela nio é constituida nem dada
a priori. Por outro lado, sua oposi¢ao entre naturalismo e artificialismo nao faz muito sentido
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para um pensador como Hobbes, para quem a natureza humana ¢é constituida também a
partir do artificio da linguagem, como sua teoria das paixdes, em especial, 0 mostra.

A anilise de Weber revela incidentalmente a auséncia de trabalhos comparativos
entre Hobbes e Holbach. Com exce¢do de seu texto, no qual menos de trés paginas sio
dedicadas a Holbach, apenas suas concepgdes de moral e de politica foram comparadas. Ora,
como diz a esse respeito Emilienne Naert, em seu prefacio a reedicao da traduciao do Human
Nature por Holbach, que “Holbach nio traduziu Hobbes sem interesse filoséfico”.* O
simples fato de estarmos diante de dois empitristas e dois filésofos materialistas jd sugere que,
se seus sistemas de moral e de politica diferem e até mesmo se opdem, poderfamos encontrar
algumas semelhancas em suas antropologias ou em suas teorias do conhecimento. Assim eu
me proponho a estudar a teoria das paixdes desses dois autores na tentativa de ver em que
medida as concepe¢des antropolégicas de Hobbes encontram-se no filésofo das Luzes e até
que ponto este ultimo as transforma. Para isso, veremos que, em primeiro lugar, devemos
nos interessar pela fisica e pela teoria do conhecimento hobbesianas, na medida em que sua

teoria das paixdes pode ser considerada uma transposi¢ao de sua concepgio de movimento.

A teoria das paixées de Hobbes ¢ exposta numerosas vezes em seus textos. Ela
aparece primeiramente em seus Elementos da lei, texto que circula veladamente desde 1640 (o
que justifica o exilio do filésofo na Fran¢a) e ¢ editado pela primeira vez em 1650 em Human
Nature, livro que retoma os primeiros treze capitulos dos Elementos da lei. A segunda parte da
obra, acompanhada dos seis capitulos que faltam nesta primeira parte, serd publicada na
mesma época sob o titulo de De Corpore Politico. Parece estar mais ou menos comprovado que
Hobbes ndo teria realmente participado desta publicacio. De qualquer forma, esta fora de
davida que ele ndo revisou os textos.

Mas este esta longe de ser o unico texto em que Hobbes fala das paixdes. Ele
reexamina sua teoria em seu Leviatd, publicado em inglés em 1651 e em latim (revisado pelo
autor) em 1668, depois no De Corpore, texto datado de 1655, e finalmente em De Homine,
publicado trés anos mais tarde. A repeticdo da teoria nestes dois dltimos textos é tanto mais
surpreendente pelo fato de que eles formam um triptico com o De Cive e apenas uma
exposicao desses dois textos poderia ter sido suficiente.

Duas observacées sio imediatamente necessarias sobre estas varias exposi¢bes. Por
um lado, n3o ha diferencas marcantes entre elas: a teoria das paixdes permanece
relativamente idéntica de um texto para outro, mesmo que algumas nuances apare¢am. Por
outro, e esse fato ¢ muito mais significativo, sistematicamente a teoria das paixGes em
Hobbes se apoia em uma fisica ¢ uma fisiologia, que formam a base da teoria do
conhecimento, que, por sua vez, juntamente com a teoria das paixdes, é o fundamento sobre
o qual se baseia sua politica que, como sabemos, ele considera uma ciéncia. O De Homine
poderia aparecer como uma excecio a essa filiagdo, na medida em que sua teoria das paixdes

ndo segue sua fisiologia, mas sua 6tica. Entender-se-a que esta divergéncia é apenas aparente

6 Emilienne NAERT, "Introdution", in Hobbes, From Human Nature, trad. fr. do bario de Holbach, Patis,
Vrin, 1999, p.9.
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a0 se notar que este texto ¢ a terceira parte do seu sistema filoséfico e que os outros dois ja
tinham sido escritos. Além disso, a visio é o sentido mais importante na busca do
conhecimento. Nesta perspectiva, sua ética pode ser concebida como uma teoria da visio,
isto é, como um caso particular da teoria do conhecimento, uma vez que, na visao empirista
de Hobbes, a fisiologia constitui a base de qualquer teoria do conhecimento, sendo os
sentidos o que nos permite pensar e conhecer. Essa concepgio encontra, ainda, confirmagio
na dedicatéria que Hobbes faz neste texto, ja que ele insiste na ligacio entre sua fisica e sua
ciéncia politica:

Pois 0 homem nio ¢ apenas um corpo natural; ele ainda pertence ao Estado,
isto ¢, se assim posso me exprimir, a um corpo politico. Eo que me obrigava
a considera-lo tanto como um homem quanto como um cidadio, ou seja,
para justapor as ultimas partes da fisica as primeiras da ciéncia politica.’

E no De Corpore que o angulo de abordagem varia de fato. Com efeito, neste texto,
na medida em que a fisica envolve o estudo dos fendmenos, a psicologia torna-se parte da
fisica.® No entanto, veremos que, no que diz respeito a teoria das paixdes em particular, esta
nova ordem nio modifica verdadeiramente a concep¢io das paixdes, mas simplesmente
enraiza mais a teoria na fisica e na teoria do conhecimento.

Uma vez que propus comparar a teoria das paixdes em Hobbes e em Holbach,
poderia sem duvida parecer apropriado apresentar a antropologia hobbesiana a partir da
exposicdo desta teoria em Da natureza humana. Isso se justificaria ainda mais se se considera
que foi essencialmente devido a sua traducdo do Human Nature que o filésofo inglés ficou
conhecido em primeira mao no século XVIII, ainda que — fato excepcional na época —

Holbach dispusesse de numerosas obras de Hobbes.” No entanto, apesar da 6bvia vantagem

7 De Homine, (Traité de ’homme), trad. fr. de Paul-Marie Maurin, Paris, Blanchard, 1974, p.32. Também o De
la natute humaine, comeca com essa ideia: “Para  se fazer uma ideia clara dos
elementos do Direito Natural e da Politica, é importante conhecer a natureza do Homem, para saber o que é
um Corpo Politico e o que compreendemos por Lei” (p.23). [Edi¢ao brasileira: Thomas Hobbes, Os elementos
da lei natural e politica, introdugio J. C. Gaskin; tradugdo de Bruno Simdes; tevisao de tradugao Anibal Mati,
Sio Paulo: editora WMF Martins Fontes, 2010 (Colegao Classicos WMF). A citagio referente encontra-se na
pagina 3]. Doravante, para as obras que possuem traducdo em lingua portuguesa do Brasil, ap6s a primeira
indicagio com a referéncia completa da tradugio, indicaremos em seguida apenas a paginacio da edi¢do
brasileira entre colchetes, ao final da nota.

8 Cf. sobre este ponto, Michel MALHERBE: “A psicologia ¢ a primeira parte da fisica. Esta tese pode ofender
o leitor dos Elementos da Lei e do Leviatd nos quais, sob o titulo de natureza humana, a doutrina sobre a
realidade e a vida psiquica é imediatamente introduzida. Mas o De Corpore se presta a uma apreciagao mais
justa e mais alinhada com o espirito da analise. Uma vez que todo o conhecimento comega com a experiéncia,
os fenémenos niao podem ser interpretados como qualidades essenciais das coisas: sio apenas fantasmas
produzidos pelos corpos externos ao sujeito que percebe” (Hobbes, Paris, Vrin, 2000, 806).

? Segundo Yves GLAZIOU, antes da tradugiao de Holbach, o pensamento de Hobbes é essencialmente
conhecido por meio de exposi¢des que deformam fortemente sua concepgao. Trata-se essencialmente de alguns
textos: De Pexistence des attributs e Dieu de Clarke, L’Historia critica philosophiae de Briicker, a terceira
objecio as Meditagoes de Descartes, o artigo “Hobbes” do Dictionnaire historique et critique de Bayle e as
“Reflexions sur 'ouvrage que M. Hobbes a publié em anglais, de la liberte, de la necessite et du hasard”
"incluidos nos Essais de Théodicée de Leibniz. Holbach, por sua vez, também possufa a Opera Philosophica de
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em prosseguir assim, eu preferi apresentar a antropologia de Hobbes a partir da exposicdo
que cle faz em Leviata. As razGes para minha escolha sio as seguintes. Em primeiro lugar, a
apresentacdo das paixGes no Leviatd é concisa, precisa ¢ completa. Ela segue a ordem da
razao, enquanto que a encontrada em Da natureza humana segue, por vezes, mais uma ordem
retérica, de modo que ha nela, as vezes, idas e vindas entre as varias partes. Doravante, o
proprio Holbach justifica a sua tradugdo deste pequeno tratado pelo fato de este texto estar,
surpreendentemente, ausente na Opera Philosophica, o que obviamente se deve ao fato de que
foi escrito em inglés. O bardo parece assim considerar as obras latinas como uma referéncia
para a época. Finalmente, e esta ¢ minha principal razdo, Holbach me parece ter sido
particularmente influenciado pela exposicio do Leviata. De fato, nesta obra, de modo mais
central do que em outras e, em todo caso, mais central do que em Da natureza humana, Hobbes
insiste no fato de que o movimento esta na base de tudo, o que se refletird nas varias obras
de Holbach e mais particularmente no texto considerado como sua principal obra, o Sisterna
da natureza. Da mesma forma, é no Leviata que Hobbes expressa mais explicitamente a ideia
de que as paixdes devem ser conduzidas para permitir a vida em sociedade. Ora, toda a moral
de Holbach parece encontrar seu fundamento nessa orientagio necessaria das paixoes. Por
uma questdo de precisdo e rigor, nido deixarei de indicar as divergéncias entre a exposi¢ao no
Leviata e as outras obras de Hobbes, prestando aten¢io especial aquelas que se encontram
entre a obra principal de Hobbes e o Da natureza humana on Exposicio das faculdades, agoes e
paixies da Alma, ¢ snas causas dednzidas de principios filosdficos que ndo sao comumente admitidos on
conhecidos.

O homem é um ser de razdo e paixio. E o que forma, por assim dizer, sua natureza
propria. Estes dois elementos ndo sio de forma alguma opostos para Hobbes," que os fara
desempenhar um papel determinante em sua ciéncia politica, que, na qualidade de ciéncia,
requer a razdo e nio pode se contentar com a prudéncia e a experiéncia, e que, na medida
em que organiza a vida social dos homens, deve levar em conta sua natureza passional. Todo
conhecimento vem das sensacoes (sense / sensus, sensio), que vém elas préptias dos corpos
externos. Os objetos exercem uma pressao, direta ou indireta, nos 6rgaos dos sentidos. Os
nervos entio propagam essa pressio para o cérebro e o coragdo.' Esta pressio causard um
movimento oposto, do interior para o exterior: é a sensagdo. Trata-se, assim, de nio
confundir o objeto e a sensagio.

Hobbes se opde aqui a teoria do simulacro, presente desde a Antiguidade e que

propde que pequenas imagens dos objetos se destacam deles e vém tocar os sentidos,

Hobbes, publicadas por Blacu em Amsterdd em 1668, que compreendiam De Corpore, De Homine, De Cive,
Leviata, trés obras de matematica e um texto dedicado a natureza do ar. Cf. Yves Glaziou, Hobbes na Franca
no século XVIII, Paris, PUF, 1993.

10 Sobte a ndo-distingdo entre razdo e paixao em Hobbes, Cf. Gilbert BOSS, “Les fondements imaginaires de
la raison” in Anne Staquet (ed.) T.e Barroque: entre raison et imagination, Mons, Editions de I'Université de
Mons-Hainaut (Croisements), 2009, pp.47-98.

11 Michel Malherbe obsetva que a referéncia ao coracdo estd neste nivel ausente nos Elementos da Lei, de
acordo com o qual o coragdo ¢ a sede nio de fantasmas, mas de afetos, e que ela ¢, pelo contrario,
particularmente importante no De Corpore. Michel Malherbe, op.cit., p.88 e p.92.
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chegando até mesmo diretamente ao cérebro."” Sua oposi¢io a essa concepgio é corroborada
pela importancia que ele atribui a0 movimento. Ora, sabemos que este ¢ um dos principais
tragos que distinguem a concepc¢io de mundo dos antigos da dos modernos: a primeira
enfatiza o repouso enquanto a ciéncia moderna favorecera o movimento. Nés veremos que
o movimento desempenha um papel ainda mais importante para Hobbes do que na maioria
dos outros modernos, o que ja pode ser presumido a partir do fato de que essa sensagio é o
resultado ndo da pressdo dos objetos, mas de um movimento interno do corpo em resposta
a este primeiro movimento.

Além disso, Hobbes recorre ao principio da inércia, uma lei caracteristica da ciéncia
moderna, para explicar a imaginacdo. “Uma vez que um corpo estd em movimento, ele se
move eternamente, 2 menos que algo se oponha a ele.”" E com efeito o que explica que as
sensagoes persistem mesmo depois do desaparecimento dos objetos. Imaginacio ou
fantasma (Faney) é uma sensacdo que perdura apds o desaparecimento do objeto ou uma
sensacio em via de desaparecer.'* Isso significa que podemos imaginar somente o que vem
das sensacdes e, portanto, aquilo que ¢ finito. Quanto mais o tempo passa, mais a imagina¢ao
enfraquece. F exatamente como as ondas na superficie da 4gua quando alguém joga uma
pedra.” Se nio tomamos mais o ponto de vista do objeto, mas o do fendémeno da degradagio,
nio se falard mais de imaginagio, mas de memoria (Memory | memoria)."* O acimulo de
memorias forma a experiéncia.

A sucessdo de pensamentos nio se forma ao acaso. O encadeamento de imagens
segue o encadeamento das sensacdes.'” E a variacio passada dessa sequéncia de sensacdes

que permite a imaginacdo se desenvolver de diferentes maneiras. Quando o homem deseja

12 No De la nature humaine, a oposi¢do a essa concepgao ¢ feita por uma demonstragio diferente na qual
Hobbes aponta que, como se pode ver um objeto duplicado, a representa¢do nio emana do objeto, mas do
sujeito observador. Também define a sensagio como um movimento: “Que esta imagem ou cor é em nébs
apenas uma aparéncia de movimento, agita¢io ou mudanca que o objeto produz no cérebro, nos espiritos ou
sobre a substancia contida na cabega” (p.29). “Ainda se segue que todos os acidentes ou todas as qualidades
que nossos sentidos nos mostram como existindo no mundo ndo estio realmente 14, mas devem ser
considerados apenas como apaténcias; ha realmente no mundo, fora de nés, como os movimentos pelos quais
essas apaténcias sao produzidas” (p.34). [Edi¢ao brasileira: respectivamente p.6 e 9].

13 Téviathan, trad. fr. de Francois Tricaud, Patis, Dalloz, 1999, p.14. [Edi¢do brasileira: Thomas Hobbes,
Leviata, forma e poder de um estado eclesiastico e civil; tradugdo de Joao Paulo Monteiro e Maria Beatriz Nizza
da Silva, 2* ed., Sao Paulo: ed. Abril Cultural, 1979 (Colegao Os Pensadores). p.11].

4 Encontramos exatamente essa mesma definicio no De Corpore: “A imaginagio nio é sendo uma sensagao
que se degrada e enfraquece por causa da auséncia do objeto” (Parte IV, cap. 25, §7).

15> A imagem j4 estd presente em De la nature humaine: “Como uma dgua estagnada, posta em movimento por
uma pedra jogada la ou por uma rajada de vento, nio cessa de se mover até que a pedra caia no fundo ou até
que o vento cesse; da mesma forma, o efeito que um objeto produziu no cérebro nao cessa tio logo esse objeto
deixe de agir sobre os 6rgios. (..) F essa uma concepgio obscura e confusa que chamamos de Fantasia ou
Imaginagdo. Assim, podemos definir a Imaginagdo como uma concepgio que permanece ¢ enfraquece pouco
a pouco a partir de um ato dos sentidos” (op.cit., pp.35-36). [Ed. bras.: p.9 e 10].

16 NoDe la nature humaine, a memoria é apresentada como sendo capaz de corresponder a um sexto sentido.
Cf. p.39. [Ed.bras.: p.12].

17 Mesma ideia no tratado traduzido por Holbach: “A causa da ligagdo ou consequéncia de uma concepgio para
outra, ¢ a sua ligacdo ou consequéncia no tempo em que essas concepgdes foram produzidas pelos sentidos”

(op.cit., p 44). [Ed. bras.: p.14].
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saber o resultado de uma agdo, ele evoca na sua lembranca as a¢des semelhantes do passado
e examina os resultados dessas acdes.” F o que chamamos ser prudente ou sabio. Como se
vé em Hobbes, coisas passadas existem apenas na lembranca, enquanto o futuro é da ordem
de uma “ficcdo mental, que consiste em atribuir as a¢des presentes os resultados de ag¢les
passadas”.” Fora da linguagem, as faculdades mentais consistem, assim, em sensacio,
pensamento e o encadeamento de pensamentos.

Os pensamentos nio sio exclusivos do homem, mesmo que ele seja o tnico a se
questionar sobre os possiveis efeitos de uma agdo. O que verdadeiramente vai caracteriza-lo
¢ a linguagem, a qual, alids, vai também multiplicar as suas possibilidades de pensar e
conhecer.” A linguagem tem essencialmente duas fungdes: ela servira por um lado, de marca,
permitindo a memoriza¢do nao somente dos objetos (o que as imagens poderiam igualmente
fazer), mas também e, acima de tudo, dos pensamentos e, por outro lado, permitird o
intercimbio entre os homens, tanto no ambito das artes e conhecimentos adquiridos como
de desejos, vontades ou projetos. Estas fungdes exigem que os homens se entendam entre
si, isto é, ndo s6 que eles tenham uma concepcio mental quando as palavras sio
mencionadas, mas também que eles ougam a mesma coisa pelos mesmos termos. Dai a
necessidade de defini¢oes precisas a que, alids, Hobbes se consagra, apresentando em todos
os seus textos as definicoes dos conceitos-chave que ele se utiliza.®® Na perspectiva
nominalista hobbesiana, a verdade ndo é uma caracteristica das coisas, mas da linguagem:
“Onde nio ha palavra, nio ha verdade nem falsidade” > A razio (Reason / ratio) é da ordem do
calculo. Sua finalidade nido consiste em encontrar a verdade das proposi¢des e o sentido das
denominagdes, mas passar de uma consequéncia a outra. Aqui, mais uma vez, vé-se
claramente que o movimento aparece como determinante. Ao contrario da sensagao e da
memoria, a razio ndo ¢ inata e ndo se adquire pela experiéncia: ela requer uma forma de
induastria. O conhecimento que permite ser alcancado pelas sensagdes e pela meméria é
unicamente aquele dos fatos; aquilo que é acessivel gracas a razdo ¢ da ordem da ciéncia
propriamente dita: trata-se do conhecimento das sucessdes de fatos e de suas dependéncias

mutuas.”

18 Em De la nature humaine, os modos de raciocinio serdo desenvolvidos: a sucessio das sensacodes, os
raciocinios por contiguidade entre uma ideia ou imagem e uma outra, ligagdes extravagantes ou desvios,
comecando na apeténcia (do objeto desejado ao meio, entdo aos meios intermedidrios, etc.) de um objeto do
presente para o passado pelos lugares onde ele se encontrava. Cf. pp.44-46. [Ed. bras.: p.15 a 18].

19 Léviathan, op.cit., p.24. [Ed. bras.: p.18].

2 Em De Homine, Hobbes vai particularmente insistir no papel da linguagem na reflexdo, minimizando assim
as possibilidades do pensamento animal. Cf. especialmente o capitulo X, § 1. Da mesma forma, ele insistird na
diferenca da linguagem antes e depois da queda da torre de Babel. De um modo geral, neste texto, Hobbes
coloca suas concepgdes mais em conformidade com as concepgdes da Biblia, o que ele ndo faz no Leviata,
onde suas consideragdes religiosas aparecem separadas, mais particularmente na terceira parte da obra. Elas
estdo pouco presentes no Da natureza humana.

2l Mesmo que as vezes seja menos sistemdtico, Holbach se utilizard deste mesmo modo de escrever.

2 Léviathan, p.31. [Ed. bras.: p.23].

2 Essa concepgao parece estar ausente no Da natureza humana.
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As paixes, que Hobbes trata principalmente no capitulo VI do Leviatd, sio
imediatamente definidas como movimentos internos.?* Os animais, incluindo os homens, sio
essencialmente constituidos de dois tipos de movimentos préptios: os movimentos vitais
que compreendem as fungdes vitais e os movimentos voluntirios: o andar, o falar e todos os
outros movimentos que requerem assentimento. Estes também exigem a imaginagio na
medida em que essas agées tém uma inten¢do. Antes de levar a uma agdao visivel
exteriormente, estes movimentos internos iniciais sio chamados de esforcos (endeavour /
connatus). SAo esses esforcos ou pequenos movimentos que verdadeiramente constituem as
paixdes.”

Na base das paixdes estd o desejo ou apetite (desire / appetite, cupido | appetitus), que
tende a aproximar o homem do objeto que o atrai. O movimento inverso de repulsio é
chamado de aversio. O amor é uma forma de desejo no qual o objeto esta presente, enquanto
ele permanece ausente no desejo simples. O movimento contrario ao amor ¢ chamado de
6dio. Quando um objeto nio desperta nem desejo nem aversio, a imobilidade que ele produz
em relacdo a si configura o desdém ou desprezo (contenpf).

Os objetos do desejo variam ndo apenas de um homem para outro, mas também no
mesmo homem de acordo com o momento e as disposi¢oes internas, de modo que o bem e
o mal nio podem ser absolutos e dependem dos individuos e de seus desejos naquele
momento, j4 que o homem nomeara bom o objeto de seu desejo e mau aquele de sua

aversdo.” A partir disso, Hobbes elabora um verdadeiro quadro das paixdes, um calculo,

2 No De la nature humaine, as paixoes também sao definidas como um movimento, mas o enfoque ¢é
ligeiramente desviado: ndo se trata mais de insistir no carater interno da origem do movimento, mas no fato de
que elas vém do espirito: “A faculdade do espirito que chamamos motor difere da faculdade motriz do corpo;
porque esta faculdade do corpo é o poder que ele tem de mover outros corpos e nds a denominamos forca;
mas a faculdade motriz do espirito é o poder que ele tem de dar movimento animal ao corpo em que ele existe,
seus atos sao chamados de afetos ou paixdes” (p.68). [Ed. bras.: p.27].

% No De Cortpore, paralelamente ao conceito de conatus estd constituido o de impeto, o qual representa a
quantidade ou velocidade de movimento. Michel Malherbe explica a génese desses conceitos mostrando que a
teoria das paixGes influenciou a mecanica hobbesiana: “Podemos pensar que Hobbes, ao apresentar uma teoria
mecanicista da sensagio, foi levado a entiquecer o conatus deste mecanismo, para dar conta do desejo; pois ele
generalizou a nog¢do para todos os problemas do movimento em geral, quando teve que tratar do comego do
movimento. Uma tal generalizagao também permitiu satisfazer uma exigéncia ja sugerida pelo mecanismo de
Galileu: ndo mais conceber o movimento como a passagem entre dois pontos de repouso, mas para
compreendé-lo em sua continuidade, em sua transi¢ao: todo “ponto” do movimento é uma passagem em
direcdo a outro ponto, e esse esfor¢o ¢ suscetivel de uma variagio quantitativa, que determina os efeitos. E a
consideragdo do conatus e seu impetus permite passar ao estudo dessa continuidade, no detalhe do movimento.
Assim, podemos dizer que, quando um corpo passa do repouso a0 movimento, é animado por uma variedade
de impetus crescente; que se o movimento ¢ uniforme, o impetus é constante, etc. De um modo geral, a douttina
do conatus e do impetus autoriza a tratar de todos os aspectos da efetividade do movimento, inicio e cessagao,
aceleracio, resisténcia e elasticidade etc.”. (op.cit., pp.83-84).

% No De Homine, embora insista também no cariter eminentemente relativo das paixdes, Hobbes ira
apresenta-las insistindo mais naquelas que constituem um bem real para o homem em sociedade e naquelas
cujo bem ¢ apenas aparente, adotando de fato uma atitude mais moral. Isto se compreende pelo fato de que ele
falou sobre as paixGes em outro lugar de forma diferente, e também porque veio a sofrer numerosos ataques e
estar implicado nas grandes polémicas, como ele o lembra na epistola dedicatéria. Ele pode, assim, estar cansado
das polémicas, mas também podemos ver nisso o desejo de melhorar a aprovagio de suas teorias mostrando o
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como bem aponta Webert, a partir do qual, levando-se em conta os varios objetos e as varias
relagdes entre as paixdes, seus objetos e imaginages, pode-se deduzir todas as paixdes.
Assim, o bom sera de diferentes tipos, dependendo se ele ¢ efetivo, prometido ou se é um
meio que permite alcangar o objeto desejado. O mesmo se dard com o mal. A apari¢do deste
movimento em dite¢do ao objeto é denominada prazer ou volupia (Delight), e desprazer ou
desconforto (Trouble of Mind) quando é efetuado na dire¢do oposta. O prazer também é o que
ajuda este movimento vital, enquanto o incémodo (Offensive, Unpleasant, Troublesome) o
entrava. Ja que o prazer é a sensacdao do que ¢ bom, todo desejo serd acompanhado de prazer
20 passo que toda aversio, todo 6dio, serd acompanhado de desprazer.

Se os prazeres nascem da sensacio de um objeto presente, dizemos que se trata de
prazeres sensiveis (Pleasure of Sense); caso contrario, falaremos de prazeres mentais (Pleasure of
Mind | animi voluptates) ou alegria.”’ Correlativamente, os desprazeres sensiveis serdo
nomeados dores e os desprazeres mentais tristezas.

Estas paixoes simples (apetite, desejo, amor, aversio, 6dio, alegria e tristeza) terdao
nomes diferentes dependendo de diversas consideracgdes: de acordo com a probabilidade de
obter o objeto desejado, dependendo se esse objeto ¢ desejado ou odiado, se as paixdes sio
consideradas conjuntamente ou isoladamente ou em fungdo de suas modificagdes ou de suas
sucessoes.” O seu nimero € particularmente alto, dou aqui apenas alguns como exemplo. A
esperanca ¢ o desejo unido a opinido de que se alcangara o objeto de seu desejo. O desejo de
bem para os outros ¢ denominado benevoléncia, boa vontade, caridade. A piedade ou
compaixdo ¢é a tristeza nascida da consideracio do infortinio de um outro. O desejo de
riquezas ¢ chamado de cobiga, o de sinais de honra, de ambicdo. O amor pelas pessoas pela
sua simples companhia é chamado de afei¢do; o amor de uma pessoa com o desejo de ser o
objeto singular de seu amor, paixdo amorosa. O desejo de conhecer como e por que ¢é
chamado de curiosidade. Essa paixdo ¢ propria do homem. A felicidade na Terra — Hobbes
diz precisamente que nao podemos saber o que Deus reserva para os homens apds a morte

— ¢, assim, simplesmente passar de sucesso a sucesso na conquista dos objetos desejados.”

quanto elas podem ser moralmente aceitaveis. Encontraremos essa apresentacdo das paixdes na concepgao
mais moral de Holbach.

27 No De Homine, a alegria é concebida como um bem que nio é acompanhado pela imagem ou a ideia de um
mal por vir: “Na medida em que concebemos o bem que nos acontece sem que este seja contrabalan¢ado pelo
menor mal consequente (que é o gozo do bem), o sentimento é chamado alegria” (capitulo XTI, § 2). O 6dio é
0 seu contrario.

28 O Da natureza humana coloca mais énfase nas paixes honrosas e naquelas que nio o sio, a honra sendo
definida como “o reconhecimento do poder”. Cf. particularmente as pp.80-82. [Ed. bras.: p.34-35].

% No De la nature humaine, a concep¢io é exatamente a mesma: “Quanto ao fim mais afastado em que os
antigos Filésofos colocaram a felicidade, ela ndo existe no mundo, e ndo ha caminho que a ela conduza; porque
enquanto vivemos temos desejos e o desejo supde sempre um fim” (p.72). “Assim a felicidade, pelo qual
compreendemos o prazer continuo, nao consiste em ter conseguido, mas em conseguir” (p.73). O capitulo IX
termina com uma célebre metifora da vida como uma corrida. As paixdes ali sdo abordadas a partir desta
perspectiva. Cf. pp.99-100. Encontramos novamente esta mesma concep¢io no De Homine: “O bem
soberano, ou, como dizemos, a felicidade e o fim supremo, nio podemos descobri-lo na vida presente. Porque
se o fim ¢ supremo, nada ¢ desejado, a inclinacdo ndo tem objeto; do que se segue que neste mundo nao ha
bem em si mesmo, ¢ que o homem nio pode mais ter o sentimento dele; com efeito, todo sentimento esta
ligado a uma inclinagao ou a uma aversdo; e nao sentir é ndo existir. Quanto ao bem principal, é o progresso
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Ao contrario da defini¢io tradicional de felicidade como o estado de repouso dos desejos,
que se encontra explicitamente na antiga afaraxia, Hobbes considera a felicidade o resultado
dos desejos satisfeitos, mas acentua mais o movimento em dire¢cdo ao objeto desejado do
que a propria satisfagdo do apetite. Ele justifica em outro lugar sua definicdo de felicidade
pela sua concepcio de vida: “A prépria vida, de fato, é apenas movimento, ¢ jamais pode set
sem desejo ou sem medo [ou sem outras paixdes], nio mais que sem sensa¢des”.”

Como podemos ver, é a combinacio das primeiras paixdes simples em funcio de
varias opinies, de sua conjuncio, do tipo de objetos etc., que nos permite estabelecer o
conjunto das paixdes, que, lembremo-nos, sio movimentos internos que levam ou nao a
acdo. Quando pensamos sobre essa definicio fundamental das paixdes, compreende-se que
a vontade também faz parte das paixdes. Com efeito, os mesmos objetos podem produzir
movimentos de desejo e aversio. Assim, a deliberagdo é a soma total destes movimentos
internos. Fala-se da deliberacdo, diz precisamente Hobbes, porque a escolha coloca um fim
a liberdade. A deliberagio é, portanto, comum aos homens e aos animais. Nesta perspectiva,
a vontade ndo ¢ mais uma faculdade proptiamente humana. Ela ¢ simplesmente o desejo ou
a aversdo que vem por tltimo depois da deliberagio.” O que constitui a vontade na ordem
das paixdes, isto ¢, o ultimo desejo ou a tltima aversao, corresponde, na ordem da busca pela
verdade, ao julgamento, que é a ultima opinido. Assim, na busca da verdade, a duvida
corresponde a deliberacio no jogo das paixdes. Mas as paixdes também estio envolvidas na

razdo,” porque sio elas que sio responsaveis pela diferenca entre os espititos:

A causa que faz, assim, diferir os espiritos reside nas paixbes: quanto a
diferenca das paixdes, ela procede em parte de uma diferenca na constituicao

do cotpo e, em parte, de uma diferenca na educagio.”

mais livre na direcio de fins cada vez mais distantes. A fruicio mesma do objeto desejado, no momento em
que nos deleitamos dele, ¢ inclinagdo; ¢ sem duvida o movimento da alma que goza através dos elementos do
objeto de gozo. Porque a vida ¢ um movimento sem fim que, quando nio pode ser percotrida em linha reta,
transforma-se em movimento circular” (Capitulo XI, § 15). [Ed. bras.: respectivamente p.29 e 30].

%0 Léviathan, p.58. A passagem entre colchetes é uma adigdo a versdo latina. [Ed. bras.: Citaremos aqui a
tradu¢éo da edigdo brasileira, que acreditamos estar mais clara do que a tradugao francesa da qual traduzimos
no corpo do artigo: “porque a propria vida ndo passa de movimento, e jamais pode deixar de haver desejo, ou
medo, tal como nio pode deixar de haver sensaciao”, p.39].

3 Nenhuma diferenca neste ponto no De la nature humaine: “Na deliberagio, o ultimo desejo, assim como o
ultimo medo, ¢ chamado de vontade” (op.cit., p.122). Encontra-se ai mais uma analise de algumas atividades
em que as agdes sdo voluntarias e involuntarias. [Ed. bras.: p.59].

3 Em Elements of Law, Hobbes chega a afirmar também que o discurso tem as paixdes como fonte: “Como
as paixdes do homem sdo os principios de seus movimentos voluntarios, elas sio também os principios de seus
discursos, que sio apenas movimentos de sua linguagem” (De la nature humaine, op.cit., p.59). [Ed. bras.: p.23].
3 Ibid., p.69. A ideia é apresentada quase nos mesmos termos no De la nature humaine: “Assim, a diferenca
dos espiritos origina-se da diferenga das paixdes e fins diferentes aos quais a apeténcia os conduz” (p.102).
Todo o capitulo X ¢ dedicado a analise de o que constitui essas diferencas. No De Homine, é essencialmente
sobre a diferenca dos caracteres que Hobbes se detém. Ele o analisa em detalhes ai. O capitulo XIII é dedicado
a isso e as razoes desta diversidade humana sio as seguintes: “Os caracteres, isto ¢, as inclinagdes dos homens
a fins determinados, decorrem de seis fontes: temperamento fisico, experiéncia, habito, bens da fortuna, da

opinido que se tem de si mesmo, dos senhores. Se estes tragos variam, os caracteres também variam” (Capitulo
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As paixdes, portanto, terdo um papel fundamental ndo apenas na vida politica, mas
também na pesquisa cientifica. Em Hobbes, o homem ¢é um ser de paixdo e a vida em sociedade
ndo pode desprezar isso. As paixdes nao devem ser reprimidas porque “¢é o mesmo que estar
morto ndo ter nenhum desejo”,”* mas isso também ndo significa que elas devam ser
abandonadas a si mesmas; é preciso orienta-las: “nao guiadas, as paixdes sio em grande parte

a maior loucura”®

. Holbach lembrara muito bem tanto da importancia fundamental das
paixdes quanto da necessidade de guia-las para ser possivel a vida social. Apesar das diferencas
6bvias em suas concep¢oes morais e politicas, veremos que Holbach, por sua vez, apoia todo

o seu sistema moral e politico nas paixdes humanas e na necessidade de orienta-las.
*

Vou abordar o filésofo do Iluminismo a partir de varios textos. Eu deixo de lado
aqueles que atacam a religido porque eles tém pouco interesse em uma perspectiva da teoria
das paixdes. * BEu negligencio deliberadamente aqueles que precedem sua estada na
Inglaterra, que remonta a 1765, na medida em que patrece estabelecido que nesta ocasido ele
traduz o Human Nature e conhece em primeira mao o pensamento de Hobbes. Vou entio
me concentrar em dois tipos de textos: de um lado, seu célebre Systéme de la nature ou des lois
du monde physique et du monde moral, que data de 1770, e, de outro , textos posteriores a sua
traducdo de Hobbes, Systeme social ou Principes naturels de la Morale & de la Politigue avec un
Examen de 'Influence dn Gonvernement sur les Maurs (1773), La Morale universelle on des Devoirs de
Phommee fondé sur as nature (1776) e Eléments de la morale nniverselle on Catéchisme de la nature (1790).
Embora estes tltimos trés textos tenham sido escritos ao longo de duas décadas, ecles me
parecem trazer poucas modificagdes tanto do ponto de vista geral da concepgiao de moral
quanto a das paixdes — com apenas uma exce¢ao a qual eu pretendo retornar. Por outro lado,
o Systéme de la nature concebe certos aspectos sob um angulo diferente e que o aproxima de
Hobbes. Além disso, ¢ a unica obra em que as paixdes sdo consideradas primeiramente sob
um angulo fisico, como era sistematicamente o caso do filésofo inglés. Por esta razio, ¢é
essencialmente a partir desta obra que irei elaborar minha exposi¢io, contentando-me em
buscar nas outras os pontos de divergéncia que contém. E muito provavel que Holbach
retoma de Hobbes a ideia de vida como um movimento, em particular porque ele a associa
imediatamente a ideia de sensa¢io como sendo explicada pelo movimento:

X111, § 1). Veremos que, em Holbach, estas mesmas razdes serdo evocadas para explicar as diferencas entre os
homens. [Ed. bras.: p.48].

3 Léviathan, p.70. [Ed. bras.: p.40].

% Ibid., p.72. [Ed. bras.: p.47].

% A influéncia de Hobbes no anticlericalismo de Holbach tem sido frequentemente notada. Se essa influéncia
¢é inegavel, é necessario, entretanto, matiza-la na medida que em 1767, cinco anos antes de sua traducio do
Human Nature, Holbach traduziu autores ingleses materialistas e irreligiosos. Cf. De I'imposture sacerdotale de
Davisson e L’Esprit du clergé de Trenchard. Ambos os textos estio disponiveis na Gallica.
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Conhecer um objeto ¢ senti-lo; sentir é ser por ele movido. Vet, ¢ ser movido
pelo 6rgdo da visdo; ouvir € ser atingido pelo 6rgdo da audicio; etc.”

De uma maneira geral, Holbach nio elabora uma nova fisiologia. Ele se contenta em
apresentar rapidamente a de Hobbes ou, mais precisamente, os elementos tteis para o seu
propédsito que, mesmo neste livro, visa antes de tudo a moral, a politica e a religido. Ele
retomard, entlo, a divisio que Hobbes faz de dois tipos de movimentos: os movimentos
externos e diretamente visiveis, tais como os deslocamentos, os movimentos de uma parte
do corpo, etc., e movimentos internos, tais como as faculdades intelectuais, os pensamentos,
as paixOes, as vontades. Ele insiste, no entanto, no cariter eminentemente fisico desses
movimentos, comparando-os aos processos de fermentacdo. Nao havia em Hobbes um tal
insisténcia e tais comparagdes, mas isso tampouco significa que Holbach seja mais
materialista que Hobbes: ambos sio materialistas de uma forma radical. No entanto, uma vez
que Hobbes desenvolve uma fisica e uma fisiologia, que sio apenas brevemente mencionadas
pelo amigo de Diderot, para ele ndo ¢ util insistir tanto neste ponto, ji que a proptia
construcio de seu sistema se refere claramente a isto.

Pela mesma razio, Hobbes ndo precisa insistir em seu determinismo, que ¢ bem claro
pelo fato de que ele explica que tudo é corpo e que 0s corpos sdo necessariamente o resultado
de causas anteriores, elas também evidentemente fisicas e que provocario os efeitos sobre
outros corpos. Holbach, por outro lado, insistird fortemente no determinismo do seu

materialismo:

O homem ocupa um lugar nessa multiddo de seres dos quais a natureza é a
reunido: sua esséncia, isto ¢, o modo de ser que o distingue, torna-o suscetivel
de diferentes modos de agir ou de movimentos, alguns dos quais sao simples
e visiveis, enquanto os outros sao complicados e ocultos. Sua vida é apenas
uma longa sucessio de movimentos necessatios ¢ ligados, que tem por
principios as causas contidas dentro dele mesmo, como o seu sangue, nervos,
fibras, sua carne, 0ssos, em uma palavra as matérias tantos sélidas como
fluidas das quais o seu conjunto, ou o seu corpo é composto; seja de causas
exteriores que, ao agir sobre ele e modificando-o diversamente, tais como o
ar de que esta cercado, a comida da qual ele se alimenta, e todos os objetos
pelos quais os seus sentidos sio continuamente afetados e que por

consequéncia, operam nele mudangas continuas.™

Mas Holbach apressa-se em explicar que esse materialismo ndo implica de forma
alguma na nio-responsabilizacio dos atos e, consequentemente, na impossibilidade de punir

37 Systeme de la nature, Paris, Coda, 2008. Primeiro cito a paginagio de acordo com a edi¢ao original, que pode
ser encontrado em Gallica (http://visualiseur.bnf.fr/CadresFenetre?O=NUMM-88620), depois a da edicdo de
papel recente. Cf.: p.14 / pp.15-16. [Ed. bras.: Bario de Holbach, Sistema da natureza ou das leis do mundo
fisico e do mundo moral, tradu¢do de Regina Schépke e Mauro Baladi -1 ed., Sdo Paulo, ed. Martins Martins
Fontes, 2010 (Cole¢ao Tépicos Martins), p.44].

3 Ibid., p.51 / p.77. [Ed. bras.: p.105].
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o homem que teria agido mal. Longe disso, é necessario que a sociedade tenha de se proteger
dos individuos que lhe seriam prejudiciais, como também ¢é necessatio que ela eduque os
cidaddos punindo os vicios e recompensando as virtudes.

Tanto em um quanto em outro, as paixdes e Os pensamentos tém uma origem
matetial. Holbach segue Hobbes quando ele explica que as ideias que o homem pode ter vém
da experiéncia. A sensibilidade ou o sentimento, definida como a faculdade de sentir, ¢ a
primeira das qualidades: é por ela que o homem vai ser afetado pelos seus sentidos e, assim,
formar ideias e experiéncias. Ora, essa capacidade de sentir se encontra no cérebro, o qual é,
para Holbach, somente uma espécie de nervo longo. As sensagdes, as percepcdes e as ideias
sao fundamentalmente a mesma coisa. A distincio em Holbach, assim como em Hobbes,

esta na maneira como se observa o fendmeno:

No6s chamamos de sentidos os 6rgaos visiveis do nosso corpo através dos
quais o cérebro é modificado. Nomes diferentes sao dados as modificagbes
que ele recebe. Os nomes de sensagdes, de percepgdes e de ideias referem-se
apenas as mudancas produzidas no érgao interno por ocasiao das impressoes
feitas nos 6rgaos externos pelos corpos que agem sobre eles. Essas mudangas
consideradas nelas mesmas sio chamadas de sensacdes; elas sao chamadas de
percepedes tao logo o 6rgio interno as perceba ou delas seja advertido; elas
sdo chamadas de ideias quando o 6rgio interno relaciona essas mudangas ao
objeto que as produziu. Toda sensa¢io é, portanto, somente um abalo para
08 Nossos 01gaos; toda percepgio € este abalo propagado pelo cérebro; toda

ideia é a imagem do objeto ao qual a sensagio e a percep¢io sio devidas.”

Como se pode notar, Holbach nio se contenta em assumir a concepg¢ao hobbesiana
de ideias e sensacOes, mas vai longe a ponto de integrar seu nominalismo, mostrando assim
como a mesma coisa terd nomes diferentes conforme se esteja atento a um ou a outro de
seus aspectos. No entanto, o autor do Systeme de la nature nio desenvolve em detalhes, como
o fez Hobbes, o que tepresentam a memotia, a imaginagio,” o julgamento, etc. O que
importa para ele ¢ mostrar o carater material do que é geralmente chamado de faculdades da
alma.

As paixdes, na medida em que desempenham um papel determinante para a moral e
a politica, receberdo mais atenc¢do, mas, mesmo assim, ele entrard pouco nos detalhes. Sua
definicio das paixdes corresponde aquela de Hobbes: trata-se de uma modificacdo interna

devida a sensacio. E igualmente um fendmeno inteiramente mecanico. Além disso, Holbach

¥ Ibid., pp.74-75 / p.119. [Ed. bras.: p.146].

4" A imaginacio sera igualmente definida por ele como a capacidade de combinar diferentes imagens da
meméria: “A imaginagdo estd em nds apenas como a faculdade que o cérebro tem de modificar-se ou para
formar novas percepgdes, sob o modelo daquelas que ele recebeu através da a¢ao dos objetos extetiores pelos
seus sentidos. Nosso cérebro, entio, somente combina as ideias que recebeu e que se recorda, para delas formar
um conjunto ou um amontoado de modifica¢oes que ele nio viu, embora conheca as ideias particulares ou as
partes que compdem este conjunto ideal, que existe apenas nele mesmo” (p.77 / pp.124-125). Neste caso, é

exclusivamente o cérebro que ¢ o érgio desses movimentos tanto intelectuais quanto os afetivos. [Ed. bras.:

p.151].
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insiste particularmente na semelhanga com as leis fisicas do movimento. As paixGes
explicam-se, assim, pelos movimentos de atracao e repulsio. Desse modo, também podemos
ver na raiz das paixdes o que em Hobbes é chamado desecjo e aversio. Os objetos que
suscitam o desejo serdo considerados bons ou tteis, e aqueles que provocam a repulsa serdo
considerados ruins e prejudiciais. O amor e o 6dio, com seus nomes diferentes em func¢ao
dos objetos amados ou odiados, o temor e a esperanga, formam para Holbach o essencial
das paixdes.*!

As paixdes dos homens diferem porque os proprios homens sdao diferentes. Essas
diferencas vém em parte da educa¢io e das opinides, mas também e acima de tudo dos

fatores materiais:

O alimento que nés comemos, a qualidade do ar que nds respiramos, o clima
em que vivemos, a educacdo que nés recebemos, as ideias que nos sio
apresentadas e as opinides que nos sio dadas, modificam este temperamento:
e como estas circunstancias nio podem jamais ser rigorosamente as mesmas
em todos os pontos para dois homens, ndo ¢ de surpreender que exista entre
eles uma tio grande diversidade, ou que existam tantos temperamentos

diferentes quanto individuos da espécie humana.*

Conhecer as paixoes em seu aspecto material é, portanto, tio importante quanto ver
como a imaginag¢io val excitar uma paixio ou acalma-la. O materialismo de Holbach sugerira
influenciar as paixes de uma maneira quase médica, modificando a alimenta¢do ou o clima
para exaltar ou temperar as paixGes conforme estas sejam vantajosas ou nio para o homem
e para a sociedade. E neste sentido que sua moral requer um conhecimento da natureza.
Contudo, em textos sucessivos, esta influéncia material perde sua importincia, sem setr
negada ou realmente esquecida. A educagdo e o meio social, pelo contrario, tornar-se-ao
essenciais: “O maior celerado poderia ter se tornado um bom homem se o destino o tivesse
feito nascer de pais virtuosos, sob um governo sabio, e em sua juventude o tivesse colocado
entre pessoas de bem. O maior dos homens cujas virtudes nés admiramos, setia apenas um
bandido, um ladrio, um assassino, se ele tivesse frequentado apenas homens desta témpera”.
“ Isso corresponde, sem dtvida, aos préprios temas das obras, que se concentram mais na
moral e na politica. Mas talvez nao seja estranha essa falta de interesse pela fisica e pela teoria
do conhecimento. No La Morale universelle, Holbach admite claramente que ndo esta
interessado nessas consideragdes fisicas em suas reflexGes sobre a moral. Depois de expor
rapidamente o fato de que o pensamento ¢ para alguns uma caracteristica do corpo e para

outros, da alma, ele diz:

# No La Morale universelle, contudo, ele insistira particularmente sobre numerosas paixdes, mas o que importa
para ele nio é, como para Hobbes, defini-las, mas antes mostrar como elas podem set benéficas em certa
medida e prejudiciais se deixadas entregues a si mesmas.

42 Systeme de la nature, p.133 / p.83. [Ed. bras. : p.161].

4 Systéme social, in Oeuvres philosophiques 1773-1790, Paris, Coda, 2004, p.13.
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Nio vamos nos deter em discutir esses sentimentos diversos: para saber o
que 0 homem deve fazer em sociedade, ndo ha necessidade de se remeter
para tdo alto. Assim, nds ndo examinaremos nem a causa secreta que pode
mover o corpo, nem os esforcos invisiveis de que esse corpo é composto:

deixemos essas buscas para a metafisica e a anatomia.*

Nesse sentido, ele esta claramente se afastando de Hobbes, que parte
sistematicamente da fisica e da fisiologia para apresentar sua teoria do conhecimento e para
tratar das paixGes. Cada vez mais, Holbach sustenta sua moral e sua politica unicamente
sobre as paixdes. Hssa diferenca nio ¢ sem importancia como veremos rapidamente.

O objetivo das paixdes é a busca da felicidade, nada mais. Ndo ha desse modo razao

alouma para condena-las. Em si mesmas, as paixdes ndo sio boas nem ruins:

[...] estas paixGes sempre tém a felicidade por objeto; por conseguinte, elas
sdo legitimas e naturais e ndo podem ser chamadas de boas ou ruins senio a
partir de sua influéncia sobre os setes da espécie humana.®

Embora Holbach insista na neutralidade das paixdes em si mesmas, isso nio impede
que, do ponto de vista social, possa se definir o que é bom e o que é ruim de uma maneira
mais absoluta. A utilidade é o critério para determinar o verdadeiro valor das ac¢ées e das
paixoes:

A utilidade, como foi dito em outro lugar, deve ser a unica medida dos
julgamentos do homem. Ser util é contribuir para a felicidade dos

semelhantes; ser prejudicial é contribuir para o seu infortdnio. *

Com efeito, Holbach esboga ja no Systéme de la nature qual sera o tema recorrente de
suas outras obras: 0 homem ¢é um ser que vive em sociedade e cuja felicidade depende da
felicidade de seus préximos ou mesmo de seus concidadios. Como podemos ver, a partir
das paixdes compreendidas do mesmo modo, e até mesmo de sua neutralidade inicial,
Holbach ira derivar consequéncias absolutamente diferentes das de Hobbes, que, como se
sabe, concede a0 Soberano o poder de determinar no interior da sociedade o bem e o mal,
0s quais permanecem arbitrarios. Em Holbach, por outro lado, como o titulo de La Morale

# La Morale Universelle, in (Buvres philosophiques 1773-1790, op.cit., p.322. [Ed. bras.: Bardo de Holbach, A
moral universal ou os deveres do homem fundamentados na sua natureza ; tradu¢do de Regina Schopke e
Mauro Baladi, Sao Paulo: Martins Fontes — selo Martins, 2014, p. XXIII].

4 Systéme de la nature, p.160 / p.97. Cf. também o Systéme social, p.11: “As paixdes, essenciais 2 nossa espécie,
inerentes 4 nossa natureza, que caracterizam o ser sensivel, sao todas uma consequéncia do desejo de bem-estar
e do medo da dor. Essas paixoes sdo, portanto, necessarias. Eles ndo sdo em si mesmas nem boas nem mds,
nem louvaveis nem condendveis: elas sé se tornam isso ou aquilo pelo uso que fazemos delas”. [Ed. bras.:
p.188].

“ Tbid., p.337 / p.191. Cf também o Cathecisme de la nature, p.836: “E a vantagem que
a sociedade retira de nossas paixdes que ¢ a medida de sua utilidade, como deve ser a da sua forga e, por assim
dizer, a da sua intensidade. Daf resulta que todas elas tenham seu limite determinado, além de em qual delas o
mal se encontra”. [Ed. bras.: p.363].
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universelle ja sugere, ha, no fim das contas, um bem e um mal de algum modo absolutos, e
estes sdao determinados pela razdo. Portanto, a busca por seus interesses bem compreendidos
ndo consistird de maneira nenhuma em buscar prazeres imediatos, que, alids, sdo geralmente
também prazeres aparentes, ou seja, prazeres que siao de fato seguidos por sofrimento, mas
em buscar o que permitird que o homem seja o mais feliz possivel, compreendendo-se que

ele é um ser social e que sua felicidade depende dos outros:

[...] mas logo a experiéncia e a razio lhe provam que, desprovido de recursos,
ele ndo pode sozinho obter todas as coisas necessarias para sua felicidade; ele
vive com seres sensiveis, inteligentes, ocupados como ele com sua prépria
felicidade, mas capazes de ajuda-lo a obter os objetos que deseja para si
mesmo; ele se apercebe de que esses setes lhe serdo favoraveis somente
quando o seu bem-estar estiver interessado neles; ele conclui que para sua
felicidade ¢ necessario ele se comportar, em todos os momentos, de uma
maneira a conciliar a ligacdo, a aprovagio, a estima ¢ a assisténcia dos setres
mais inclinados a contribuir com seus pontos de vista; ele vé que é 0 homem
que ¢ mais necessario ao bem-estar do homem, que para coloci-lo na direcdo
de seus interesses, ele deve fazé-lo encontrar beneficios reais para apoiar seus
projetos; mas proporcionar vantagens reals aos seres da espécie humana é ter
virtude; o homem razoavel é, portanto, obrigado a sentir que é do seu
interesse ser virtuoso. A virtude é apenas a arte de tornar a si mesmo feliz
através da felicidade dos outros. O homem virtuoso ¢ aquele que comunica
a felicidade aos seres capazes de torna-lo necessitio 4 sua conservagio,
inclinados a lhe proporcionar uma existéncia feliz. Tal é o verdadeiro alicerce
de toda moral; o mérito e a virtude sdo fundados na natureza do homem,

sobre suas necessidades.*’

A partir de uma visdo aparentemente egoista, a busca do interesse pessoal, Holbach
chega a um utilitarismo para o qual cada um deve, de fato, procurar o maior bem para a
sociedade.

Essa concepgdo moral também dard seu papel a politica, que deve apoiar a moral. Se
o papel do legislador consiste, como em Hobbes, na conserva¢io dos membros da sociedade
civil e em permitir a eles que sejam tdo felizes quanto possivel, o caminho para alcancar esse
objetivo ¢ totalmente diferente: ao poder absoluto de Hobbes, Holbach prefere um poder
comum, e ele insiste sobretudo em uma boa compreensdo dos interesses de todos. O poder,
que representa a voz de cada um,* nio deve de modo algum ir a0 encontro das paixdes. Em
vez disso, ele deve organizar-se de tal maneira que as paixdes sirvam ao conjunto:

As paixoes sdo o verdadeiro contrapeso das paixdes; nio busquemos destrui-

las, mas tratemos de direciona-las: pesemos aquelas que sao prejudiciais por

47 Ibid., pp.344-345 / pp.194-195. [Ed. bras.: p.370-371].
4 A lei é “a soma das vontades da sociedade, reunidas para determinar a conduta de seus membros, ou para
dirigir suas a¢des de modo a conttibuir para o objetivo da associagio” (ibid., p.152 / p.93). [Ed. bras.: p.180].
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aquelas que sdo uteis para a sociedade. A razdo, fruto da expetiéncia, nio é
senfo a arte de escolher as paixdes que devemos escutar para nossa proptia
felicidade. A educacao é a arte de semear e de cultivar nos coracoes dos
homens as paixes vantajosas. A legislacdo é a arte de conter as paixGes

petigosas, e de excitar aquelas que podem ser vantajosas para o bem publico.”

Ao administrar as paixdes dos homens para que elas se contrabalancem em vista do
bem maior da sociedade, o Estado cumpre plenamente seu papel. Holbach ji parece
inaugurar a concep¢ao utdpica de Fourier.

Como podemos ver, o carater universalizivel da moral ndo significa que todos
encontrardo sua felicidade da mesma maneira. Como todos os homens nido buscam os
mesmos objetos como a fonte de seu prazer, a felicidade sera diferente para um homem
avaro, um vaidoso, um sensual ou um homem razoavel. Cada um deve, portanto, buscar o
seu préprio caminho para alcangar a felicidade e é impossivel que alguém possa determinar

os modos da felicidade dos outros. Além disso, o interesse de uns e de outros vatia:

Chama-se de interesse o objeto para o qual cada homem, conforme o seu
temperamento ¢ suas as ideias, atribui seu bem-estar; de onde se vé que o
interesse nunca ¢ sendo aquilo que cada um de nds considera necessario para
a sua propria felicidade. Deve-se concluir disso que nenhum homem neste

mundo est4 totalmente desprovido de interesse. *

Holbach fala de interesse ali onde Hobbes falava de desejo ou de objeto de desejo,
mas, no fim das contas, o conceito nio ¢ verdadeiramente diferente, exceto que o foco ¢é
colocado na moral e na moral social. Por isso, o filésofo do Iluminismo pode afirmar,
prefigurando quase o que dira Bourdieu, que todos tém um interesse e que dizer que alguém
¢ desinteressado ¢ dizer seja que ndo vemos o interesse em suas a¢des, seja que estamos
aprovando esse interesse.

A busca pelo interesse ¢, portanto, o motor da a¢cdo humana. Mas os objetos dos
prazeres variam. Os mesmos objetos, por mais agradaveis que sejam, embotam os sentidos.
Além disso, a felicidade, “prazer continuo”,”’ mesmo que seja para o mesmo individuo, é
impossivel ser de um dnico modo ou, mais precisamente, ser produzida a partir de um unico
objeto. E por isso que é bom que a imaginacio cric em nds novos desejos e,

consequentemente, novas possibilidades de buscar o prazer.

4 Ibid., p.386 / p.219. Cf. também: “I'do logo renunciemos ao vio projeto de destruir as paixdes nos coragdes
dos homens; que elas sejam direcionadas patra os objetos uteis para eles e para seus associados. Que a educagio,
o governo e as leis os habituem a conté-las nos justos limites fixados pela experiéncia e pela razdo. Que a pessoa
ambiciosa tenha honras, titulos, distingdes e poder, quando servir utilmente a sua patria; que se dé riquezas
aquele que as desejar, quando ele se tornar necessario aos seus concidadios; que se encoraje através de elogios
aquele que ama a gloria; em uma palavra: que as paixdes humanas tenham um livre curso, quando disto resultar
em beneficios reais e duradouros para a sociedade” (p.159 / 96). [Ed. bras.: respectivamente p.413 e 187].

0 Ibid., p.341 / p.193. [Ed. bras.: p.366].

51Ibid., p.337 / p.191. Essa expressio encontra-se também no Systéme Social, p.39. [Ed. bras.: p.363].
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Nos individuos da espécie humana, bem como nas sociedades politicas, a
progressao das necessidades ¢ algo imprescindivel; ela estd fundada na
esséncia do homem; ¢é preciso que as necessidades naturais, uma vez
satisfeitas, sejam substituidas por necessidades que nés nomeamos wzagindrias
ou necessidades de opinido; estas se tornam também tao imperativas para a nossa
felicidade quanto as primeiras.”

Em 1770, a busca dos desejos ¢ considerada por Holbach uma condicao util para a
felicidade. Neste ponto, os textos posteriores diferem muito a ponto de quase inverter o seu
sentido entre 1770 e 1776. No Systéme social, texto que remonta a 1773, embora a importincia
da imaginacdo na invenc¢do dos desejos ndo esteja mais presente diretamente e que a ideia de
se concentrar nos desejos essenciais, de moderar os outros e de sempre levar em conta os

outros individuos ocupe cada vez mais espago, ainda podemos ler:

Podemos dizer talvez que, enquanto o homem tiver desejos, falta alguma

coisa em sua felicidade. Mas ele seria mais feliz se ndo tivesse nenhum desejo?
O homem ¢ de tal modo constituido que ele deve desejar sempre, e quando
cle tiver adquitido o objeto de seus desejos, ele deve encontrar um novo
objeto a ser desejado; sem isso, seu espirito cairia em um langor, em uma

apatia que seria para ele o estado mais funesto.”

A corrida para a felicidade estd sempre presente, mas ela é temperada por
ponderacdes ¢ pela utilidade de se concentrar nos desejos essenciais, de evitar os
excessos, etc. No La Morale universelle, a evolugao persiste. No comeco da obra, a moral ¢é
tingida pelo epicurismo,™ e embora ndo chegue até ao ponto de visar & afaraxia, as nogdes de
ordem e equilfbrio ocupam cada vez mais espaco. Holbach também fala do “repouso da boa
consciéncia” que corresponde a “seguranca de merecer a afeicdo e a estima daqueles com
quem vivemos”.” A ideia do movimento perde importincia 2 medida em que a obra avanca.
Nio somente o autor fala a partir dai mais voluntariamente das necessidades do que dos
desejos, subentendendo que o homem ¢ de alguma forma escravo de seus desejos, como
trata-se agora de adequar seu apetite ao conteido de seu prato: “Mais os homens tém
necessidades, mais dificil é para eles se tornarem felizes. A felicidade consiste no acordo de

nossas necessidades com o poder de satisfazé-las”.” O autor, portanto, se opde claramente

52 Systéme de la nature, p.357 / p.201-202 ¢ sq. [Ed. bras.: p. 383].

53 Systeme social, p.98.

> Notemos que em La Morale Universelle Holbach passa rapidamente pelos varios sistemas morais
previamente estabelecidos. Apenas o epicurismo parece ter graga aos seus olhos, desde que corresponda ao que
seus partidarios e ndo a que seus adversarios disseram. Cf. p.318. [Ed. bras.: p.XV].

%5 Ibid., p.378. [Ed. bras.: p.84].

% Ibid., p.341. Pode-se comparar a ideia da proliferaciao dos desejos pela imaginacio no Systeme de la nature
com esta passagem de La Morale Universelle: “As necessidades imagindrias sio aquelas que uma imaginagio
frequentemente desregulada nos pinta muito falsamente como indispensavel para nossa felicidade” (p.342).
Esta longe do interesse da imagina¢do em multiplicar os desejos e permitir assim ao homem correr em sua
busca. [Ed. bras.: tespectivamente p.22 e 23].
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a teoria da proliferacio de desejos como util a felicidade que ele defendia no Systeme de la
nature. Além disso, ao fim da obra, depois de ter mostrado que cada paixio pode ser util se
bem utilizada, ele opde, entretanto, a felicidade aos prazeres:

A felicidade ¢ um estado constante, inalteravel, que nio pode ser encontrada
nem no que desejamos, nem no que nos falta, mas naquilo que possuimos.
Os prazeres sdao apenas felicidades instantaneas; eles nio podem fornecer essa
continuidade, essa permanéncia necessaria a nossa felicidade.’

A felicidade pode ser obtida, mas nio com base na busca dos prazeres que
dependem de objetos exteriores a0 homem, mas em um amor de si que é bem compreendido,
que pode ser chamado de virtude e que consiste em buscar a felicidade dos outros homens

e desfrutar da satisfagio de seu comportamento.

Como podemos ver, tendo adotado uma posicao muito proxima daquela de Hobbes,
Holbach vai dela se afastar cada vez mais, a ponto de se lhe opor diretamente em alguns
pontos, quase quatro anos depois de traduzir o Human Nature. Parece-me que isso se explica
pelo outro elemento de diferenca entre estas obras: a auséncia da fundagao da moral na fisica,
na fisiologia e na teoria do conhecimento. De fato, a fisica de Hobbes, que constitui ainda a
base do Systeme de la nature, esta fundada sobre o movimento. E esta filiagio é muito
importante para Hobbes, que a repetiu todas as vezes que tratou das paixdes. Holbach ira
reduzir cada vez mais esse encadeamento. A partir de 1773, apenas algumas bases da teoria
do conhecimento ainda estardo presentes para fundar a teoria das paixdes.” No Systeme social,
ele insiste ainda muito sobre o materialismo, mas desde o La Morale universelle, mesmo que o
préprio autor permaneca materialista, ele deixa, como vimos, esta concepciao de lado,
afirmando que ela ndo é necessaria para o proposito da obra e que ela pertence a metafisica
ou a anatomia. Ele vai, assim, cada vez mais, relativizar a importancia do movimento e,
portanto, do desejo, que ¢ a transposi¢io para o plano moral da lei da inércia no dominio da
fisica. Mesmo que os sistemas morais deles sejam diferentes, desde o come¢o e cada vez
mais, a filosofia de Hobbes desempenhou um papel determinante no Systéme de la nature e sua
influéncia paradoxalmente se diluird a partir do momento em que Holbach traduz o Da
natureza humana.

Mas esta constatacio também nos instrui, por sua vez, acerca da concepgio de
Hobbes. Ela permite ndo apenas compreender melhor as bases fisicas de sua moral e de sua
politica, mas também a razio pela qual Hobbes sempre leva tempo para reexaminar
sistematicamente sua fisica, sua fisiologia e sua teoria do conhecimento, em vez de passar

diretamente para sua antropologia ou para sua politica.

7 La Morale universelle, p.761. [Ed. bras.: p.809].
5 T 2 mesma situagio no Cathécisme de la nature (1790). Isto confirma minha hipétese, uma vez que, do ponto

de vista da moral, a posi¢ao corresponde mais a do Systeme de la nature que aquela do La Morale universelle.
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