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Resumo: Pretende-se realizar uma investigagio inicial acerca das filosofias de Nietzsche e Agamben
em seus aspectos politicos. Interessa-nos analisar os conceitos de transvaloragdo dos valores e
profanacio, e em que sentido estes sdo decisivos para a compreensio das ideias de grande politica e
politica que vem. Refletimos acerca das criticas de Nietzsche e Agamben a democracia, guardadas as
peculiatidades de cada projeto filosofico e suas matrizes tedticas. A pequena politica reativa era
apontada por Nietzsche como um dos sintomas do niilismo. A grande politica seria seu contraponto,
resultado de uma elevacio da cultura. Com a categoria da profanacio, Agamben menciona que as
coisas, inclusive a politica, devem ser retiradas do templo, profanadas. Nesse sentido, através das
formas-de-vida, abre-se a possibilidade para resisténcias e linhas de fuga pela da poténcia do nao,
buscando uma nova politica.
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Com este trabalho compartilhamos algumas investigacoes sobre as filosofias de
Friedrich Nietzsche® e Giorgio Agamben em seus aspectos politicos. Neste espaco interessa-
nos analisar acerca dos conceitos transvaloracao dos valores e profanagao, e refletir em que
sentido estes sao importantes para a compreensao das ideias de grande politica e politica que
vem, respectivamente.

Em nosso horizonte de pesquisa esta a critica que ambos pensadores realizaram a
democracia. No caso de Nietzsche aquela de modelo liberal, no século XIX; no caso de
Agamben, a democracia de massas, em nossos dias.

A transvaloragdo dos valores

A pequena politica reativa, expressao de uma mentalidade de rebanho, era
apontada por Nietzsche como um dos sintomas do niilismo que ele diagnosticou em seu
tempo e previa para os proximos séculos. Entre as bases desse fenémeno, o pensador
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alemao acentuava a disseminag¢ao dos valores do Cristianismo, transposto para 0 campo
politico através da democracia liberal como expressio do niilismo imperfeito. A grande
politica expressa um contradiscurso, formulada nesses termos na terceira fase da producao
intelectual de Nietzsche. O critico dinamarqués George Brandes, com quem Nietzsche se
correspondeu, denominou essa concepgao politica como radicalismo aristocratico. Nesse
aspecto ¢ fundamental refletir sobre a transvaloraciao dos valores como possibilidade de
criar condi¢oes para o surgimento de uma nova moral, de cunho aristocratico e agonistico,
e que sedimentasse o surgimento da grande politica.

Deve-se esclarecer desde logo que a politica em si ndo é uma preocupagao central
para Nietzsche. Sua critica fundamental se enderega a cultura niilista europeia, ressentida
e vingativa, marcada pela compaixao, inclusive na politica. Uma gestio economica da
sociedade, com a desvalorizagao da cultura e o governo de uma légica utilitaria sao alvos
de seu desagravo a politica do novecento’. Nesse cenirio, ao se refetir aos tipos nobres
como o além do homem, Nietzsche tensiona o espago para um outro modelo politico,
no qual a cultura e novos valores como o autodominio ocupam posi¢ao central. Essa
ressalva ¢ destacada por comentadores como Patrick Wotling, Thomas Brobjer e Keith
Ansell Pearson.

Nietzsche retoma uma antiga compreensao da politica, diferente daquela que temos
desse fenomeno atualmente. A concepgao de justica que a fundamenta é aquela tributaria de
uma moral agonistica, que privilegiava a hierarquizagdo e a competi¢ao, e pelo embate entre
inimigos respeitiveis. A justica tragica® compreende o agon como fundamento Ultimo
existencial, apondo a vida um cariter heroico, de autoconstru¢ao e de luta pela
autoafirmacao.

Sobretudo em Awurora, em Para além do bem e do mal e em A genealogia da moral,
Nietzsche fala acerca de uma reversao dos valores, recuperando um primado da aristocracia
grega tragica e do Renascimento, cuja moralidade nao conhecia e nao reconhecia a categoria
cristd dos valores, respectivamente. A democracia liberal e o igualitarismo sao doengas
insufladas pelo Cristianismo, tidas pelo filésofo como nocivas, massificadoras e expressao
do ressentimento do ultimo homem. A grande politica poderia ocupar o seu lugar, conduzida
pelos aristocratas do espirito, os filosofos legisladores que, como acentua Bruce Detwiller,
apenas indiretamente poderiam ser considerados lideres politicos, ja que a politica ndo era a
preocupacio primeira de Nietzsche, mas sim a cultura’. Uma politica “revigorada” surgiria
como consequéncia, sem estabelecer aliangas com o sistema degenerado da pequena politica
e de uma democracia niveladora e reativa, propria dos espiritos de gravidade.

O projeto da transvaloragao dos valores e da afirmacao da vida enquanto vontade
de poder repousam no amago da filosofia de Nietzsche. Em Para Além do Bem e do Mal, o
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pensador questiona quais sdo nossos critérios para valorar algo, bem como quais eram os
valores vigentes, o valor destes valores. Assim, criar novos valores é imperativo, mas algo
que nao ¢ destinado a todos, mas tio somente aos fortes de espirito, e ndo para as ovelhas
do rebanho que seguem a farsa democratica que o filésofo tanto deplora, junto da imprensa
como uma das expressoes da rebelido dos escravos na moral.

Além da critica ao filisteismo de uma politica democratica em cuja forma
historica o Estado entra em decadéncia, Nietzsche denuncia o uso da cultura como um
bem monetario. A pequena politica das negociatas ¢ compreendida como uma espécie
de “loucura” que acomete grupos, partidos, povos e épocas’, e a politica dos Estados ¢
apontada como uma politica de mercador.

Contudo, mesmo que tenha tecido criticas severas a moral crista e a democracia liberal
de seu tempo, Nietzsche tem em mente o perspectivismo que norteia sua transvaloragiao dos

valores’.

Deve-se ter sempre em mente que a pluralidade agonistica propria do
perspectivismo e condicionante da Grande Politica, conflui para uma
determinada espécie de vida que Nietzsche tem em vista, que por sua vez,
difere e muito daquela espécie de vida produzida no contexto da pequena
politica, em que a igualdade e, consequentemente, a auséncia de conflito
entre perspectivas, produziria um homem do qual Nietzsche foi fatalmente

contemporémeo.8

Porém, o filésofo deixa em aberto uma aporia para a reflexio politica de seus escritos
acerca da necessidade de que estratos sociais deveriam existir para que pudessem ser dadas
as condig¢des de cultivo dos homens nobres, daqueles que iriam assumir o comando dessa
grande politica transvalorada. “Devemos livrar-nos do mau gosto de querermos estar de
acordo com muitos”, escreve em _A/w de Bewr e Mal.

O filésofo alerta para que sua férmula de “para além do bem e do mal” nio seja
confundida com os defensores das ideias modernas". Em sua compreensio, a moral
europeia podertia ser classificada como uma moral de rebanho', que deveria conviver ao
lado de outras tantas morais, mas que termina por sobrepujar toda e qualquer outra iniciativa

de valoracao:

6 JGB, 1968, p. 100, 156, V. 5; BM, 2002, p. 97, 156.

7 VIESENTEINER. A grande politica em Nietzsche, p. 182
8 VIESENTEINER. A grande politica em Nietzsche, p. 182
9 JGB, 1968, p. 60, 43, B5; BM, 2002, p. 69, 43.

10 JGB, 1968, p. 62, 44, B5; BM, 2002, p. 71, 44.

11 JGB, 1968, p. 124, 202, B5; BM, 2002, p. 116, 202.
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Essa moral diz teimosa e implacavelmente ‘eu sou a propria moral, e ndo
ha moral fora de mim’! Tudo isso com o auxilio de uma religiao que se
sujeitava aos mais sublimes desejos do animal de rebanho lisonjeando-os,
chegou a ponto de encontrar mesmo nas institui¢oes politicas e sociais,
uma expressao cada vez mais visivel desta moral: 0 movimento democritico

¢ o herdeiro do movimento cristdo.'?

Esse excesso de compaixao ¢ tipico de uma época democratica. Em sua concepgao,
o movimento democratico nao passava de uma forma decadente de organizagao politica, de
mediocrizagao e desvalorizaciao, embora haja obras nas quais essa critica seja matizada, como
no periodo intermediario, representado, sobretudo, por Humano, demasiado humano. Assim é
que se poe a necessidade dos filosofos legisladores, em quem depositava suas esperangas,
donos de uma maneira de pensar aristocratica, e que admitiam a escravidao como condi¢ao
necessaria para uma cultura elevada, superior. A alma aristocratica, escreve Nietzsche, é
aquela que tem respeito por si mesma, é capaz de determinar valores e nao precisa de
aprovacio. F a alma que engendra o autodominio, a superabundéncia e o transbordamento.
O ressentimento, tao presente na moral dos escravos, quando surge entre os homens nobres,
¢ de outra natureza e expde a diferenca entre a forma como tais tipos se posicionam frente
a vida:

O proprio ressentimento do homem nobre, quando aparece nele, cumpre-
se e esgota-se, com efeito, em uma rea¢ao de imediato, por isso nao envenena:
por outro lado, nao aparece em inimeros casos em que, em todos os fracos
e impotentes, é inevitavel. Nao pode levar a sério por muito tempo seus
inimigos, seus acidentes, mesmo seus malficios — é um signo de naturezas
fortes, plenas, em que ha um excedente de for¢a plastica, conformadora,
regeneradora, e que também faz esquecer (...)"

Apbs diagnosticar o niilismo no qual a Europa se encontrava mergulhada, acometida
de uma paralisia'* e fraqueza da vontade®, Nietzsche menciona a comédia da divisao do
continente em pequenos Estados e ambicoes dindsticas e democraticas. Dessa forma,
escreve, ¢ chegado o fim do tempo da pequena politica: “O século que se anuncia ja traz
consigo a luta pelo dominio da terra, a obrigatoriedade de praticar uma politica de

respeito”’.

12 JGB, 1968, p. 124, 202, B5; BM, 2002, p. 116, 202.
15 GM, 1968, p. 273, 10, B5; GM, 1978, p. 302-303, 10.
14 JGB, 1968, p. 138, 208, B5; BM, 2002, p. 128, 208.
15 JGB, 1968, p. 146, 212 B5; BM, 2002, p. 135, 212.
16 JGB, 1968, p. 140, 208, B5; BM, 2002, p. 129, 208.
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A politica massificada através da democracia liberal é colocada em questao:
“Estamos na era das massas. Prostram-se de barriga para baixo perante tudo que seja

7> E continua:

massivo. O mesmo acontece 7 politicis
Estas novas condi¢des sob as quais se processara um nivelamento a uma
mediocrizacio do homem — um homem animal de rebanho til, trabalhador,
multiplamente utilizavel e obediente -, sio no mais elevado grau, proprias

para dar origem a homens excepcionais do tipo mais perigoso e atraente.'®

Entao, sobre o solo composto pelos homens laboriosos, ovelhas duteis e
domesticadas, vicejam os tipos nobres capazes de realizar a grande politica a partir dessa
transvaloragao dos valores: o além do homem anunciado por Zaratustra.

Nota-se, a partir desses excertos, o quanto o projeto transvalorador de valores de
Nietzsche possui nexos e consequéncias politicas que se imbricam ao longo de seus escritos.
Como pondera Jorge Luiz Viesenteiner, a grande politica ¢, ao mesmo tempo, integrante
tanto do projeto genealdgico, quanto do projeto de transvaloragio dos valores". Por outro
lado, Thomas Brobjer alerta para duas compreensoes da grande politica: a primeira, de viés
espiritual/cultural e que se refere a transvaloracio dos valores, e a outra, mais tardia, ligada
a um dominio fisiologico.

De toda sorte, para pensar as implicagoes politicas na filosofia de Nietzsche ¢ preciso
considerar a transvaloraciao dos valores como fundamento para romper com a degeneragao
e rebaixamento cristio que se disseminaram na politica europeia de seu tempo através da
democracia liberal, bem como estar ciente das aporias oriundas de seu radicalismo

aristocratico.
A profanagao

A profanacio é um dos fios condutores da obra de Giorgio Agamben. Quando
formula essa categoria, menciona que as coisas, inclusive a politica, devem ser retiradas do
templo, porquanto foram afastadas do uso comum e assim estao inacessiveis e distantes de
um significado que faca sentido as pessoas™. E preciso que tais coisas sejam profanadas,
dessacralizadas, fazendo delas um novo uso. Nesse sentido, abre-se a possibilidade para uma
resisténcia, para uma “nova politica, um novo ser humano, uma nova comunidade, pensando
e promovendo o avesso da vida nua, a poténcia da vida, e a vida humana como poténcia de

ser e de nao ser’?.

17 JGB, 1968, p. 181, 241, B5; BM, 2002, p. 161-162, 241.

18 JGB, 1968, p. 183, 242, B5; BM, 2002, p. 163, 242.

19 VIESENTEINER. A grande politica em Nietzsche, p. 16

20 RUIZ. Giotgio Agamben, controvérsias sobre a seculatizacio e a profanagio politica, s/p.
2 AGAMBEN. ProfanagGes, p. 8-9
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Seja nos totalitarismos ou nas democracias da modernidade, esse filésofo localiza a
mesma matriz biopolitica constitutiva do poder soberano. A partir dessas premissas, é
preciso retirar a assinatura de sacralidade que conserva as esferas de poder e institui¢des
inacessiveis e assim restituir seu uso comum. De acordo com Ruiz,

a secularizagao seria uma assinatura moderna que transferiu para dentro das
instituicbes contemporaneas o aparato da sacralidade teoldgica sem
modificar seu sentido originario, ou seja, a separacao das coisas, pessoas ou
institui¢des do alcance das pessoas comuns. A tese de Agamben mostraria
que o objetivo formal da secularizagao era tornar acessiveis as instituigoes
socials a0 povo, apagando o carater de inatingfveis com que a marca da
sacralidade as revestia. Ao sacralizar a monarquia ou 0s estamentos sociais,
por exemplo, a soberania e a estrutura social ficam fora do alcance do poder
do povo.?

Ruiz explica que a sacralizagao funciona como um dispositivo que opera uma ruptura

entre a realidade do poder das pessoas:

A sacralizagdo do real tem consequéncias éticas e politicas graves porque
retira das pessoas a poténcia do agir transferindo-a para outras instancias que
nio alcanca.”

Para Agamben, o objetivo da secularizagao em aproximar a realidade e a politica nao
se concretizou. Isso porque tal processo “manteve intacto o dispositivo da sacralidade
dentro das instituicdes, s6 que agora de forma secular” *. Ruiz acentua que “uma das
principais caracteristicas do sagrado é que aquilo que ¢ declarado sacro fica imediatamente
retirado do uso comum e passa a pertencer a uma outra esfera (sagrada) inacessivel para as

2925

pessoas comuns”®. O sagrado ¢ acessivel somente as pessoas “adequadas” ou devidamente

preparadas, caso dos sacerdotes e dos tecnocratas, respectivamente. A hipétese de Agamben

¢ que a secularizagao transferiu, na forma de assinatura, os dispositivos da
sacralidade para dentro das instituicdbes modernas: Estado, mercado, lei,
autoridade, etc., aparecem como entidades secularizadas, porém a
secularizagao lhes conferiu uma espécie de natureza propria, uma esséncia

22 RUIZ. Giotgio Agamben, controvérsias sobre a seculatizacio e a profanacio politica, s/p.
2 Ibid., s/p.
24 RUIZ. Giorgio Agamben, controvérsias sobre a seculatizacio ¢ a profanacio politica, s/p.
% Ibid., s/p.
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natural a partir da qual estas institui¢Oes, agora secularizadas, parecem ter leis

proprias e normas inerentes a sua esséncia.”

Naturalizadas, as instituigdes modernas conservam uma “transcendentalidade que
nada mais é do que a continuidade da velha assinatura do sagrado” *’. Quando isso ocorte,
elas mantém seu “carater de inacessibilidade para as pessoas comuns do povo. O naturalismo
proprio de certa secularizagdo moderna propicia a continuidade da assinatura do
distanciamento entre o povo e muitas instituicoes” **.

Conceito romano, profanar pressupoe a existéncia do sagrado (sacer), e seu objetivo
¢ liberta-lo. Todavia, nao se pode reivindicar um retorno simples ao uso antigo daquilo que
foi metaforicamente retirado do templo, mas um novo uso. Para tal, ¢ fundamental que se
compreenda o conceito aristotélico de poténcia, que Agamben retoma como poténcia do
nio®. Tal prerrogativa, na politica do nosso tempo, em democracias neoliberais cooptadas
pela hegemonia econdmica por sobre a politica, pode ser a chave para um novo agir a fim
de “profanar o improfanavel”. Assim, ha que se pensar uma nova forma-de-vida, em uma
vida que dé a si propria a sua forma e a sua regra. Portanto, profanar tem um sentido
iminentemente politico em Agamben, porquanto essas novas formas-de-vida possam
romper com um ditame econémico e juridico que norteia a vida em sociedade.

Tal iniciativa de rompimento, ou de profanagdo, para nos atermos a ideia
agambeniana, pode ser localizada entre os franciscanos na querela eclesial vivida quanto ao
uso e a propriedade™, no século XIII. Usar algo, sem ser efetivamente seu proprietario,
como os religiosos dessa ordem propunham para escandalo da Igreja, era algo extremamente
transgressor. Em nossos dias tal concep¢ao continua sendo “ameacadora”, sobretudo
porque ter esta ligado decisivamente ao consumo e a alimentagdo ininterrupta da
engrenagem neoliberal. Assim, a decisaio dos franciscanos acerca da propriedade ¢
profanadora, pois a dessacraliza do patamar no qual a Modernidade a colocou.

Em Agamben, frente a vida nua e aos dispositivos biopoliticos de normalidade aos
quais estamos submetidos, profanar é o ato politico supremo. Ea poténcia do ndo que se
apresenta em uma politica que nao seja mais aquela abalizada pelo direito e pela economia
como seus garantidores de efetividade. Em uma tradi¢ao que retoma a filosofia em relagao
com a forma de vida, Agamben trilha caminho contiguo ao de Michel Foucault e Pierre
Hadot, recuperando essa vinculagao que foi sendo deixada de lado na tradi¢ao filosoéfica.

Porém, Agamben percorre caminho diverso desses dois autores ao realizar uma
arqueogenealogia no monacato cristao em sua relacio com a norma como uma forma-de-
vida na qual o sujeito deve criar sua norma-de-vida sem submeter-se a uma norma

2 Ibid., s/p.

27 Ibid., s/p.

28 Ibid., s/p.

2 AGAMBEN. A poténcia do pensamento. Ensaios ¢ conferéncias
30 AGAMBEN. Profanacies, p. 11
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preestabelecida. Com isso, o sujeito inaugura uma forma-de-vida que é sua prépria norma
de viver, reagindo a submissao da bios a z0é, desativando os dispositivos que nao cessam de
produzir vida nua.

A partir deste cenario, a filosofia de Agamben, sobretudo na tltima parte do projeto
Homo Sacer, com as obras Altissima pobreza, Opus dei e O uso dos corpos, se propoe a oferecer
vislumbres de linhas de fuga possiveis, nas quais a ética como pratica de vida funcione como
alternativa ao pesado jugo dos dispositivos biopoliticos de controle aos quais estamos
submetidos objetiva ou subjetivamente. Tal reflexdo oferece possibilidades de se pensar uma
nova politica, ou a politica que vem, como o filésofo italiano menciona. A particula “que
vem” nao ¢é sendo uma brecha nesse cenario catastréfico. Um “que vem” que pode ser um
“agora”, expresso por uma inconformidade e rompimento com o sistema por meio de uma

vida que cria a sua propria norma. Para Agamben,

o pensamento ¢ forma-de-vida, vida insegregavel da sua forma, e em
qualquer lugar em que se mostre a intimidade dessa vida inseparavel, na
materialidade dos processos corpéreos e dos modos de vida habituais nao
menos do que na teoria, ali e somente ali ha pensamento. E é esse
pensamento, essa forma-de-vida que, abandonando a vida nua ao ‘homem’
e ao ‘cidadao’, que a vestem provisoriamente e a representam com 0Os seus
‘direitos’, deve tornar-se o conceito-guia e o centro unitario da politica que
vem.”!

No ensaio Para além dos direitos do homem, Agamben sugere que, caso se queira assumir
as tarefas que se colocam como novos desafios em nosso tempo, talvez seja necessario deixar
de lado conceitos centrais “com os quais até o momento representamos os sujeitos do
politico™”. E o caso dos conceitos de homem e o cidadio com seus direitos, o povo soberano,
o trabalhador. Assim, faz-se necessario reconstruir toda a filosofia politica tendo como
elemento norteador a figura do refugiado, fazendo com o que o Estado-nagao repense a
categotia da natividade e do nascimento como fundamento da soberania®. A adverténcia de

Agamben ¢ enfatica:

Somente numa terra na qual os espagos dos Estados tiverem sido, desse
modo, perfurados e topologicamente deformados e nos quais o cidadao tera
sabido reconhecer o refugiado que ele mesmo ¢, é pensavel hoje a

sobrevivéncia politica dos homens.*

3 AGAMBEN. Meios sem fim. Notas sobre a politica, p. 20-21
32 1bid., p. 24
3 Ibid., p. 28
34 Ibid., p. 33
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No escrito O gue ¢ um povo? o filésofo define as categorias da miséria e da exclusio
como eminentemente politicas. Para ele, “todo o economicismo e o ‘socialismo’ que
parecem dominar a politica moderna tém, na realidade, um significado politico, alias,
bigpolitico™. B nesse sentido que Agamben delineia mais especificamente a sua politica que
vem como nao mais “a luta pela conquista ou pelo controle do Estado por parte de novos
ou velhos sujeitos sociais, mas a luta entre o Estado e o nao-Estado (a humanidade)
disjuncio irremedidvel entre as singularidades quaisquer e a organizacio estatal””. Os
protagonistas dessa politica sao personificados pela “singularidade qualquer, que quer se
apropriar do proprio pertencimento, do seu proprio ser-na-linguagem e que recusa, por isso,
toda identidade e toda condi¢do de pertencimento, é o novo protagonista, nem subjetivo

nem socialmente consistente, da politica que vem””".

Alinhamentos

Tendo no horizonte as diferencas e a peculiaridade do pensamento de Nietzsche
e Agamben, notamos que ambos os filésofos apontam para a necessidade de uma outra
politica. No século XIX Nietzsche ja alertava para o nivelamento por baixo promovido
pela democracia liberal, cuja prerrogativa fundamental era dar direitos iguais a todos.
Como demonstramos, essa critica estava baseada naquilo que o pensador acreditava ser
uma transposicao da moral judaico-crista para o escopo da arena politica. Para Oswaldo
Giacoia, trata-se de um “projeto civilizatorio”, expressao do niilismo imperfeito ao
efetivar no mais alto grau a dinamica niilista de isolamento, negacao e exterminio das
diferengas através da igualdade como principio norteador™.

Atualmente, Agamben aponta para as limitagdes de um sistema massificado que se
diz democratico, mas que nao consegue s¢-lo efetivamente e encontra-se eivado de
contradi¢oes e mal disfarcado de totalitarismo. A cooptagao da politica pela economia, pelo
direito e por um sem nimero de dispositivos aponta para o enfraquecimento e esvaziamento
a que as democracias se encontram submetidas.

Se a critica nietzschiana ao apequenamento e a mediocrizagao dos valores nos parece
adequada porque detecta o vazio e a banaliza¢ao da politica como expressdes de uma cultura
decadente e que precisa de reabilitacdo através de uma aristocracia “do espirito”, a
transvaloracdo dos valores que a fundamenta é um desafio numa sociedade que se diz
secular, mas que continua a ser influenciada de modo profundo pela matriz judaico-crista
em seus mais diversos aspectos.

Outro ponto nevralgico da compreensao nietzschiana da politica é sua concepgao de
hierarquia, fundamentada no radicalismo aristocratico, como demonstra Bruce Detwiller.

35 AGAMBEN. Meios sem fim. Notas sobre a politica, p. 38
3 Ibid., p. 85

37 Ibid., p. 86

3 VIESENTEINER, p. 61
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Evidentemente, isso nao pressupoe, por si s6, uma politica de opressao e assujeitamento.
Conforme pontua Maudemarie Clark, o aristocratismo nietzschiano nao significa,
necessariamente, uma rejeicao completa a democracia, mas aponta para sua revitalizagao.
Lawrence Hatab sustenta que é possivel, inclusive, tecer uma sustentagao a esse sistema
politico a partir do pensamento do filésofo alemio™.

Por outro lado, pensando ainda na heranga crista como base das sociedades
ocidentais, como muito oportunamente Agamben expoe, ¢ certo que a politica precisa ser
profanada, uma vez que a assinatura da sacralidade que a retira do uso comum a torna
inacessivel. Dessa forma, refletindo no diagnéstico agambeniano, nos parece importante
compreender a profanagao do espago da politica, repensando-a aluz de eventos que colocam
nossas democracias em crise: a aplicagao do estado de exce¢ao como técnica de governo, a
existéncia do homo sacer em suas mais diferentes variagOes, com a fantasmagoria de uma
inclusdo politica democratica e de garantia de direitos humanos que tém validade muitas
vezes apenas nos documentos. De modo emblematico, Agamben escreve que “ndo ha
Estado dito democratico que nio esteja atualmente comprometido até o pesco¢o com essa
fabricacdo macica de miséria humana”*’.

A crise como motor interno e ininterrupto do capitalismo e o estado de excecdo
formam a estrutura normal do poder politico. O filésofo alerta para a “organizagio

democratico-espetacular-mundial”*

que periga tornar-se a pior tirania que ja houve na
humanidade, quando ¢ praticamente impossivel apresentar resisténcia e dissenso. Ao
criticar o fato de que a democracia foi incapaz de proteger a vida humana, Agamben

escreve que estar ciente dessa aporia

nao significa desvalorizar as conquistas e as dificuldades da democracia, mas
tentar de uma vez por todas compreender por que, justamente no instante
em que parecia ter triunfado sobre seus adversarios e atingido o seu apogeu,
ela se revelou inesperadamente incapaz de salvar de uma ruina sem
precedentes aquela 30¢ a cuja liberagao e felicidade havia dedicado todos os
seus esforcos.*

Assim, pensar uma nova forma de vida, numa existéncia que dé a si prépria a sua
forma e a sua regra ¢ o desafio que temos pela frente no agoz democratico. Profanar a politica
em seu modelo democratico e, em certa medida, transvalorar seus valores, revitalizando-a,
rompendo com um modelo enfraquecido cerceado por dispositivos como o econémico

apresenta-se como a tarefa hercilea das proximas geragoes.

3 A esse respeito, € elucidativa a obra HATAB, Lawrence J. A Nietzschean Defense of Democracy: An Experiment
in Postmodern Politics. 1llinois: Open Court Publishing Company, 1995.

40 AGAMBEN. Meios sem fim. Notas sobre a politica, p. 120

4 Ibid., p. 83

42 AGAMBEN. Homo Sacer: o poder soberano ¢ a vida nua, p. 17
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TRANSVALUATION OF VALUES, IN NIETZSCHE,
AND PROFANATION, IN AGAMBEN

Abstract: We aim to realize a primary investigation about Nietzsche’s and Agamben’s philosophys
on its political aspects. Concern us analyse the concepts of transvaluation of values and profanation,
and in which sense they are crucial to the comprehension of ideas of great politics and coming
politics. We reflect about Nietzsche’s and Agamben’s critics to democracy, regarding the singularities
of each philosophical project and its theoric arrays. The petty politics reactive were pointed by
Nietzsche as a symptom of nihilism. The great politic could be a counterpoint, result of an elevation
of culture. With profanation category, Agamben mentions that things, including politic, must be
withdrawal of temple, desecrated. In this sense, beyond the forms-of-life, opens the possibility to
resistences and lines of flight by the potency of “not”, searching for a new politics.

Keywords: transvaluation of values — profanation — great politics — coming politics.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

AGAMBEN, Giorgio. A poténcia do pensamento. Ensaios e conferéncias. Trad. Anténio Guerreiro.
Belo Horizonte: Auténtica, 2015.

. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nna. Trad. Henrique Burigo. 2* ed. Belo
Horizonte: UFMG, 2004.

. Mezos sem fim. Notas sobre a politica. Trad. Davi Pessoa. Belo Horizonte: Auténtica,
2015.

. Trad. Selvino José Assmann. Profanagies. Sao Paulo: Boitempo, 2007.

ARALDI, Clademir. Nizilismo, criacao, aniquilamento: Nietgsche e a filosofia dos extremos. Sio Paulo;
Tjui: Discurso; Editora UNTJUI, 2004.

COLLI, Giorgio; MONTINARI, Mazzino (Otg.). Nietzsche Werke: Kritische Studienansgabe.
Berlin: Walter de Gruyter, 1967-77 und 1988. 15 v.

DETWILER, Bruce. Nietzsche and the politics of aristocratic radicalism. Chicago: Chicago
University Press, 1990.

HATAB, Lawrence . A Nietzschean Defense of Democracy: An Experiment in Postmodern Politics.
Illinois: Open Court Publishing Company, 1995.

MELO, Eduardo Rezende. Nietzsche e a justica. Sio Paulo: Perspectiva, FAPESP, 2004.

NIETZSCHE, Friedrich. (Os Pensadores). Niefzsche. Obras Incompletas. Sao Paulo: Abril
Cultural, 1978.

. Para além do bem e do mal. Sio Paulo: Martin Claret, 2002.

::: Cadernos de Etica e Filosofia Politica | Nimero 28 | Pagina 107 :::



PEARSON. Keith Ansell. Nietzsche como pensador politico. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997.

RUIZ, Castor Bartolomé. Giorgio Agamben, controvérsias sobre a secularizacao e a profanacdo politica.
Revista IHU On-Line, ed. 414, 15-04-2013, disponivel em http://bitly/1NaW8pH, acesso
em 29-10-2015

VIESENTEINER, Jorge Luiz. A grande politica em Nietzsche. Sao Paulo: Annablume, 20006.

::: Cadernos de Etica e Filosofia Politica | Nimero 28 | Pagina 108 :::



